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Slowo wstepne

Wschodnie obszary Rzeczypospolitej wcigz poroéniete sa bujnymi
lasami i na wp6!l dzikimi borami. Miedzy nimi roztaczaja sie kwieci-
ste 1gki, na przemian z polami zbdz. O przemijaniu czasu napomina
dostojnie plyngcy Bug, ciggnacy tony piachu i mulu — matrona rzek
podlaskich. Opuszczone poletka ugoréw, zarastajace przez krzaki,
chaszcze i drzewa — samosiejki wplataja sie w te sielankowe kraj-
obrazy. Takze czarne nitki asfaltowych nawierzchni, po ktérych szyb-
ko mkng nowoczesne auta, burza harmonie i naturalny spokéj, ktore
podkreslal jeszcze nie tak dawno stukot konskich podkéw, leniwie
uderzajacych o bruk.

W takie przestrzenie z rzadka wplecione sa miasteczka. W przy-
tlaczajacej wiekszosci sa male, liczace od kilku do kilkunastu tysiecy
mieszkancow. Mimo ze leza na uboczu gléwnych traktéw komunika-
cyjnych, to jednak wyraznie wida¢, jak wspodleczesno$é wkracza w ich
granice. Zmiany szczeg6lnie zarysowaly sie w centrach. Odnowione
kamieniczki, witryny sklepow, z ktérych wylewaja sie towary — takie
same jak w wielkomiejskich marketach, reklamy znanych z telewizji
firm przyklejone do fasad budynkéw peligcych funkeje kupieckie,
stojace na parkingu najnowsze modele samochodéw nie gorsze niz
w stolicy wojewodztwa...

Jednak juz kilkanascie metréw od rynku jest calkiem inny $wiat,
pulsujacy od dziesigtkéw lat swoim wlasnym rytmem. Swiat niezma-
cony powiewem globalnych trendéw: uliczne kocie by, stare tynki na
Scianach doméw, mech w rynnie, koty $pigce na parapetach, niewiel-
kie placyki po obrzezach poro$niete lebioda — miejsce zabaw miej-
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scowych dzieci, kaluze po ostatnim deszczu stojace przy szczerbatych
kraweznikach, sie¢ piaszczystych drég dochodzacych do miejskich za-
budowan z pobliskich wsi...

Ten inny $§wiat ma takze sw6j wyniosly wymiar. Zaklety jest on
w bramach - niegdy$ prowadzacych do niecodziennych przestrzeni
(dzisiaj stojacych samotnie, bez uzasadnienia); w murach chronig-
cych tajemnicze rewiry przed dostepem niepozadanych gosci, a nade
wszystko w $wiagtyniach, w zaciszu ktérych mieszkancy miasteczka,
ale takze i przybysze z okolicznych wsi mogli sie przenies¢ w rzeczy-
wisto$¢, w ktorej troski, nekajace ich na co dzien, umykaly w cien,
w ktorej we wspdlnocie do$wiadczali rzeczy podniostych, w ktorej
zmieniali sie i p6Zniej o tej zmianie Swiadczyli wokét siebie. Dawali
temu wyraz w rutynowych zajeciach, w relacjach sasiedzkich, obrze-
dach, pie$niach, sztuce, przezywaniu $wiata itd. Wartosci, jakie sta-
waly sie ich udzialem, rozlewaly sie w sercach ludnosci, a takze po
wszystkich zakamarkach malomiasteczkowej przestrzeni i pobliskich
si6l, a bicie dzwonow z wiezy koScielnej niosto o nich wiesci po calej
okolicy, napominajac do bycia im wiernym.

Rzeczywisto$¢ sacrum gleboko i wyraznie wrosla w krajobraz ma-
lego miasta, stanowigc jego kluczowy element. On wyznacza charak-
terystyczny rys $wiadezacy o tozsamo$ei miejsca i ludnosei do niego
przynalezace;j.

Bez jego uwzglednienia i zglebienia nie jest mozliwe uchwycenie
i zrozumienie malomiasteczkowej $wiadomos$ci i malomiasteczkowego
klimatu. One bowiem, podobnie jak pokazuje wizualizacja miasteczka
w wyeksponowanym centrum, przykryte sa zbiorem wspélczesnych
detali, ale juz nieco glebiej, tuz za nimi, obowigzuje niezalezny po-
rzadek, kierujacy sie swoimi priorytetami i swojg logika. Wychodza
one na jaw w réznych wymiarach lokalnej rzeczywistosci.

Prezentowany tom ma by¢ krokiem uczynionym w kierunku
wspomnianego rozumienia. W przedlozonym materiale wiele miej-
sca po$wiecono instytucjonalnej dymensji religii w malych miastach
— podjeto kwestie jej utwierdzania sie, legitymizacji, przemian, lokal-
nej specyfiki. Zagadnienia te przyblizone zostaly z perspektywy histo-
rycznej. Inne teksty pokazuja, jak religia wkracza w praktyki spolecz-
ne, jak przejawia sie w zwyczajach i obrzedach malomiasteczkowych
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wspolnot, jaka jest z nig identyfikacja oraz jak wplywa na zachowania
i postawy. Wspomniane aspekty zostaly ujete z perspektywy etnogra-
ficznej i socjologicznej. W porzadkowaniu materialu uwzgledniono
wyzej wskazane teoretyczne spojrzenia w wymienionej kolejnosci.
Sprawia to, ze teksty ulozone zostaly w ukladzie chronologicznym.

Obszar Rzeczypospolitej skupiajacy uwage badaczy, prezentuja-
cych swoje teksty w niniejszym tomie, byl w przeszloéci zamieszkiwa-
ny przez ludno$¢ réznej narodowosci, etosdbw, wiary, obrzadkow itd.
Znalazlo to wyraz w kolejnym rygorze uwzglednionym przy uklada-
niu materialu. Odmiennoé¢ religii zostala przyjeta jako podstawa do
wyodrebnienia poszczegélnych czeéci ksigzki. Sklada sie ona zatem
z czeSci poSwieconych tematyce: Koéciola katolickiego, KoSciola uni-
ckiego, Tataréw polskich oraz Zydéw.

Mariusz Zemto






KOSCIOL KATOLICKI







ZBIGNIEW ROMANIUK

Ko$ciol katolicki w miastach podlaskich
w pozZnym Sredniowieczu

Historia Koéciola katolickiego w miastach podlaskich w p6znym
Sredniowieczu nie byla dotychczas badana. Odnoszono sie do niego
posrednio lub w opisach niektérych parafii’. Podstawowg trudnosc
badawcza stanowilo zebranie stosownej bazy Zrédlowej. Natrafiono
na nig w Archiwach Diecezjalnych w Siedlcach (gléwnie akta dawnej
diecezji tuckiej i brzeskiej), Drohiczynie i Lomzy, w Archiwum Glow-
nym Akt Dawnych w Warszawie (glownie zesp6l: Kapicjana), Archi-
wum Panstwowym w Bialymstoku (zesp6l Kamera Wojny i Domen)
oraz w Krakowie (zespék Zbior Zygmunta Glogera). Ponadto wyko-
rzystano dotychczasowe opracowania i wydane materialy Zrodlowe.
Do dzisiaj nie zachowal sie ani jeden oryginalny sredniowieczny akt
fundacyjny czy erekcyjny dotyczacy parafii w miastach podlaskich.
Wiele dokumentéw zostalo zagubionych lub zniszczonych jeszcze
w XV, niektére w XVI w. — co bylo zwigzane z reformacja i czasowa
zmiang kilku $wiatyn na zbory. Pomocna w ustalaniu faktéw odnos-

1 L. Krolik, Organizacja diecezji tuckiej i brzeskiej od XV do XVIII wieku, Lublin
1983; Zrédla dziejowe, t. XVII, cz. 1-3, opr. A. Jablonowski, Warszawa 1908-1910;
J. Kloza, J. Maroszek, Dzieje Gonigdza w 450 rocznice praw miejskich, Bialystok 1997;
A. Kolodziejczyk, T. Swat (red.), Wegréow, dzieje miasta i okolic w latach 1441-1944,
Wegrow 1991, s. 15-16; E. Borowski, Parafia rzymskokatolicka w Braiisku, Bransk
1995; Z. Romaniuk, Tykocin w XV w., ,Acta Collegii Suprasliensis” 2003, t. III.
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nie do niektérych parafii byla metoda retrospektywna, ktéra positko-
wano sie wobec braku aktéw $redniowiecznych.

Jako po6zne $redniowiecze okreslam umownie czas od pierwszych
wiarygodnych wzmianek o Kosciele katolickim w miastach podlaskich
od drugiego dziesieciolecia XV w. (1414), do powolania wojewodztwa
podlaskiego (1513). Obszarowo zostaly zbadane po6zZniejsze ziemie:
bielska, drohicka i mielnicka. Zasadniczym moim celem jest ustalenie
poczatkéw oraz standardow dwczesnego uposazenia parafii rzymsko-
katolickich i uchwycenie ewentualnych jego zmian na przestrzeni XV
i poczatku XVI w.

Brak jest jednoznacznych dowodéw na to, kiedy chrzescijanstwo
trafilo na Podlasie. Pierwsze pisane wzmianki odnosza sie do kornca
XII w. Istniejace osadnictwo ,lechickie” i ,rusinskie” odzwiercied-
lalo wczeéniejsze procesy osadnicze na tym terenie. We wczesnym,
jak i p6éZnym $redniowieczu ziemie podlaskie znajdowaly sie w za-
siegu oddzialywania dwoch religii chrzescijanskich: rzymskokatoli-
ckiej i prawoslawnej, ktére czeSciowo nakladaly sie tutaj na siebie.
Interesujgca nas religia rzymskokatolicka pierwotnie byla pod zarza-
dem diecezji plockiej, a od XIV w. takze wileniskiej i wlodzimierskiej.
Diecezja wlodzimierska w (1425) 1428 r. zostala zmieniona na tucka.
Zasadnicza granica miedzy dwiema diecezjami: wilenska i tuckg, na
odcinku Podlasia przebiegala rzeka Narew lub w jej poblizu. Biskup
tucki — Jan Losowicz, po 1465 r. przenidst centrum diecezji do Poro-
chowa, od imienia biskupa zwanego Janowem (Podlaskim).

W omawianym okresie na Podlasiu bylo 17 o$rodkéw miejskich,
z tego dla 15 zachowaly sie stosowne zapisy po$wiadczajace wojto-
stwa miejskie, prawo chelminskie, $redzkie badZ magdeburskie, za$
w dwoch oérodkach (Ciechanowiec i Gonigdz) o ich $redniowiecznej
miejskosSci §wiadczg posrednie zapiski o mieszczanach.

Religia byla niezwykle wazna w zyciu 6wczesnych ludzi. Poznanie
wiec formowania sieci parafialnej stanowi istotny punkt wyjscia do
rozwazan o religii rzymskokatolickiej na Podlasiu. Dotychczas nie pro-
bowano cato$ciowo podsumowaé fundacji koscioldow i erekeji parafii.
Ze wzgledu na brak znajomos$ci dostatecznego materialu zroédlowego
lakoniczne proby byly obarczone wieloma mankamentami. Pracujac
nad kodeksem podlaskim, zgromadzono niemal kompletny zasob za-
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chowanych aktoéw, co pozwala na szersze spojrzenie na zagadnienie
miejskich parafii. Nie sa to jednak ustalenia koncowe, zwlaszcza ze
nadal trwaja badania nad wieloma wpisami do akt diecezji tuckiej,
a takze nad najstarszymi ksiegami ziemskimi drohickimi. Z 17 parafii
miejskich — odnotowanych miedzy 1414 a 1513 r. — na dzien dzisiej-
szy odnaleziono pelne kopie fundacyjne i erekcyjne jedenastu, w czte-
rech przypadkach natrafiono na regesty (Choroszcz, Goniadz, Losice,
Wegréow), a w pozostalych dwéch ledwie na wzmianki (Ciechano-
wiec, Mokobody). Z pewnym prawdopodobienstwem zalozy¢é mozna,
ze w przyszlo$ci zostang odnalezione jeszcze akty z Losic, Mokobdd
i Wegrowa. Na znalezienie pozostalych (Choroszcz, Gonigdz, Ciecha-
nowiec) szanse bliskie sg zeru.

Opisywane miasta mozna podzieli¢ na dwie kategorie, stare z me-
tryka weczesno$redniowieczng, w ktorych koscioly i parafie funkejono-
waly znacznie wczeéniej, jak wskazuja na to zachowane dokumenty,
oraz miasta zakladane w II pol. XV w., np. Losice, Mokobody, Mordy,
Wysokie czy nawet na poczatku XVI w.: Choroszcz, Waniewo, Bo¢-
ki. Inny podzial dotyczy charakteru wlasnoéci: monarszej (7 miast)
i szlacheckiej (10 miast), co znajduje odbicie w podmiocie prawnym
fundator6w. W mlodszych i czeSciej szlacheckich miastach zachowane
fundacje i erekcje odzwierciedlaja stan wspodlczesny dokumentom.

Stan prawny i organizacyjny poszczegblnych parafii miejskich,
w porzadku alfabetycznym, przedstawial sie nastepujaco:

BIELSK (wdjtostwo 1430 r., prawo magdeburskie 1495 r.)2. Nie-
trafny jest poglad niektérych autoréw, ze w 1430 r. erygowano pierw-
szy w dziejach Bielska ko$ciél rzymskokatolicki oraz ze jego wezwa-
nie (Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny i §w. Mikolaja) zostalo
przejete z wezeéniej istniejgcej Swigtyni prawoslawnej3. Nie ma na
to jakichkolwiek dowoddéw, a sg to jedynie zbyt daleko idace przy-

2 Haslo Bielsk zasadniczo stanowi powtérzenie, z pewnymi uzupelnieniami, frag-
mentu artykutlu: Z. Romaniuk, Bielsk w latach 1366-1513 (na tle dziejéw regionu),
w: Z. Romaniuk (red.), Studia i materialy do dziejow miasta Bielsk Podlaski, Bielsk
Podlaski 1999, s. 18-20.

3 G. Sosna, D. Fionik, Dzieje Cerkwi w Bielsku Podlaskim, Bialystok 1995, s. 75,
97; J. Zieleniewski, Powstanie i rozwoj ukladu przestrzennego Bielska Podlaskiego
w XIV-XVIIT wieku, ,Studia Podlaskie” 1990, t. I, s. 63.
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puszczenia autorow. Wielki ksigze litewski Witold, nadajac w 1430 r.
Andrzejowi woéjtostwo w Bielsku, stwierdzil, ze uczynil to: ,[...]
chcac przez to krzewi¢ chwale Boza w rzeczonych stronach niedawno
ochrzczonych”. Trudno sobie wyobrazi¢, aby stwierdzenie o niedaw-
nym chrzcie odnosilo sie do samego miasta i jego okolic, zamieszka-
lych przez chrzescijanskich osadnikéw z Mazowsza i Rusi. Dotyczy
to raczej ogbélnej sytuacji na Litwie, ktéra chrzest przyjela dopiero
w 1387 r. (15 II 1386 r. w Krakowie ochrzcil sie JagieHo i trzej jego
bracia). Duch dokumentu Witolda jest bardzo czytelny. Nakazuje
on wojtowi bielskiemu osadzanie w miescie lokowanym na prawie
niemieckim ludzi tylko wyznania katolickiego (Polakéw i Niemcow).
Zaznacza jednak, ze krzywda nie mogla sie dziaé z tego tytulu miesz-
kajacym tam Rusinom.

Przypuszczaé nalezy, ze juz przed 1430 r. w Bielsku byly $wig-
tynie chrzeécijanskie (katolickie i prawoslawne), ktore umozliwialyby
praktyki religijne ludnosci wierzacej. Trudno jest zalozy¢, ze szlachta
mazowiecka czy bojarzy litewsko-ruscy nie realizowaliby tych obo-
wigzkow chrzeécijan, ktére odbywaly sie zazwyczaj w $wiagtyniach.
Bielsk byl ,stacja” hospodarskg i miejscem, gdzie rezydowal namiest-
nik wielkoksigzecy, stad trudno tez sobie wyobrazi¢, aby w zamku nie
bylo $wiatyni badz kaplicy chrzescijanskiej.

Pierwsza informacja o parafii rzymskokatolickiej w Bielsku pocho-
dzi z 1446 r. i dotyczy nadania ksiedzu Hieronimowi przez marszatka
hospodarskiego Wojciecha Gasztolda (zapewne z polecenia Kazimie-
rza Jagiellonczyka) dwoch ludzi (Hanusa z bratem) z obowigzkiem
dostarczania dwdch wiaderek miodu przasnegos. W polowie XV stu-

4 Pod kopia przywileju Augusta III z 1758 r. dla kosciola bielskiego odnotowano:
,Notandum. Erectionis hujus Ecclesiae nullum vestigium datur in scriptis: sed opina-
tur, factam esse a Vladislao Secundo Jagello, haerede magni Ducatus Lithvaniae, et
susceptum Sacrum Baptisma Cracoviae, Anno 1386 Die Octava Februarij, Rege Polo-
niae, ut affirmat; Alexander in serie Regum Polonorum S-tus, post Illum in tenore tali:
/: ut est in Originali superius:/ qua ad eandem Ecclesiam per Nostros Majores data
sunt, pacifice possident etc. etc.” (Archiwum Panistwowe w Krakowie, Zbiér Zygmunta
Glogera (ZZG), 680, k. 35).

5 Lietuvos Metrika, 1440-1498, Vilnius 1998, kn. 3, s. 28. Dokument jest datowa-
ny indyktem 9, ktory odpowiada rokowi 1446, a wowczas marszatkiem hospodarskim



Koscidt katolicki w miastach podlaskich w péznym $redniowieczu 19

lecia parafianie bielscy uroczy$cie obchodzili szésty powszechny od-
pust, do czego zobowigzywala ich bulla papieza Marcina V z 1449 r.6
W sierpniu 1457 r. jako $wiadek sporzadzenia dokumentu fundacyj-
nego kosciola w Wyszkach wystepowal Stanislaw, pleban bielski?.
Pierwotny dokument fundacyjny ko$ciola bielskiego zaginal juz co
najmniej w II polowie XV w. Ksiagdz Maciej, proboszcz bielski8, inten-
sywnie porzadkowal sprawy prawne i gospodarcze parafii oraz zadbal
0 wzniesienie na miejscu poprzedniej, nowej §wigtyni w formie bazy-
liki. Okazalo sie, ze biskup tucki do konsekracji ko$ciola wymagal do-
kumentu uposazeniowego. W zwigzku z tym 24 XII 1492 r. w Wilnie
6w pleban bielski poprosil wielkiego ksiecia litewskiego Aleksandra
Jagielloniczyka o potwierdzenie dawnych, zaginionych przywilejow
i nadanie nowych?. Pleban otrzymal ponowienie praw do posiadania
placu pod $wiatynig i przylegajacego don cmentarza, szkolki parafial-
nej, domoéw wikariuszy, plebanii oraz ogrodéw, stawow itd., a takze
wsi Pulsze i Kolby z mieszkanicami, gk na Poplawach i dgbrowy oraz
pol za Holowiczami® do rzeczki Rudka i granicy miasta. Nadanie to
obejmowalo tez dziesiecine od niektérych poddanych wielkoksigze-
cych oraz od czesci okolicznej szlachty, prawo lowienia ryb w rzece
Bialej plynacej przez miasto i osade ,Nakolianki”, a takze mozliwosc¢
mielenia zboza w mlynie hospodarskim na wlasne potrzeby probosz-

(1443-1447) byl Wojciech Gasztold, zwany tez Wojtko (Urzednicy centralni i dygnita-
rze Wielkiego Ksiestwa Litewskiego XIV-XVIII wieku, Kérnik 1994, s. 249). Wiadro
— $redniowieczna miara miodu, uzywana na terenie Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.

6 J. Jaroszewicz, Gorod Belsk, ,Zurnal Ministierstva Vnutrennych Diel” 1848,
nr 11, s. 290. Pergaminowa kopie tego aktu przechowywano w bielskim archiwum pa-
rafialnym jeszcze 150 lat temu.

7 Archiwum Diecezjalne (dalej jako: AD) w Drohiczynie, Zesp6l Akt Parafii Wy-
szki, 11I/Q/1a, k. 4 v (tutaj blednie jako ,Falislaus”).

8 plebanem bielskim w latach 1469-1473 byt Klemens, w 1485 odnotowano ple-
bana Stanislawa, a od 1492 do 1498 Macieja, by¢ moze tozsamego z wikarym o takim
imieniu wzmiankowanym w Bielsku w 1471 r., za§ w 1474 r. jako ,commendario de
Bijelsko”.

9 AP w Krakowie, ZZG, sygn. 680, s. 2-6; AD w Siedlcach, D 149; Katolicki Uni-
wersytet Lubelski, Archiwum Rekopisow, sygn. 991.

10 wedlug J. Kurczewskiego przypuszczalnie to obecny Stolowacz (Biskupstwo
Wileriskie, Wilno 1912, s. 242).
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cza. Ksigze nadal takze plebanowi danine od mieszczan — wlascicieli
doméw i pozostalych mieszkanicow Bielska oraz z karczmy. Uposaze-
nie proboszcza bielskiego nalezalo do najbogatszych na Podlasiu.

Nadanie to nie zadowolilo w pelni plebana. 2 listopada 1493 r.
ponownie prosit on w Wilnie Aleksandra Jagielloiczyka, tym razem
o miyn. Wielki ksiaze po wyshuchaniu ksiedza Macieja dal mu miyn
wodny w dobrach Pulsze, zbudowany przez Misika na rzece Zabiejt,
Z dokumentu tego wynika rowniez, ze juz poprzednicy ksiecia obda-
rzali bielska $wigtynie nadaniami, czyli pierwotna fundacja musiala
siegaé gleboko w przeszlo$é.

W 1512 r. proboszczem bielskim byl Marcin z Dusznik, kanonik
wilenski, doktor sztuk i medycyny oraz ,fizyk” (medyk) i zaufany
krolewski. Ksigdz Marcin byl rownie zapobiegliwy jak jego poprzed-
nik. Bedac w Krakowie 8 kwietnia 1512 r., wystaral sie u Zygmunta I
o przywilej potwierdzajacy wczeéniejsze nadania oraz o dodatkowe
prawo posiadania dwoch karczem, z ktérych dochdd przeznaczony
mial by¢ na remont $wigtyni'2, Dziewie¢ miesiecy pdzniej (14 XII)
w Piotrkowie uzyskal od Zygmunta I na rzecz kosSciola bielskiego
dobra Malinowo (Malinowskie) wraz z ludZzmi tam mieszkajacymi
i wszelkimi dochodami. Krél zezwolil tez na osadzanie chlopéw na
ziemiach koécielnychs,

BOCKI (prawo magdeburskie 1509 r.). To prywatne miasto Iwana
(Jana) Sapiehy, wojewody witebskiego, marszatka nadwornego i pi-
sarza wielkiego litewskiego, starosty braclawskiego, a w kornicu woje-
wody podlaskiego. W kopii zachowala sie tre§¢ dokumentu fundacyj-
nego Jana Sapiehy z 30 IV 1513 r., ktory w trosce o zbawienie duszy
i na chwale Boga wszechmogacego ufundowal w swym miescie Bocki
koéci6t parafialny pw. Ducha Swietego i Wniebowziecia Naj$wietszej
Maryi Panny, $w. Jana Chrzciciela i §w. Katarzyny Panny'4. Plebanem
byl 6wczesnie Aleksy, ktorego uposazono w dziesiecine z miasta Bo¢-

11 AP w Krakowie, ZZG, sygn. 680, s. 6-7. Pleban musial doméwi¢é sie z mlyna-
rzem.
12 Tams
amze, S. 7-9.
13 Tamze, s. 9-11 v.
14 Koscidl katolicki na Podlasiu. Zbiér dokumentéw erekcyjnych i funduszowych,
z. 2 (Bocki), opr. J. Maroszek, Bialystok 1999, s. 25-26 (Bocki, 30 IV 1513).
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ki, po 6 gr monety litewskiej z kazdego lanu od Polakéw i Rusinow,
placonych na $wieto §w. Michala Archaniola (29 IX), a z folwarkéow
Knorydy i Dubno - co 10 snopek zboza. Ponadto pleban uzyskal mlyn
z mlynarzem Iwankiem, z dwoma poddanymi z Szeszyl, ze wszystkimi
pozytkami, tez inny mlyn — ,Puszkarzowski” — z mlynarzem i wioke
milynarska. Ks. Aleksy i jego nastepcy zostali zobowigzani do odpra-
wiania mszy $wietych i egzekwii za fundatora i jego rodzine. Na ten
cel Sapieha dodatkowo podarowal 3 kopy groszy z cel i czynszu.

Niewatpliwie Sapieha juz w trakcie zakladania miasta w 1509 r.
zaplanowal budowe $wigtyni niemal w centrum wytyczonego ryn-
ku. Niebawem rozpoczeto wznoszenie koéciola, a akt z 30 IV 1513 r.
zwigzany byl z zakonczeniem budowy i przekazaniem jej w opieke
duszpasterza.

BRANSK (wojtostwo przed 1480 r., prawo magdeburskie 1493 r.).
Ostatnio pojawila sie teza, jednak tylko czeSciowo udokumentowana,
ze fundatorem kos$ciola w Bransku mogl byé¢ juz w 1390 r. Sasin ze
Smardzewa, kasztelan wyszogrodzki?s.

Akt pierwotnej fundacji nie zachowal sie. Zaginagl przed 1525 r.
By¢ moze splongl w pozarze miasta w 1444 r. w czasie litewsko-ma-
zowieckich walk o Bransk. Najstarsze zachowane nadanie plebanowi
branskiemu pochodzi z 1446 r., kiedy to Kazimierz Jagielloiczyk ob-
darowal koscio6l trzema ludzmi (Zoden, Stefan i Piotr Koza) z daning
3 wiader miodu'®. Od 1460 do 1476 plebanem byt Jakub, a w 1484 r.
Stanistaw'?. Ostatnim plebanem z omawianego okresu byl wymienio-
ny w 1514 r. Adam z Kotry (zm. 1516), kanonik wileniski i proboszcz
branski, ktéry uzyskal od kréla Zygmunta Starego zreb Zaniewo.
Sredniowieczna §wiatynia parafialna byla pod wezwaniem: Wniebo-
wziecia Panny Maryi, Blogostawionych Apostolow Piotra i Pawla, Je-
rzego rycerza.

15 A. Gieysztor, H. Samsonowicz (red.), Dzieje Mazowsza do 1526 roku, Warsza-
wa 1994, s. 360.

16 Russkaja Istoriczeskaja Biblioteka, t. 27, s. 109.

17 AD Siedlce, D 1, k. 31, 78 v; AD Drohiczyn, Zespél Akt Parafii Domanowo,
111/Q/2.
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Proboszczem, ktoéry zapewne okolo 1525 r. rozpoczynal swa shuz-
be, byl Mikolaj z Przasnysza. To on wystaral sie o nowy akt, ktory
zawieralby odnowienie zniszczonych dokumentéw. 10 V 1525 r. krél
wydal stosowny pergamin, ktéry przez bledne zapisy wywolat liczne
spory i sady plebana ze szlachtg i mieszczanami'®, Dlatego tez za-
szla potrzeba poprawionego odnowienia fundacji, co mialo miejsce
1 VI 1534 r., z zaleceniem zniszczenia dokumentu z 1525 r. To od-
osobniony przypadek z tego czasu na Podlasiu, by krdl pod naci-
skiem drobnej szlachty (mniejsze znaczenie w sprawie mieli miesz-
czanie) przyznal sie do bledu i go prostowal. Uwzgledniajac zapisy
w tym dokumencie, mozna z caltkowita pewnoscig okresli¢ uposazenie
branskiego plebana w XV w. W akcie wystawca odwoluje sie do zapi-
soOw na rzecz koéciola, dokonanych przez swych przodkéw. Fundacja
i uposazenie obejmowaly: wsie Bobrek i Bronka, czes¢ dobr Zalozie,
lake pod miastem, grunty w samym mieécie, na ktdrych stoi plebania
z zabudowa (szkola, gospodarcze) i domy wikarych (dawno wznie-
sione), dziesiecine wytyczng z folwarkow krolewskich i szeSciu wlok
wojtowskich, z wloki mlynarskiej oraz pdl nalezagcych do mlyna, tez
z dobr szlacheckich sgsiadujgcych z miastem (wszystko dawnym zwy-
czajem). Rowniez dziesiecine od mieszczan branskich tak katolikow,
jak i Rusinébw wyznania greckiego — placong po 6 groszy litewskich
z wloki na $§w. Marcina. Krdl zmienil dawne prawo plebana do wol-
nego przemialu w mlynie staro$ciniskim, na nadanie mlyna wodnego
zwanego Zaniewski na rzece Bronka, juz wezeéniej bedacego w posia-
daniu plebana (w 1514 r. uzyskal go ks. Adam z Kotry)*.

CHOROSZCZ (przywilej miejski ok. 1507 r.). Miasto na poczatku
XVI w. Aleksander Chodkiewicz nadal bazylianom supraskim.

Uposazenie koéciota w Choroszezy znamy ledwie z lakonicznego
regestu z 1614 r. Oto 22 X 1459 r. w Wasiliszkach wojt tykocinski
Piotr, 6wczesny dziedzic Choroszczy, w obecno$ci bpa wilenskiego

18 7. Romaniuk, Konflikt plebana brariskiego z mieszczanami w drugiej ¢wierci
XVI wieku, ,Studia Podlaskie” 1997, t. VII, s. 89-96.
19 E. Borowski, Parafia rzymskokatolicka w Brarisku, s. 87-92.



Kosciol katolicki w miastach podlaskich w péznym sSredniowieczu 23

Mikolaja Dzierzkowicza, nadal kosciolowi w Choroszczy 2 wloki z sia-
nozeciami i 2 karczmy?°.

CIECHANOWIEC (przywilej miejski XV w.). Wedlug niektorych
parafia miala by¢ erygowana przed 1429 r., a wedlug prof. J. Wis-
niewskiego byla wzmiankowana w 1423 r. Pierwszy rok odnosi sie do
rzekomej lokacji miasta, a drugi jest owocem blednego zapisu w do-
kumencie fundacyjnym koéciola w Dlugiej Dabrowie, ktory faktycznie
pochodzi z 1493 r. Nie odnaleziono, jak dotad, dokumentéw wymie-
niajacych czy wzmiankujacych uposazenie koéciola w Ciechanowcu
w XV i poczatku XVI w. Z XVI-wiecznych rejestrow poborowych
wiadomo, ze ks. Nikodem w 1580 r. oplacal podatek od jednej wloki
osiadlej. Pierwotne uposazenie musialo byé¢ jednak wieksze.

Nie mozna mie¢ najmniejszej watpliwoécei co do funkcjonowania
rzymskokatolickiej parafii w Ciechanowcu w XV w. Swiadcza o tym
zapisy o plebanach i wikarych: 1470-1481 wikary Jan, 1476 pleban
Blazej, 1486 wikary Mikolaj, 1493 Andrzej — ,vicario de” Ciechano-
wiec?!.

Niewatpliwie przy ko$ciele funkcjonowala szkoétka parafialna.
Na poczatku XVI w. kilku mlodzieficow z Ciechanowca studiowalo
na Akademii Krakowskiej. Przykladowo: Jan syn Andrzeja, student
w 1509 i Bartlomiej syn Wojciecha, student w 1512 r.22

DROHICZYN (wéjtostwo 1429 r., przywilej magdeburski 1498 r.).
Niektorzy badacze wywodza poczatki parafii z nadania Wladystawa
Jagiellty w 1392 r. Wobec zaginiecia pierwotnych dokumentéw fun-
duszowych, w zwigzku z objeciem probostwa przez nowego plebana
Jakuba, na jego prosbe Zygmunt I Stary 26 II 1509 r. w Mielniku
potwierdzil uposazenie parafii pw. Trojcy Swietej, Chwalebnej Matki
i Wszystkich Swietych, ustanowione przez poprzednich wielkich ksia-
zat litewskich. Krol roztoczyt swa opieke prawng nad parafia. Zasad-
nicze nadanie monarsze obejmowalo wie§ Rude z mtynem nad rzecz-

20 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabudéw XV-XVIII w., opr.
J. Maroszek, Bialystok 1994, s. 85-86, nr 9.

21 AD Siedlce, D 1, D 149.

22 7, Romaniuk, Studenci z miast podlaskich na Akademii Krakowskiej od XV do
XVIII w., ,,Acta Collegii Suprasliensis” 2004, t. V, s. 280.
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ka Toczna z prawem polowu ryb oraz grunty pod miastem, a takze
wolny przemial zboza w Drohiczynie i dziesiecine od mieszczan, tak
katolikow, jak i Rusinéw, w wysokosci 6 gr z lanu i dziesiecine sno-
powa z 28 wsi (Grodek, Siniewicze, Drazniewo, Starczewicze, Buja-
ki oraz ze wsi szlacheckich: Mezenino, Tokary, Zajeczniki, Boguski,
Klukowo, Skiwy, Klopoty, Bujny, Patry, Mitkowice — trzy wsie, Staro-
hy [?], Siekierki — dwie wsie, Lisowo, Obnize, Czolkowo, Minczewo,
Hrunicze, Sady, Krupicze, Koczery). Ponadto pleban uzyskal danine
4 kop groszy rocznie z karczem (tzw. kapne). Potwierdzono tez posia-
danie prawa plebana do daniny 6 raczek?3 miodu24.

W przypadku Drohiczyna warto zatrzymac sie jeszcze przy pleba-
nach. Oto najstarszym znanym z imienia, w latach 1419-1451 byl Do-
biestaw z Goluchowa, ktéry do pomocy mial wikarego Michala (1451).
Kolejny pleban Wawrzyniec znany jest z dokumentéw z lat 1456-
-1479. Ten w 1458 r. darowal, zapewne dozywotnio, mlyn w Rudzie
Andrzejowi, synowi wojta miejskiego Stanistawa Dziadkowicza. Do-
kument poswiadczajgcy transakeje ukazuje, ze wie§ Ruda z mlynem,
byla juz w pierwotnym funduszu parafii. Za§ w 1502 r. Aleksander
Jagielloniczyk potwierdzal prawa plebana do wsi Ruda2s. W 1580 r.
beneficjum w Rudzie obejmowalo 10 1/2 wloki (ponad 173 ha). Po ks.
Wawrzyncuy, od 1482 do 1485 r. wzmiankowany jest Pawel, a w 1486
komendarz Stanislaw.

Kolejny pleban Jan (po nim od 1496 r. Jakub), znany z doku-
mentu z 14932%° r., takze wymaga chwili uwagi. Oto dotychczas niemal

23 Raczka — $redniowieczna miara objgtosci miodu, od 18 do 40 litrow.

24 Archiwum Gléwne Akt Dawnych w Warszawie (dalej: AGAD), Kapicjana, p. 3,
k. 53-58.

25 M. Kalamajska-Saaed (red.), Katalog zabytkéw sztuki w Polsce. Wojewédztwo
bialostockie — Siemiatycze, Drohiczyn i okolice, Seria Nowa, t. XII, z. 1, Warszawa
1996, s. 9.

26 29 V 1493 r. w Wilnie Aleksander Jagielloficzyk rozstrzygna} spér miedzy Sta-
nistwem Korczewskim a Janem — plebanem drohickim o dziesiecing z dworu Korczewo
oraz z Bartkowa i Szczeglacina w zwigzku z wybudowaniem nowego kosciola w do-
brach Korczewskiego; Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, Teki Naruszewicza, t. 23,
nr 49, s. 255-257; Z. Romaniuk, Losy $redniowiecznych dokumentéw podlaskich z Ar-
chiwum Koronnego Krakowskiego, w: Pogranicze polsko-litewsko-bialoruskie. Zrédla
historyczne — stan badan, Bialystok 2003, s. 74.
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powszechnie nadanie Aleksandra Jagielloniczyka z 23 XI 1492 r. (da-
towane tez na 1493 lub 1494 r.?7) z Trok, dotyczace 6 raczek przasne-
go miodu rocznie dla $wigtyni $w. Trdjcy w Drohiczynie, w ktorej ple-
banem byt ks. Jan, wigzano z cerkwig prawostawng §w. Trojcy, gdy
faktycznie wymieniony dokument dotyczy kosciola katolickiego. Prze-
kazywania miodu plebanowi mieli dopilnowywaé namiestnik drohicki
(Jakub Dowojnowicz starosta 1481-1499) i gajewnik drohicki.

W koricu XIV w. w Drohiczynie osadzono zakon braci mniejszych.
Byl to 6wczesdnie jedyny klasztor na Podlasiu. W 1409 r. wielki ksigze
litewski Witold dokonal uposazenia tego konwentu franciszkanskie-
go wsig Klyzowka. Maciej Mitkowski z zong Katarzyng 10 IX 1460 r.
i dziesie¢ lat p6Zniej uczynili nadania na rzecz tego zakonu (kopa gro-
szy). Gwardianem w 1451 r. byl Jan, a od 1460 do 1470 Szymon?8.

GONIADZ (lokacja XV w., prawo chelminskie 1547 r.). Wedlug
falsyfikatow dotyczacych fundacji kosciola parafialnego, a pochodza-
cych z I pol. XVI w., uposazenia mial dokonaé wielki ksigze litewski
Witold. Wzmianka z 1536 r. cofa ten fakt do czasbw mazowieckich
(przed 1409 r.), gdy plebanem byt ks. Bilicz. Ostatnio Jozef Maro-
szek wysungl hipoteze o mozliwo$ci istnienia na terenie Gonigdza
w I polowie XV w. dwéch parafii. Falsyfikat rzekomego dokumentu
2 1484 r. podaje, ze ko$ciél parafialny pw. Wniebowizecia NMP, Jana
Chrzciciela i §w. Agnieszki w Gonigdzu mial byé¢ zalozony przez Wi-
tolda i uposazony wsig Krzeczkowo oraz dziesiecing z miasta i parafii,
a takze daning czterech miarek miodu. J. Fijalek i W. Semkowicz,
wydajac ten akt drukiem, ustalili, ze do falszerstwa doszlo w XVII w.,

27 Datowanie dokumentu jest rozne, ale zadne nie odpowiada podanej indykeji
4, u Jaroszewicza jako indykcja 2. Patrz: Akta Litovskoj Metriki, t. 1, Warszawa 1896,
s. 33, nr 75; Russkaja Istoriczeskaja Biblioteka, t. 27, s. 515-516; J. Jaroszewicz, Dro-
hiczyn. Opis historyczny, ,Atheaneum” 1847, z. IV, s. 1-48; L. Krdlik, Organizacja
diecezji tuckiej i brzeskiej od XV do XVIII wieku, s. 289.

28 7. Romaniuk, Nowe zrédla do dziejéw miast podlaskich w XV i na pocz. XVI
w., ,Bialostocczyzna” 2002, nr 1-2, s. 44; ADS, D 1, k. 6 v, 7 v, 8, 8 v. Szerzej o fran-
ciszkanach drohickich patrz: E. Borowski, Dzialalno$é franciszkanéw w Drohiczynie
nad Bugiem od schytku XIV wieku do 1832 roku, ,Studia Teologiczne” 1992, nr 10,
s. 159-207.
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ale slusznie uznali w nim wazne Zrédlo do poznania pierwotnego
uposazenia parafii?9.

Pomimo zachowania sie jedynie powyzszych falsyfikatow, pietna-
stowieczna fundacja ko$ciola w Gonigdzu nie moze budzié¢ najmniej-
szych watpliwo$ci, gdyz znanych jest z tego okresu kilka posrednich
zrodel potwierdzajacych funkcjonowanie kosciola farnego. Oto: 10
IT 1464 r. wzmiankowany jest Maciej ,rector ecclesie parochialis in
Gonijacz” bedacy w sporze z plebanem Marcinem z Jedwabnego, ale
juz trzy dni potem 13 lutego jako ,rector ecclesiae parochialis in Go-
nyondz”, to samo zrédlo wymienia plebana Mikolaja3°. Moze to by¢
zwykla omylka, ale wedlug niektorych badaczy $wiadczy o istnieniu
dwoéch parafii w Gonigdzu.

W 1486 r. plebanem byl Marcin, niegdys pleban i oficjal brzeski,
a jego wspomina i falszywy akt z 1484 r. W latach osiemdziesigtych
XV w. nieznany pleban gonigdzki mial rozstrzyga¢ spoér zareczynowy
miedzy mieszkancami Branska3:. Na poczatku XVI w. plebanem go-
nigdzkim by}l Erazm Ciolek.

4V 1511 r. wojewoda wilenski Mikolaj Radziwill, pan na Gonigdzu,
urzadzil w swym zamku kaplice pw. Swietej Trojcy, Zwiastowania Bo-
zej Rodzicielce Maryi, Dziesieciu Tysiecy Meczennikow, Zwierzchnika
Stanistawa i Wszystkich Swietych. Kaplana obdarzyl dwiema widkami
we wsi Szpakowo z mieszkajacymi tam chlopami. Mieszkancy Gonig-
dza mieli dawaé rocznie ksiedzu siedem zlotych dukatéw lub w mo-
necie litewskiej, za$ okoliczna szlachta dawac dziesiecine pieniezng
w wysoko$ci 33 groszy. Przedmieszczanie zostali zobowigzani do skla-
dania w daninie sze$ciu korcow slodu, odmiu korcow maki zytniej,
korca maki pszennej. Bartnikow objal daning czterech raczek mio-

29 Kodeks dyplomatyczny katedry i diecezji wileriskiej {dalej: KDKW], t. I, wyda-
li i opr. J. Fijalek i W. Semkowicz, Krakéw 1939, nr 400, s. 469. Inny odpis falszywej
kopii tego aktu datowany na 1500 r. znajduje si¢ w Archiwum Pafistwowym w Bialym-
stoku, Kamera Wojny i Domen, sygn. 3140 (Akta wizytacji koScioléw gonigdzkich).

30 AD Plock, Acta Episcopalia, 1, s. 269-271, cyt. za: J. Kloza, J. Maroszek, Dzieje
Gonigdza w 450 rocznicg praw miejskich, Bialystok 1997, s. 29-31.

31 AD Siedlce, D1.
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du. Ksigdz mial odprawiaé wiele mszy $§wietych w intencji fundatora
i jego rodziny oraz przodkows32.

LOSICE (prawo magdeburskie 1505 r.). Jak na tak stary osrodek,
jak Losice, w XV w. okreslany jako powiat, zachowalo sie malo in-
formacji o koéciele i parafii. Wedlug odnowionej fundacji z 1511 r.
wiadomo, ze rocznie dwém kaplanom z dochodéw miejskich przy-
shugiwaly glownie dochody z kapszczyzny, w postaci 10 kop groszy, 4
kopy placono na wosk i wino mszalne. Duchowny z kosciola Swietego
Ducha zostal uposazony z kapszczyzny 2 kopami groszy. Po$wietna
jurydyka w miescie obejmowala 4,5 wloki osiadlej33. Kosciot parafial-
ny byl pw. éw. Zygmunta. Funkcjonowal tez drugi Swietego Ducha,
moze szpitalny. Bylby to pierwszy znany na tym terenie obiekt tego
typu.

W II polowie XVI w. Po$wietne losickie w mie$cie obejmowalo
cztery 1 p6t wioki osiadlej.

MIELNIK (prawo chelminskie 1440 r., magdeburskie 1501 r.).
29 VI 1420 r. w Kamiencu, wielki ksigze litewski Witold obdarowat
plebana kosciola parafialnego pw. Bozego Ciala, Blogostawionej Dzie-
wicy Maryi i $w. Mikolaja w Mielniku wsig Wajkowo, ze wszystkimi
pozytkami oraz daning miodowsg, a takze, co bylo rzecza wyjatko-
wa, mozliwoscia polowania na zwierzeta i bobry. Pleban uzyskat tez
lake nad Bugiem zwang Ostroleka, a takze prawo osadzania kmieci
w Wajkowie. Nie byla to pierwotna fundacja, a poszerzenie nadan juz
istniejgcej parafiid4.

32 J, Kloza, J. Maroszek, Dzieje Gonigdza w 450 rocznice praw miejskich, s. 123-
124. Oryginalny pergamin z 1511 r. przechowuje Archiwum Archidiecezjalne w Bialym-
stoku. Na terenie diecezji wilefiskiej 18 IX 1501 r. Aleksander Jagielloniczyk jako krol
elekt, chcac zaradzi¢ brakowi ksiezy znajacych jezyk litewski (aby wiara Chrystusowa
mogla wzrastaé i rozszerzaé sig), odstapil swe prawo patronatu i prezenty biskupowi
wileriskiemu Wojciechowi Taborowi, na czas jego rzadéw. Dotyczylo to m.in. kosciola
w Gonigdzu (KDKW, I, nr 507).

33 J. M. Szczerba, Jurydyki i libertacje krélewskich miast podlaskich do polowy
XVII wieku, ,Studia Podlaskie” 1990, t. 1, s. 33-34; D. Michaluk, Ziemia mielnicka wo-
Jewddztwa podlaskiego w XVI-XVII wieku, Torun 2002, s. 119. Wiecej o pierwotnej
fundacji bedzie wiadomo po odnalezieniu kopii dokumentu fundacyjnego.

34 Jest to pierwsze omdwienie nieznanego dokumentu Witolda, ktéry przygoto-
wywany jest do druku.
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W 1513 r. Zygmunt Stary potwierdzil uposazenie parafii i powiek-
szyl je o mlyn, a takze zobowigzal mieszczan mielnickich osadzonych
na ogrodach do placenia dziesieciny. Wowczas podjeto tez decyzje
o budowie koSciola filialnego na terenie miasta3s. Koscidl parafialny
znajdowat sie przy dolnym zamku, a filialny wzniesiono na terenie
miasta.

W latach 1432-1439 plebanem mielnickim byl Maciej z Turny,
a w latach 1484-1485 Jan.

MOKOBODY v. MAKOBODY (prawo chelminskie 1496 r.). Miasto
stanowilo wlasnoé¢ Chrebtowiczéw. Fundacja kosciola miala miejsce
w 1457 lub 1458 r. Ponowiona w 1513 r. przez Chrebrowicza, kt6-
ry ustanowil m.in. prepozyture pw. $w. Jadwigi36. W 1580 r. pleban
oplacil podatek od wiokis”.

MORDY (prawo chelminskie 1488 r.). W dniu $§w. Michala (29
IX) 1458 r. w Mordach, w obecnoéci bpa tuckiego Andrzeja z Plon-
ska, Jan Koszycki vel Mordski [Korczewski], pan na Mordach, razem
z dziedzicami wsi Skolimowo: Pawlem, Janem, Stanistawem, Ma-
ciejem, Piotrem oraz z Maciejem i Pawlem z Czepielina, ufundowali
~de novo” kosciét w Mordach. Plebana uposazono 6wczesnie dwiema
wlékami ziemi, gruntem zwanym ,Zale” w Czolomyjach (z sadzaw-
kami), karczmg, mozliwo$cia zbudowania jazu (zastawki) na rze-
ce. Nadanie obejmowalo tez chlopéw zamieszkalych na darowanych
gruntach. Poéréd fundatoréw byl Maciej, ojciec plebana mordskiego
Pawla z Czepielina, darujacy od siebie lake, ponadto cenne wyposaze-
nie i paramenty. Swigtyni nadano wezwania: Ducha Wszechmogace-
go, Blogostawionej Dziewicy Maryi, §w. Michala, Leonarda, Mikolaja
i $w. Barbary.

Duchownymi w pdzniejszym okresie byli: pleban Jan 1470-1488,
wikary Michal 1488, pleban Jakub 1491. W przypadku Mord mamy

35 D. Michaluk, Mielnik, stolica ziemi mielnickiej (do korica XVIII w.), Mielnik
1999, s. 118.

36 L. Krolik, Organizacja diecezji tuckiej i brzeskiej od XV do XVIII wieku,
S. 292-204.

37 Zrédla dziejowe, t. XVII, cz. 2, s. 214; L. Krélik, Organizacja diecezji tuckiej
i brzeskiej od XV do XVIII wieku, s. 283; Pamieé¢ fundatora. Swigtynie — mauzolea
w krajobrazie kulturowym Podlasia, Bialystok 1998, s. 54.
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do czynienia z fundacjg ko$ciota przed uzyskaniem prawa miejskiego
przez miejscowos$¢. Fakt ten thumaczy skromne uposazenie plebana,
adekwatne do 6wcezesnej parafii wiejskie].

Na poczatku XVI stulecia przy niektorych parafiach miejskich byly
fundowane mansjonarie, czyli farne kolegia duchownych. Na czele
mansjonarii stal proboszcz zwany prepozytem, a pozostali dobierani
przez niego duchowni byli wieczystymi wikarymi. Ich gléownym za-
daniem bylo krzewienie kultu Matki Bozej. Prepozyta i mansjonarzy
cechowala odrebno$é majatkowa, ale uposazenie tych drugich stano-
wilo wspdlnote majatkowa. Najwczes$niejsza odnaleziona wzmianka
o fundacji mansjonarii, skladajacej sie z czterech duchownych, to
dzielo Zofii i Stanislawa Hlebowiczéw, ustanowione 12 VII 1505 r.
w Mordach. Mansjonarze otrzymali uposazenie z dobr Rudka, Bart-
kow i Korezewo. Do obowigzkéw mansjonarzy nalezalo codzienne od-
prawianie mszy $w. oraz oficjum do NMP, a dodatkowo dwoch mszy
$w. za zmarlych przodkéw fundatorowss.

SOKOLOW (prawo $redzkie 1424 r.). 12 V 1415 r. Mikolaj Sepenski
ufundowat ko$ciél pw. Michala Archaniola oraz sw. Malgorzaty Pan-
ny i Meczennicy w dobrach swych Sokolowo, uposazajac je wsiami:
Kupientyn, Rogow i Przezdziatka. Proboszcz Jan Czamsor otrzymal
plac pod plebanie i dwie wikariéwki oraz pod szkole, a takze przyle-
gly staw z mlynem. Zasadniczy fundusz obejmowal wie§ Przezdziatka
z wszelkimi pozytkami, a mieszkancy tej wsi uzyskali zwolnienie od
wszelkich powinnoéci wobec Sepenskiego. Pleban mog} tez poszerzyé
obszar orny wsi do 15 wlok chelminskich. Do dziesieciny snopowej
zostali zobowigzani kmiecie z Kupietyna i Rogowa.

W dokumencie tym Sepenski uzywa tez formy ,,oppidi nostri So-
kolowo”, co §widdczy o 6wczesnym miejskim charakterze miejscowo-
$ci oraz thumaczy bogate uposazenie w ziemie39.

3 X 1424 r. bp wlodzimierski Grzegorz, na pro$be Sepenskiego,
uzupelnil pierwotny fundusz o dziesiecine z pobliskich débr szla-
checkich, w wysoko$ci 30 groszy monety polskiej z wioki, oplacanej
w tradycyjnym terminie, na §w. Marcina. Gdyby zalozono nowe wsie,

38 AD Siedlce, D 157, k. 15-17.
39 AGAD, Kapicjana, p. 6, s. 624-626.
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to 1 one mialy uiszczaé dziesiecine, po uplywie okresu wolnizny. W la-
tach 1415-1424 plebanem byl Jan Czamsor, a w latach 1472-1474 Ja-
kub.

SURAZ (woéjtostwo i prawo magdeburskie 1445 r.). Pobyt w Sura-
zu jesienig 1392 r. biskupa elekta plockiego Henryka posrednio po-
Swiadcza istnienie §wigtyni chrzescijanskiej. Wedlug starej tradycji
zanotowanej w luckich wizytacjach ko$cielnych fundatorem parafii
mial by¢ ksigze litewski Witold. Niektérzy historycy utworzenia pa-
rafii upatrywali dopiero okolo 1445 r.4°, ale z pewnoscia istniala ona
juz wezeéniej, a wskazany rok nie znajduje potwierdzenia i uzasad-
nienia zroédlowego. Z zachowanych wzmianek wiadomo, ze w pierw-
szej polowie lat siedemdziesigtych XV w. istniala rozwinieta parafia
z plebanem Maciejem (1471-1474) i wikariuszem (Mikolaj 1472, Jan
1474)%. Pierwszym poswiadczonym w dokumentach wladca, ktéry
poszerzyl uposazenie parafii, byl krél Kazimierz Jagiellonczyk (1447-
-1492). Czes¢ tresei jego nadania przytacza w swym pozniejszym akcie
z 1501 1. Aleksander Jagielloniczyk, ale bez koncowego fragmentu aktu
zawierajacego miejsce i date wystawienia oraz swiadkéw, co uniemoz-
liwia blizszg datacje. Tak wiec to Kazimierz Jagiellonczyk, a nie jak
dotychczas sadzono jego syn Aleksander, nadat ko$ciotowi parafialne-
mu pod wezwaniem Bozego Ciala w mieScie Surazu dwie wioki grun-
tu zwanego Slady w Uhowie (Huhowo), uprawianego przez dwoch
kmieci (Piotr i Bolecz), w ktérym zamieszkujg tez Chodor i Zain, ze
wszystkimi pozytkami oraz daniag miodowa. Wspomniani chlopi mieli
podlega¢ plebanowi.

W kwietniu 1471 r. biskup hucki Marcin Krzeszkowski potwierdzit
stosownym zapisem nadanie plebanowi suraskiemu Maciejowi, uczy-
nione przez okoliczng szlachte. Trzy lata pdzniej przed sgdem bisku-
pim $wiadezyli wikary Jan i Stefan, wojt (?) suraski42.

40 J. Wisniewski, Poczqtki Bialegostoku i okolicznego osadnictwa, ,Studia i Ma-
terialy do Dziejow Miasta Bialegostoku” 1985, t. IV, s. 23. Wzmianka o Uhowie fak-
tycznie dotyczy czasbw panowania krdla Kazimierza Jagiellonczyka.

41 AD w Siedlcach, D 1, k. 14 v, 27, 29, 31.

42 AD Siedlce, D 1, k. 14 v, 31.
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W czasie kiedy Aleksander Jagiellonczyk jesienig 1501 r. oczeki-
wal w Mielniku na wie$é o powotlaniu go na kréla Polski, do tego
nadbuzanskiego miasta udalo sie wiele delegacji z miast podlaskich
w celu potwierdzenia posiadanych wolno$ei i uzyskania nowych przy-
wilejow. Mieszczanie surascy uczynili to dwa miesigce wczesniej,
gdy Aleksander byl jeszcze w Grodnie. Krol elekt na prosbe plebana
suraskiego Stanistawa Veneta“3, ktdory przebywal u jego boku i penit
funkcje pisarza monarszego, dwa miesigce pdzniej, juz w Mielniku,
27 X 1501 r. potwierdzil przywileje koSciola pod wezwaniem Bozego
Ciala i Zwiastowania Swigtej Dziewicy Maryi w Surazu. Jednoczeénie
krol elekt nadal koéciolowi trzy stuzby. W pierwszej z nich mieszka-
lo czterech poddanych, w drugiej czlowiek zwany Kokoski, w trzeciej
shuzbie Kuczowice (Kuczowicy). Chlopi ci byli zobowigzani do daniny
pienieznej i miodowej.

Wiladca potwierdzil posiadanie w Uhowie (Huhowie) gruntu (pu-
stowszczyzny) okre§lonego jako Ziejkiewscy i mlyna na rzece Turos$n.
Mlynarza Mateusza zobowigzano do dostarczania ryb. Pleban mial
tez prawo wolnego przemialu zboza w mlynach hospodarskich. Gwa-
rantem wykonania przywileju byl Mikolaj Radziwilt, starosta bielski.

Krol elekt Aleksander nadatl tez dziesiecine snopowa (manipula-
rem), ktora z gruntéw $wiezo nadanych mieli dawaé plebanowi tak
Rusini (ci po uplywie wolnizny), jak i Lechici, czyli Polacy zamiesz-
kujagcy w miescie. Ponadto dziesiecine musieli placi¢c mieszkancy
Pietkowa, Brzozowa, Grochéw (Smierdzi Grochy), Falk, Woszni (cir-
ca Wosznie), Danilowa, Gasowki, Czaczek, Hotowek, dwoch Turoéni,
tez z ogrodow w rusinskiej czesci Suraza. Ponadto zwyczajowe oplaty
dotyczyly pola Kantopory, a danine z kapszczyzny od karczem i kadzi
piwnych dawali Lechici i Rusini, wedlug miary zwanej ,bielec” (od

43 LM, I, cz. 11, s. 94, nr 605; s. 95, nr 606; Akty litewsko-ruskogo gosudarstwa,
s. 98, 100; K. Pietkiewicz, Wielkie Ksigstwo Litewskie pod rzqdami Aleksandra Ja-
gielloriczyka, Poznan 1995, s. 28 ~ autor blednie rozdziela Stanistawa Veneta i ks. Sta-
nislawa z Suraza jako dwie postacie, gdy tymczasem sa one tozasame; KDKW, nr 479;
Plebanem suraskim, ktdremu parafia zawdziecza 6w akt, byl pisarz krélewski Stani-
slaw Venet vel Vocati, Venensis. Duchowny ten w drugiej potowie pazdziernika (16-25)
1501 r. znajdowal si¢ w najblizszym otoczeniu krdlewskim w Mielniku. Po nim nieba-
wem plebanem suraskim zostal Jozef Jasieniski, archidiakon katedry wileniskiej.
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srebrnych denaréw). Pleban miat tez grunt ,Poswietne” i inne wol-
noéci.

W 1528 r. pleban suraski ks. dr Franciszek skarzy!l sie, ze miesz-
czanie Rusini odmawiali dawania dziesieciny i pasz. Pleban dowodzil,
Ze ma na to przywileje krola Kazimierza i Aleksandra. Spor rozstrzyg-
nal krél Zygmunt I, stwierdzajac, ze zwolnienie od oplat w 1501 r.
dotyczylo tylko niektérych — nowych osadnikéw. Wolnizna jednak juz
dawno sie skonczyla, dlatego wladca nakazal dawaé dziesiecine zgod-
nie z przywilejem miejskim. Krol wskazywat tez, ze kto w granicach
miasta ,paszni” swoje ma, katolik czy greckiej wiary, dziesiecine sno-
powa musi dawac44,

TYKOCIN4 (wojtostwo 1424 r., prawo chelminskie 1425 r.).
Kosciol w Tykocinie byl juz z pewnoscig w pierwszej ¢wierci XV w.
W trakcie wizyty biskupa luckiego Joachima Przebendowskiego
w 1717 r. stwierdzono, ze uposazyl go Wladyslaw Jagielo46. 25 X
1437 r. Jan Gasztold potwierdzil poprzednie nadania gruntéw oraz po-
wiekszyl uposazenie tykocinskiej parafii. Wedlug cze$ci dokumentow
uposazenie to stanowilo dziewie¢ wiok ziemi4’. Nadania aktu dokona-
no w obecnoéci Mikolaja Tomickiego, Hermana, Wassusa vel Warsusa
Gerdynowicza, plebana z Dziewieniszek Mikolaja i Alberta (plebana?)
z Tykocina oraz Andrzeja ze Zlotorii. Pleban tykocinski uzyskal grunt
za strugg Przechodowo oraz w tamtym rejonie lgke zwang Siedlisko48,
ponadto ogréd przy kosciele i grunt z drugiej strony cmentarza nad
Narwig. Pleban mial tez prawo pobierania dziesieciny snopowej od
kmieci z Tykocina, Lopuchowa, Zlotorii, od gruntu dzierzawionego
przez Kulesze, ze Zdrodéw, Radul i Rogowa. Kmiecie bez ziemi byli

44 Lietuvos Metrica, 4, nr 337, s. 279-280.

45 Szerzej zagadnienie Sredniowiecznego Kosciola w Tykocinie patrz: Z. Roma-
niuk, Tykocin w XV wieku, s. 277-294. Tutaj uzupelniono je o informacje o Srednio-
wiecznych duchownych.

46 g, Jamiotkowski, Tykocin, ,Przeglad Katolicki” 1879, nr 41, s. 663.

47 Nadany wowczas grunt za struga Przechodowo to pozniejsza wie$ koécielna Po-
powlany — wzm. 1575 (10 dyméw), ktéra w 1580 r. liczyla zaledwie 3 1/2 wldk osiad-
lych i jednego ogrodnika (Zrédia dziejowe, t. XVII, cz. II, Warszawa 1909, s. 124,
220). Jeszcze w 1879 r. rzeczka w Popowlanach zwana byla Przechodéwka.

48 Wedlug ks. Jamiolkowskiego ,Zrédlisko”.
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zobowigzani do placenia plebanowi trzech groszy rocznie, oprocz ko-
ledy. Potwierdzono tez koSciolowi posiadanie gruntu w poblizu Prze-
chodowa, ale tylko do momentu, az inne ziemie nadane tym aktem
nie zostang przygotowane do uprawy. Czyli faktycznie dokument ten
dotyczyl zamiany gruntéw koscielnych z gasztoldowskimi.

Wedlug ksiedza Stanistawa Jamiotkowskiego parafia tykocinska
do unii lubelskiej lezala w granicach diecezji wilenskiej, a potem huc-
kiej49. Ks. Ludwik Kroélik uwaza, ze do 1425 r. byl to teren diecezji
plockiej, a potem luckiej5°. Zagadnienie przynalezno$ci diecezjalnej
Tykocina wymaga dalszych badan. Wiadomo jednak, ze w znanych
spisach wsi parafialnych z lat 1567, 1569, 1580, 1591 parafia tykocin-
ska obejmowala swym zasiegiem tereny po obu stronach rzeki Na-
rews?,

Jan Gasztold 3 III 1452 r.52 w miejscowym kosciele ufundowal
ottarz $w. Trojcy i $w. Jana Ewangelisty. Obdarzyt plebana cztere-
ma raczkami miodu rocznie, z obowigzkiem odprawiania w tygodniu
mszy $w. za zmarlych wpisanych w wiekszym mszale53.

Z XV w. znanych jest dwoch tykocinskich duchownych: w latach
1470-1481 plebanem byt Andrzej, a w 1481 r. wspomniany jest Stani-
slaw, kapelan Gasztolda.

49 S. Jamiolkowski, Tykocin, s. 663.

50 L. Krélik, Organizacja dekanalna diecezji tuckiej i brzeskiej w XVII i XVIII
wieku, s. 8. W mojej opinii parafia Tykocin znajdowala sie zapewne w diecezji tuckiej.
Plebanéw tykocinskich od 1470 r. wymieniaja akta diecezji tuckiej.

5! J. Maroszek, Pogranicze Litwy i Korony w planach kréla Zygmunta Augusta,
Bialystok 2000, s. 94. Autor ten uwaza, ze pierwotnie Tykocin byl w parafii Wizna,
a: ,[..] zalozona przed 1437 r. parafia rzymskokatolicka w Tykocinie nie przekraczala
Narwi, przeciwlegly brzeg, nawet kepy — Bernardyniska i Zamkowa nalezaly do diecezji
wilenskiej, gdy samo miasto i parafia tykocka az do rozbioréw pozostawalo w diecezji
luckiej [...]". Jednak zrodla wymieniaja szereg wsi parafii tykocinskiej lezacych na p6l-
noc od Narwi (Russkaja Istorieskaja Biblioteka, t. 31, Petrograd 1915, kol. 1178-1181
/1567/; Akta unji Polski z Litwq 1385-1791, wyd. S. Kutrzeba i W. Semkowicz, Krakow
1932, s. 262-264 /1569/; Zrédla dziejowe, t. XVII, cz. I, Warszawa 1908, s. 121, 151
/1580, 1591/) oraz pbZniejsze z 1664 i 1765 r. wspomniane przez S. Jamiotkowskiego
wymieniaja Zajki, Kulesze-Chobotki, Bialobrzeskie, Lazy, Tatary, Szorce i inne.

52 Dokument wedlug réznych kopii wystawiono w Wilnie lub Chelmie.

53 8. Jamiotkowski, Tykocin.
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Pograniczne polozenie Tykocina, podobnie jak parafii i pdzniejsze-
go klasztoru bernardynéw, przy styku Litwy i Mazowsza oraz trzech
diecezji wilenskiej, tuckiej i plockiej, przyczynialo sie do powstawania
sporow, zwlaszcza ze miejscowa parafia miala wsie po obu stronach
rzeki Narew, a na gruntach Tykocina wzniesiono klasztor objety die-
cezja wilenska54.

W 1479 r. Marcin Gasztold sprowadzil do Tykocina zakon ber-
nardynski. Byl to wyraz wdziecznos$ci dla zakonnikéw za wierng shuz-
be na jego dworze oraz w Kijowie. Pierwszy prowizoryczny klasztor
i kosciot dla zakonnikdéw wzniesiono z drewna na kepie Zarzecze.
Za poérednictwem o. Mariana z Jeziorka przebywajacego w Rzymie,
Gasztold 13 II 1480 r. uprosit papieza Sykstusa IV o pozwolenie na
fundacje klasztoru, za wiedza oficjala wilenskiego. Papiez zastrzegl,
ze fundacje musial jeszcze zaaprobowac biskup wileniski oraz nie mo-
gla ona narusza¢ interesdéw istniejgcej juz parafii rzymskokatolickiej
i innych podmiotéw. Zakonnicy mieli podlega¢ prowincjalowi ,Pro-
vinciae Poloniae”, chociaz fundacja znajdowala sie na terenie Wiel-
kiego Ksiestwa Litewskiego. Byl to trzeci po Wilnie i Kownie zakon
bernardynski w Wielkim Ksiestwie. Organizacja klasztoru zajat sie
wspomniany juz wikariusz prowincjalny z Krakowa Marian z Jezior-
kaS5, Gasztold zakonnikéw uposazyl w ziemie niezbedng pod zabudo-
we oraz w przylegle ogrody i laki, a takze w ,roczng dan miodowa”
ze wsi Zlotoria. Glownym zadaniem bernardynéw byla akcja misyjna,
prowadzona przez maksymalnie dwudziestu zakonnikéw. Dopiero po
uzyskaniu akceptacji papieskiej rozpoczeto wznoszenie obiektéw mu-
rowanych. W pierwszej kolejno$ci zbudowano oparkanienie konwentu
oraz prezbiterium i zakrystie $wigtyni pod wezwaniem Nawiedzenia
Naj$wietszej Maryi Panny. Fundator hojnie obdarzy} zakonnikéw na-
czyniami liturgicznymi i szatami z drogocennymi haftami oraz ksie-

54 Acta Iudiciorum Ecclesiasticorum Dioecesium Plocensis, Vladislaviensis et
Gnesnensis 1422-1533, t. III, wyd. B. Ulanowski, Krakéw 1908, s. 144, nr 305, 306.
Acta tudicii ecclesiae plocensis [...] 16 1 1510.

55 Po zalozeniu prowincjalstwa w Wilnie osiad} tam w 1487 i przebywal do émier-
ci w 1491 r. Ostatnio wysunieto interesujaca hipoteze o mozliwosci wezesniejszej proby
fundacji bernardynskiej w Tykocinie w 1474 r. (J. Maroszek, Pogranicze Litwy i Koro-
ny w planach kréla Zygmunta Augusta, s. 98-99).
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gami chérowymi. Niestety, po 3 VII 1483 r. Gasztold zmarl. Zabraklo
glownego darczyncy. Roboty przerwano. Obiekty ukonczono dopiero
w 1489 r., gdyz wowczas $wigtynie konsekrowano. Przy ko$ciele tym
istnial Trzeci Zakon $w. Franciszka, do ktérego nalezala siostra fun-
datora Aleksandra, takze znaczaco wspomagajgca klasztors6, Zapewne
po $mierci (po 1487 r.) pochowano j3 u tykocinskich bernardynow.

20 IX 1489 r.57 biskup margarytenski Jakub, sufragan plocki,
za pozwoleniem bpa wilenskiego Andrzeja Goskowicza konsekrowat
bernardynska Swigtynie klasztorng i nadal jej czterdziestodniowy od-
pustss,

Wspomnie¢ mozna o do$é odosobnionym przypadku lokowa-
nia oltarza na Litwie, a uposazenia go na dobrach podlaskich. Oto
w 1471 r. Marcin Gasztold, fundujac altarie w Dziewieniszkach, du-
chownego modlacego sie przy nim uposazyl m.in. dziesiecing i daning
dwéch raczek miodu z Tykocina.

WANIEWO (prawo chelminskie 1510 r.). Miasto prywatne Mi-
kolaja Mikolajewicza Radziwilla, wojewody wileniskiego i kanclerza

56 7. Romaniuk, Odkrycie zaginionej kroniki bernardynéw z Tykocina, ,Bialo-
stocczyzna” 2001, nr 3-4 — tutaj wskazania nieznanych Zrodel do historii klasztoru
w zbiorach Archiwum Panstwowego w Krakowie. O klasztorze w Tykocinie pisali m.in.:
Ks. H. E. Wyczawski OFM (red.), Klasztory bernardyriskie w Polsce w jej granicach
historycznych, Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 392-396; J. Maroszek, Klasztory Pod-
lasia. Zrédia kultury i $wiadomosci narodowej, Bialystok 1995; tegoz autora, Pogra-
nicze Litwy i Korony w planach kréla Zygmunta Augusta; S. Jamiotkowski, Tykocin,
~Przeglad Katolicki” 1879, nr 46-47, 48; 1880, nr 3. Cenne informacje o bernardynach
tykocifiskich mozna tez znaleZ¢ m.in. w Monumenta Poloniae Historica, t. V, Lwow
1888, s. 224 i nn., jako Memoriale Ordinis Fratrum Minorum Jana z Komorowa, kto-
re wyd. X. Liske i A. Lorkiewicz, w: Pomniki dziejowe Polski, Warszawa 1961, s. 224-
226; Cenne akta znajduja sie w Archiwum Prowincji oo. Bernardynéw w Krakowie.
W AGAD zachowal sie oryginal bulli Sykstusa IV z 1480 r. zezwalajacy Marcinowi
Gasztoldowi na erekcje klasztoru (zdp nr 8932). Bulla ta w trzech miejscach nosi $la-
dy przerébek (J. Maroszek, Pogranicze Litwy i Korony w planach kréla Zygmunta
Augusta, s. 98-99).

57 Wedlug ks. Jamiolkowskiego, na dokumencie widniala bledna data 29 sierpnia
z podaniem, ze byla to niedziela po ,$wietokrzyckich suchedniach”.

58 Ogolny opis dokumentu na tamach ,Przegladu Katolickiego” w 1879 r. podal
ks. Jamioltkowski; Z. Romaniuk, Odkrycie zaginionej kroniki bernardynéw. W tej kro-
nice (APK, ZZG, sygn. 714) znajduje sie niemal pelny odpis nadania z 1489 r.
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wielkiego litewskiego. By¢ moze juz w II pol. XV w. byt tutaj kosciol
$w. Anny5%. Mamy pewnoé¢ co do tego, ze wojewoda wileriski Mikolaj
Radziwill 2 V (lub 5 IX) 1511 r. dokumentem wystawionym w Go-
nigdzu, ufundowal w Waniewie ko$ciét pw. Boga Wszechmogacego,
Naj$wietszej Matki Boskiej oraz §w. Katarzyny, Barbary, Doroty, Mi-
kolaja i Marcina. Ks. Grzegorz z Trzasek (Trzaskowski) uzyskal wow-
czas cztery wloki ziemi, wolny przemial zboza w mlynach kolatora,
prawo polowu ryb zakami w Narwi, dziesiecine ze wszystkich zboz,
danine czterech groszy moneta litewska z wloki od mieszkancow Wa-
niewa i innych miejscowos$ci placone na §w. Marcina, dwie kopy gro-
szy dziesieciny z ,jarzyny”. Ponadto dochody z karczmy, prawo ko-
rzystania z pastwisk kolatora, pozyskiwania drewna i debow z lasow,
danine trzech raczek miodu. Radziwill zobowiazal plebana do odpra-
wiania mszy §w. w intencji swojej, rodziny i przodkéw. Ks. Grzegorz
do pomocy mial wikarego®°.

Pewnie tak jak w Boc¢kach uposazenie to mialo zwigzek ze wznie-
sieniem §wigtyni przy nowo wytyczonym rynku miejskim oraz jej wy-
$wieceniem i przekazaniem plebanowi.

WEGROW (prawo chelminskie 1441 r.). W 1414 r. wojewoda czer-
ski Piotr Pilik (Pielkonis), pomiedzy ,nowymi chrze$cijanami” ufun-
dowal $wiatynie i nadal ziemie erygowanej parafii pw. Wniebowziecia
Maryi Panny, Apostotéw Piotra i Pawla oraz §w. Andrzeja i $w. Ka-
tarzyny. Nadanie obejmowalo w Wegrowie: ziemie — 3 siedliska do
osadzenia ogrodnikéw i postawienia karczmy, w poblizu gaj do kar-
czunku na pole uprawne, 20 wlok w lesie u ,Wegra-potoku” — a osa-
dzeni tam kmiecie i ogrodnicy podlega¢ mieli tylko plebanowi i usta-
nowionemu przez niego na prawie chelminskim woéjtowi. Duchowny
uzyskal tez dziesiecine ze wsi Ruchna i Jartypory. Takze wolny wyreb
drewna w lasach i prawo korzystania z pastwisk. Pleban zobowigzal
sie utrzymywac¢ dwoch wikarych, ktérzy mieli modli¢ sie za kolatora
i jego rodzineg. Jako $wiadek nacania uczestniczyt bp wlodzimierski

59 A. Oleksicki, Waniewo — z przeszlosci dawnego miasta, ,Biuletyn Konserwa-
torski Wojewddztwa Podlaskiego” 2001, z. 7, s. 162-164.
60 AD Siedlce, D 151, k. 57-58 v.
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Grzegorz oraz wojewoda drohicki Pretor (na Korczewie). Sposrod
omawianych fundacji Wegrow to najstarsza znana datowana parafia.

W 1451 r. wlasciciel Wegrowa Stanistaw z Olomunca dodatko-
wo zapisal koSciolowi wloke na utrzymanie ufundowanego ottarza,
a plebanowi z wikarymi (kapelanami) trzy wioki, a dla nauczyciela
szkoly parafialnej wldke z prawem wolnego mlewa. Sze$¢ lat p6zniej
(1457) obdarzyt probostwo prawem polowu ryb siecia w wodach znaj-
dujacych sie w swoich wloéciach®:.

W 1509 r. Janusz Kostewicz, ktory wszedl w posiadanie Wegrowa
poprzez malzenstwo z Maryng Uhrowskg, nadal plebanowi wegrow-
skiemu mlyn zwolniony od wszelkich oplat, ponadto 3 kopy groszy
z karczmy®2, Wedtug ks. L. Kroélika, beneficjum parafii obejmowato
20 wlok gruntéw, a takze dziesiecine ze wsi: Ruchna i Jartypory (od
dworéw i kmieci) oraz wolny wyrab w lasach®3,

WYSOKIE (wdjtostwo 1494 r., prawo magdeburskie 1503 r.).
Wielki ksiaze litewski Aleksander Jagiellonczyk, bedac 5 X 1496 r.
w Drohiczynie, na pro$be starosty drohickiego Jakuba Dowojnowicza
i mieszczan wysockich: ,[...] nova erectionem fundationem plantatio
emque ecclesie parochialis in oppido nostro Wysokie [...]”, ustana-
wiajgc wezwanie: $w. Aleksandra, Jana Chrzciciela i Wszystkich Swie-
tych. Uposazenie objelo dwie wloki gruntu przekazane przez Jakuba
Dowojnowicza przy drodze do Lomzy, dziesiecine snopowa od miesz-
czan wysockich, tak katolikow, jak i prawostawnych. Dodatkowo ple-
ban z kottéw piwnych uzyskiwal danine pieniezng®4.

61 A. Kolodziejezyk, T. Swat (red.), Wegréw. Dzieje miasta i okolic w latach 1441-
-1944, Wegrow 1991, s. 15-16. Wedlug S. Kosinskiego oryginal aktu erekcyjnego zostal
zlozony do Trybunalu Lubelskiego i przepadl. Jednoczes$nie jako zasadnicze uposazenie
plebana z nadania 1414 r. wymienia wie$ Szaruty. Fundacje 1414 r. potwierdza i oma-
wia tez A. Jablonkowski, Zrédla dziejowe, t. XVII, cz. 11, s. 32, 214-215, na podstawie
dokumentu znalezionego w archiwum korczewskim, jednak Jablonowski nie wymienia
nazwy Szaruty.

62 Nadanie mialo dotyczy¢ tez koSciola $w. Barbary (A. Kolodziejczyk, T. Swat
(red.), Wegréw, s. 16).

63 L. Krolik, Organizacja diecezji tuckiej i brzeskiej od XV do XVIII wieku,
s. 289.

64 AP w Krakowie, ZZG 64, s. 6-11.
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Zachowane najstarsze akty w przewazajacej mierze nie stanowig
zazwyczaj odzwierciedlenia faktycznego czasu powstania organiza-
¢ji parafialnej na Podlasiu. Z analizy tekstdbw dokumentéw wynika,
ze najczeSciej dotyczyly one odnowienia lub poszerzenia praw juz
istniejgcych parafii. Jedynie w kilku przypadkach mozna z duzym
prawdopodobienstwem stwierdzi¢, ze koscioly i parafie fundowano
w: Botkach — 1513 r., Choroszezy — 1459 r., Mokobodach — 1457 r.,
Mordach — 1458 r. By¢é moze tez w Waniewie — 1511 r. i Wysokiem
— 1496 r. W pozostalych wypadkach faktyczny czas powstania parafii
jest obecnie niemozliwy do ustalenia. Fundacje najstarszych osrod-
kow siegaé moga znacznie odleglejszych czasow, jak wynikaloby to
z zachowanych zapisow.

Koécidl katolicki oprdcz podstawowych funkgeji religijnych byt 6w-
czed$nie jednym z najwazniejszych, o ile nie najwazniejszym, o$rod-
kiem rozwoju kulturowego miast.

Na podstawie zachowanych dokumentéw mozna wyrézni¢ stale
elementy uposazenia parafii. Wszystkie parafie posiadaly: place pod
$wigtynie, cmentarz, plebanie i zabudowe gospodarczg oraz od dwoéch
do dwudziestu wlok ziemi (czesto nadawano cale wsie, a nawet po
dwie lub trzy), z mieszkajacymi tam chlopami (rzadziej z mozliwoscig
ich osadzania). Kazdy pleban uzyskal prawo pobierania dziesieciny
od ludzi mieszkajacych na terenie parafii, niezaleznie od tego, czy byli
katolikami czy Rusinami (prawoslawnymi: Bielsk, Brarisk, Drohiczyn,
Suraz, Wysokie). Dziesiecing objeto tak szlachte, jak i chlopéw. Po-
wszechne bylo tez prawo mielenia zb6z w mlynach kolatora lub na-
dawanie mlynéw z mlynarzami. Te elementy wplywaly zasadniczo na
zamozno$¢ plebandw, ktéra byla zréznicowana i zalezala od hojnosci
oraz zamozno$ci fundatoréw. Wieksze parafie mialy tez danine mio-
dowa, od 3 do 6 raczek lub od 2 do 3 wiader miodu (Bielsk, Bransk,
Drohiczyn, Goniadz, Mielnik, Suraz, Tykocin, Waniewo). Tym spo-
sobem przewidziano doslowna oslode zycia codziennego plebanéw.
Ponad polowa parafii posiadala prawo budowy wlasnych karczem lub
tylko udzial w podatku propinacyjnym (Bielsk, Choroszcz, Drohiczyn,
Losice, Mordy, Suraz, Waniewo, Wegréw, Wysokie). Cze$é plebanow
miala tez prawo posiadania sadzawek lub polowu ryb w rzekach lub
stawach kolatora. Bylo to zwigzane z pozywieniem w okresie postow.



Ko$cibt katolicki w miastach podlaskich w p6Zznym Sredniowieczu 39

Cze$¢ uzyskala tez wlasne lgki badz tylko prawo wypasania bydla na
lagkach pana. Rzadko uposazenie stanowily: danina od mieszczan,
prawo wyrebu drewna (na opal i do remontu obiektéw koscielnych).
Byly tez lokalne nietypowe nadania, jak choéby prawo polowania na
zwierzeta (Mielnik 1420) i inne.

Uposazenie parafii w grunty w obrebie miast powodowalo wy-
dzielenie tych ziem i utworzenie jurydyk plebanskich, o odmiennym
stanie prawnym. Dla miast powodowalo to daleko idgce skutki eko-
nomiczno-prawne.

Stosunkowo rzadko okreslano powinnoéci plebanéw. Najczesciej
byl to obowigzek odprawiania mszy $w. za fundatoréw, ich rodziny
i przodkéw. Zobowigzania plebanéw odnosnie do prowadzenia szko-
ly ledwie zaakcentowano poprzez wymienienie tych obiektdéw (Bielsk,
Bransk, Sokolow, Wegrow), ale domyslaé sie mozna, ze byly one nie-
mal przy wszystkich kosciotach miejskich, co posrednio poswiadeczaja
wywodzacy sie z tych miast studenci Akademii Krakowskie;j.

Z uplywem czasu Ko$ciél w miastach podlaskich wzbogacal swa
organizacje¢ w mansjonarie, prepozytury, kaplice, altarie (Tykocin,
Wegréw), a nawet klasztory. W omawianym okresie zalozono dwa
klasztory: w Drohiczynie franciszkanski w koncu XIV w., uposazony
przez Witolda w 1409 r., oraz bernardynski w Tykocinie uposazony
przez Marcina Gasztolda w 1479 1 1480 r.

Z wezwan $wiatyn parafialnych w $redniowiecznych miastach
podlaskich najczestsze byly Maryjne (Narodzenia lub Wniebowsta-
pienia), popularne tez bylo wezwanie Trdjcy §w. Czasami wezwanie
odzwierciedlalo imie nadawcy aktu, jak choéby w przypadku Losic
(Zygmunt) i Wysokiego (Aleksander).






TOMASZ JASZCZOLT

Dokument fundacyjny
pierwszego kosciola w Mordach
i data jego wystawienia

Miasteczko Mordy, polozone tuz przy poludniowej granicy przed-
rozbiorowego Podlasia, moze sie poszczyci¢ historig kosSciola i para-
fii siegajaca XV w. O okoliczno$ciach powstania pierwszego ko$ciola
w tej miejscowosci dowiadujemy sie bezposrednio z tresci dokumentu
fundacyjnego. Gdyby przyja¢ za prawdziwa date wystawienia w nim
zapisang, czyli rok 1408, mielibyémy do czynienia z najstarszym przy-
padkiem fundacji kosciola na tych terenach i w ogole na Podlasiu
(oprocz koscioldw grodowych w Drohiczynie, Mielniku itp.) Fundacja
w Mordach bylaby starsza od dwoch innych fundacji miejskich w tej
cze$ci ziemi drohickiej, czyli w Wegrowie (1414 r.)' i w Sokolowie
(1415 r.)2

Do tej pory wszyscy autorzy piszacy o Mordach i o miejscowym
kosciele przyjmowali rok 1408 jako date pierwotnej fundacjid. Jedno-

! Archiwum Gléwne Akt Dawnych w Warszawie (dalej: AGAD), Archiwum Radzi-
wiltéw, dz. VIII, nr 601.

2 Archiwum Diecezjalne w Siedlcach (dalej: ADS), D 149, k. 226-233; AGAD, Ka-
picjana 6, s. 623-626.

3 M. Balinski, T. Lipifiski, Starozytna Polska, wyd. 1, t. 2, Warszawa 1844,
s. 1263; Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego i innych krajéw stowianskich, pod
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czes$nie przyjmuje sie, ze jest to najstarsza wzmianka o Mordach4. Czy
jednak na pewno? Jak postaram sie wykaza¢ w niniejszym artykule,
rok 1408 nalezy wykluczyé i datowaé powstanie pierwszego koéciola
na okres pozniejszy, nawet o kilka dziesigtkow lat. Wskazuje na to
blizsza analiza dokumentu, ktéry jednak nie dotrwal do naszych cza-
sOw w postaci oryginalnej. W XVI w. trafil on do archiwum konsysto-
rza janowskiego diecezji huckiej, gdzie wiemy, ze byl przechowywany
razem z dokumentami fundacyjnymi kilkunastu innych ko$ciolow
w 1606 r.5 Co sie p6zniej z nimi stalo, nie wiemy. Zapewne zaginely
podczas licznych burz dziejowych. Mamy jednak mozliwo$¢ zapozna-
nia sie z treScia wspomnianego dokumentu dzieki kilku kopiom za-
chowanym do dzis.

Najstarsza kopia dokumentu, przepisana bezposrednio z orygina-
hi, znajdowala sie w ksiedze akt konsystorza janowskiego z czasow
biskupa tuckiego Pawla Holszanskiego (1507-1536). Niestety, ksiega
ta, istniejaca jeszcze w potowie XVII w., rowniez nie dotrwala do na-
szych czaséw. Dokument zostal wpisany do niej pod datg 9 X 1523 r.
Do wpisu podal go 6wczesny pleban z Mord — ks. Stanislaw.

Kolejna kopia zostal sporzadzona, juz nie z oryginalu, a z po-
wyzszego wpisu z 1523 r., w roku 1669 na pro$be Jana Wladyslawa
Skolimowskiego, podsedka ziemskiego drohickiego, przez notariusza
oficjalatu janowskiego i zarazem proboszcza w Sarnakach, ks. Stani-
stawa Rosochackiego. Nie majac wiec mozliwosci konfrontacji z ory-
ginalem, aby uznaé jego autentyczno$¢ lub jej zaprzeczyé, musimy
poddaé analizie jego kopie. Wszystkie znane istniejace kopie doku-
mentu s3 juz powtdrzeniami wpisu z 1523 badz z 1669 r., s3 niemal
identyczne, réznia sie jedynie drobnymi szczegblami.

Dokument pozbawiony jest arengi i po inwokacji nastepuje bez-
posrednio intytulacja. Wedlug niej, dziedzic w Mordach Jan Koszycki

red. B. Chlebowskiego, t. 6, Warszawa 1885, s. 675-676; A. Jablonowski, Podlasie, cz.
2, w: Zrédla dziejowe, t. XVII, s. 213; L. Krélik, Organizacja diecezji tuckiej i brzeskiej
od XVI do XVIII w., Lublin 1983, s. 281; S. Byczynski, Zarys dziejéw parafii i miasta
Mordy, Siedlce 1998, s. 4-6.

4 Mordy, w: S. Pazyra (red.), Miasta polskie w Tysiqcleciu, t. 2, Wroclaw 1965,
s. 486.

5 ADS, D 18, k. 67-68.
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oraz Pawel, Jan, Stanislaw, Maciej, Piotr bracia stryjeczni ze Skoli-
mowa ufundowali w Mordach nowy ko$ci6l. Najwazniejsze jednak
w tym jest stwierdzenie, ze dokonali tego za zgodg 6wczesnego bisku-
pa tuckiego Andrzeja (,de consensu Reverendissimi et Domini Do-
mini in Christo Patris Andreae episcopi luceoriensis”). Jest to postaé¢
dosy¢ dobrze znana® i przede wszystkim to wzmianka o nim pozwala
kategorycznie wykluczyé rok wystawienia dokumentu — 1408, wyste-
pujacy w kopiach. Jak wiemy, biskup Andrzej z Ploniska zostal pre-
konizowany na stolice biskupig we Wlodzimierzu Wolynskim 21 XII
1425 1.7, po Smierci poprzedniego biskupa Grzegorza z Buczkowa.
Jednocze$nie z udzieleniem Andrzejowi prowizji kanonicznej papiez
Marcin V zadecydowal o przeniesieniu siedziby biskupiej z Wlodzi-
mierza do Lucka8. Stad w dokumencie mowa o biskupie tuckim.
Okres rzadow biskupa Andrzeja byl jednym z najdiuzszych w dzie-
jach przedrozbiorowej diecezji uckiej, poniewaz trwal z gora 33 lata.
Ostatnig wiadomoé¢ o Andrzeju jako zyjacym posiadamy z 1458 r.,
kiedy to udzielit zgody plebanowi drohickiemu Wawrzyficowi na
sprzedaz mlyna w Rudzie plebanskiej Andrzejowi synowi Stanisla-
wa Dziadka, woéjta drohickiego? Wiemy takze, iz nastepca Andrze-
ja — Waclaw Raczkowicz, uzyskal prowizje papieska na biskupstwo
huckie 10 IX 1459 r.!° Zatem miedzy tymi dwoma kraficowymi datami
musiala nastgpi¢ Smieré Andrzeja. Blizsze nakre§lenie ram czasowych
jego wystepowania na biskupstwie jest niezbedne w celu ustalenia
przyblizonego okresu, w ktérym mogla mie¢ miejsce fundacja koscio-
la w Mordach. Wiemy juz na pewno, ze musialo to nastgpi¢ pomie-

6 Biogram biskupa Andrzeja zob. Polski stownik biograficzny (dalej: PSB), Kra-
kow 1935, t. I, s. 106. Ostatnio pisal o nim takze K. R. Prokop, Sylwetki biskupow
tuckich, Bialy Dunajec—Ostrdg 2001.

7 _Bullarium Poloniae” 1992, t. IV, s. 297, nr 1640.

8 Tamze.

9 Archiwum Pafistwowe w Krakowie (dalej: APK), Zbiér Zygmunta Glogera (da-
lej: ZZG) 32, s. 476; Biblioteka Polskiej Akademii Nauk (dalej: BPAN) Krakow, 8822,
z. IV, k. 107.

10 Kodeks Dyplomatyczny Katedry i Diecezji Wileriskiej, wyd. J. Fijalek, W. Sem-
kowicz, Krakéw 1948, nr 228, s. 255-256; ,Bullarium Poloniae” 1998, t. VI, s. 301,
nr 1443, 1444.
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dzy 1425 a 1459 rokiem. Jak postaram sie nizej udowodnié, okres ten
mozna jeszcze bardziej zawezic.

Czas na zajecie sie osobami fundatoréw kosSciola wymienionych
w dokumencie, a pokrotce tez ich rodzinami. Pierwszy z fundato-
row to Jan Koszycki, dziedzic w Mordach. Z nazwiskiem jest zapisa-
ny tylko w intytulacji. W dalszej cze$ci dokumentu, dwukrotnie jest
okreslony tylko jako dziedzic w Mordach. Wlasnie jego nazwisko we
wspomnianej formie budzi najpowazniejsze watpliwo$ci. Nie znamy
skadinad Koszyckich jako wlascicieli Mord w XV w. Na Podlasiu nie
wystepowala rowniez nazwa wsi, od ktdrej nazwisko to moglo zostac
utworzone. Wprawdzie istnieje w Polsce kilka miejscowo$ci o nazwie
Koszyce, jednak jest malo prawdopodobne, aby od ktérej$ z nich mo-
glo by¢ utworzone nazwisko owego Jana. Raczej nalezy przyjaé, ze
w kopii dokumentu mamy do czynienia z zepsutym zapisem nazwi-
ska, powstalym podczas przepisywania z oryginalu. Aby ustali¢, jak
prawidlowo brzmialo nazwisko pierwszego fundatora, zajmijmy sie
kregiem rodzinnym, w ktérego posiadaniu byly Mordy w XV w.

W 1451 r. w zapiskach sadu ziemskiego drohickiego odnajdujemy
wyrok wydany z polecenia krdla w sporze toczgcym sie miedzy panig
Kordulg a Janem Mordzkim (Morthsky). Sedziowie przysadzili wow-
czas Korduli wie§ Korczew, a Janowi Sarnowo, ktore bylo wczesniej
wianem Korduli'*. W 1463 r. wspomniana Kordula z synem Stani-
stawem z Korczewa zastawila swa wie§ Szczeglacin wraz z mlynem
Bartkowskim niejakiemu Mikolajowi'2. W tym samym roku Jan dzie-
dzic w Mordach i Sarnowie sprzedal mlyn w Sarnowie Mikolajowi
zwanemu Kapusta, moze identycznemu ze wspomnianym wyzej Mi-
kolajem'. Jest to ostatnia znana wzmianka o Janie dziedzicu Mord.
Wkroétce zapewne zmarl, gdyz w 1469 r. toczyla sie przed sadem
w Drohiczynie sprawa pomiedzy Jakubem Dowojnowiczem i jego
zong Fiedka, a jej bratem Stanistawem Korczewskim. Malzonkowie

1 BPAN Krakéw, 8823, z. XIII, k. 32 v.

12 BPAN Krakéw, 8823, z. IX, k. 43.

13 APK, ZZG 32, s. 69 (dokument znany z potwierdzenia Zygmunta I Starego
w 1522 dla Zofii Korczewskiej); Lietuvos Metrika, knyga nr 1[1], Vilnius 1998, s. 82,
nr 361.
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upominali sie u Korczewskiego czesci dobr ojczystych oraz czesci
dobr spadlych na Korczewskiego po niewymienionym z imienia stry-
jecznym bracie4. Mozemy sadzi¢, ze chodzilo tu o Jana Mordzkiego,
widocznie zmartego bezpotomnie, po ktérym Stanistaw Korczewski
przejal dobra, a wérdd nich i Mordy.

Jan Mordzki byl synem Stanislawa z Korczewa, ktérego brac¢mi
byli: Pretor z Korczewa oraz Skierdo, sedzia ziemski drohicki. Oj-
cem tych trzech braci byt inny Pretor (starszy), pochodzacy z Brzes-
cia w ziemi warszawskiej®s, ktory w 1401 r. otrzymal Korczew nad
rzeka Kamianka od ksiecia mazowieckiego Januszas. W 1414 r. byl
po$wiadczony jako starosta (wojewoda) drohicki?. W 1416 r. wielki
ksigze litewski Witold potwierdzit mu posiadanie tych dobr8.

Z kolei jego syn Pretor (mlodszy) otrzymat w 1434 r. od. wielkie-
go ksiecia litewskiego Zygmunta Kiejstutowicza bardzo rozlegle nada-
nie polozone w kilku czesciach ziemi drohickiej. Pierwszy kompleks
to Rudka i Czarna wraz ze wsiami, polozony w prawobrzeznej czesci
ziemi, natomiast drugi to Mordy, Czolomyje i Gluchowo polozone
w czedci lewobrzeznej!9. Dokument ten jest pierwszym historycznym
poswiadczeniem nazwy Mordy?°.

14 BPAN Krakow, 8823, z. XII, k. 12.

15 Obecnie jest to najprawdopodobniej wies Skierdy w woj. mazowieckim, polozo-
na 5 km na zach6d od Legionowa. Informacje dotyczace jej identyfikacji zawdzieczam
panu drowi Kazimierzowi Pacuskiemu z Instytutu Historii PAN w Warszawie.

16 APK, dokument pergaminowy nr 867.

17 AGAD, AR, dz. VIII, nr 601. W spisach urzednikéw podlaskich blednie figuruje
jako Przedbor (zob. A. Jablonowski, Podlasie, cz. 2, s. 215; tenze, cz. 3, s. 245; Urzed-
nicy podlascy XIV-XVIII wieku, opr. E. Dubas-Urwanowicz, W. Jarmolik, M. Kulecki,
J. Urwanowicz, Kornik 1994, s. 90, nr 622).

18 BPAN Krakéw, dokument pergaminowy nr 22; Vitoldiana. Codex privilegio-
rum Vitoldi magni ducis Lithuaniae, wyd. J. Ochmarnski, Poznaf-Warszawa 1986,
s. 86-97, nr 90.

19 Oryginal tego dokumentu trafil po przejeciu débr Mordy przez kréla Zygmunta
Augusta w 1552 r., razem z wieloma innymi dokumentami rodziny Korczewskich, naj-
pierw do archiwum Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w Wilnie, a po 1569 r. do Archi-
wum Koronnego w Krakowie, por. Inventarium omnium et singulorum privilegiorum
[...], wyd. E. Rykaczewski, Lutetiae-Parisiorum 1862, s. 357-369. Po III rozbiorze, gdy
dokumenty tego Archiwum zostaly rozproszone, dostal sie w prywatne rece. Nastep-
nie trafil do Biblioteki Ordynacji Krasinskich w Warszawie, gdzie zostal spalony przez
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Wiecej informacji o odbiorcy nadania na Mordy i inne dobra
nie posiadamy, by¢ moze zmarl wczesnie. Jego zong byla Kordula,
z ktoéra Pretor mial wspomniane dzieci, rodzenistwo: syna Stanislawa
i corke Fiedke. Zagadka pozostaje jedynie to, dlaczego i w jaki spo-
s6b Mordy znalazly sie w posiadaniu bratanka Pretora z Korczewa,
czyli owego Jana Mordzkiego, syna Stanislawa. Faktem jest, o czym
wspominalem, ze Mordy po $mierci Jana przejal Stanistaw Karczew-
ski, syn Pretora i Korduli, ktory jako ich wlasciciel byl poswiadczony
co najmniej od 1471 r.2!

Po przeSledzeniu faktow genealogicznych i majatkowych do-
tyczacych rodziny Korczewskich, mozna przyjaé z niemal caltkowi-
ta pewnoscia, ze wystepujacy w dokumencie fundacyjnym kosciota
w Mordach Jan Koszycki to nikt inny, jak tylko wystepujacy w latach
1451-1463 Jan Mordzki. Najpewniej podczas przepisywania oryginatu
kopista Zle odczytal nazwisko Jana i podal nieprawidlowa lekcje. Zu-
pelny dowod potwierdzajacy niezbicie, ze to Jan Mordzki, a nie Ko-
szycki byl fundatorem kosciola, zostanie przytoczony ponizej, ale juz
w tym momencie mozna uzna¢, iz zyskujemy argument na rzecz tego,
azeby umiejscawia¢ date fundacji raczej pod koniec rzadéw biskupa
Andrzeja, czyli w latach pieédziesigtych XV w.

Takze osoby nastepnych fundatoré6w kosciola w Mordach potwier-
dzaja te teze. Wiemy juz, ze z Janem Mordzkim (nieprawidlowo: ,Ko-
szyckim”) wystapili razem Pawel, Jan, Stanistaw, Maciej, Piotr, bracia
stryjeczni, dziedzice ze Skolimowa. O Skolimowie i jego dziedzicach
posiadamy poczawszy od 1458 r. dosy¢ liczne wiadomosci z akt sadu
ziemskiego drohickiego i konsystorza janowskiego. Np. w 1458 r. wy-

Niemcow wraz z niemal cala biblioteka w pazdzierniku 1944 r. juz po zakonczeniu
powstania (Por. A. Wolff, Zniszczone dokumenty Biblioteki Ordynacji Krasirnskich, w:
Straty bibliotek 1 archiwéw warszawskich w zakresie rekopismiennych zrédet histo-
rycznych, t. 111, Warszawa 1957, s. 195). W 1782 r. na podstawie oryginalu zostala spo-
rzadzona dobra kopia tego dokumentu, ktéra znajduje sie w Bibliotece Czartoryskich
w Krakowie, Teki Naruszewicza, t. 15, s. 443-446.

20 Do tej pory pierwsza wzmianke o Mordach datowano niestusznie na 1408 r.,
zob. przyp. 4.

2L ADS, D 1, k. 17. Wystepowal wowczas w konsystorzu janowskim Michael pro-
curator domini Corczowsky de Mordy.
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stepowali na rokach sagdowych w Drohiczynie Piotr i Jan ze Skolimo-
wa. W tym samym roku Mikolaj ze Skolimowa pozywal Stanislawa
Zuka stamtad o dziedzine w Skolimowie. Stanistaw o$wiadczyl, ze
posiadal ziemie w Skolimowie z ojcem Pawlem juz za czaséw ksiecia
Witolda. Sad oddalil wiec pretensje Mikolaja22. Wiemy, ze pierwotnie
mieszkala tam szlachta herbu Lubicz. I tego herbu byli najpewniej
nasi fundatorzy. P6Zniej przez podzialy i odsprzedaze wyodrebnily sie
kolejne czeéci Skolimowa, tak ze juz w polowie XVI w. rozrézniano
cztery wsie majace w swojej nazwie Skolimowo: Stargwie$, Roguziec,
Cierpigbrz i Wojnowo?3. Cze$¢ Skolimowa nabyli Gluchowscy z Glu-
chowa, od ktérych pochodzili Skolimowscy herbu Radwan?+.

Nie spos6b zamiesci¢ tu wszystkie wzmianki dotyczace Skoli-
mowskich i Skolimowa, ktére do tej pory odnaleziono w Zrédlach
XV-wiecznych. Dla naszych rozwazan najistotniejsze znaczenie beda
mialy zapiski zawarte w najstarszej ksiedze konsystorza janowskiego
z lat 1470-1488, przechowywanej obecnie w Archiwum Diecezjalnym
w Siedlcach. Ot6z przed wspomnianym konsystorzem dnia 11 IX 1472 .
zeznawali Swiadkowie Wojciecha plebana z Przesmyk w sprawie z Ja-
nem plebanem z Mord. Jednym ze §wiadkéw plebana Wojciecha byt
szlachcic Piotr ze Skolimowa, ktoéry zeznal, ze pleban Jan przybyw-
szy z kilkoma ludZzmi do Skolimowa zabral silg dziesiecine, ktéra byla
nalezna plebanowi z Przesmyk. To samo zeznal drugi $§wiadek: Jan
z Janowa?,

W odpowiedzi na to Jan pleban z Mord, dnia 10 paZdziernika
tegoz roku wniost przed konsystorzem janowskim skarge na Piotra,
Jana Krzywosza, Stanistawa, Andrzeja syna Jana, Piotra Jakubow-
skiego, Jakuba Zuka i innego Jana o to, Ze nie wnosza dziesiecin do
kosciola w Mordach, przez co zubozyli go na sume 300 kop groszy.
Ze strony przeciwnej stangl Piotr zwany ,starym” (antiquus) ze Sko-
limowa, ktéry zaprzeczyl temu i twierdzil, ze dawal dziesieciny ze

22 Nacyjanalnyj Gistarycznyj Archiw Bielarusi w Minsku, F. 1759, op. 2, nr 22
(ksiega ziemska drohicka z lat 1456-1499) k. 49 v, 51, 52 v

23 Russkaja Istoriczeskaja Biblioteka, Sankt Peterburg 1915, t. XXXIII, kol. 954-
955; A. Jablonowski, Podlasie, cz. 1, s. 12.

24 Mieszkali w Skolimowie Cierpigorzu, APK, ZZG 32, s. 711-712.

25 ADS, D 1, k. 24.
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Skolimowa do kosSciota w Mordach razem ze swymi czterema braémi:
Stanistawem, Maciejem, Pawlem i Janem?2°.

Pleban Jan nie poprzestal na tym i 15 pazdziernika przedstawil
przed konsystorzem $wiadkdéw w sprawie o dziesieciny ze Skolimo-
wa. Pierwszy $wiadek — Jan Lysek z Losic, zeznal, ze szlachcice ze
Skolimowa uczestniczyli w fundacji nowo wybudowanego ko$ciola
w Mordach i zobowigzali sie oddawaé do niego dziesieciny razem ze
swymi potomkami i rzeczywiscie oddawali je przez dwadziescia lat,
bedac jednoczesnie wspoltkolatorami ko$ciola. Lecz teraz odlaczyli sie
od koSciola w Mordach i zaczeli oddawaé dziesieciny do Przesmyk.
To samo zeznal drugi ze $wiadkéw: Piotr z Gluchowa. Trzeci $§wia-
dek: Mikolaj z Mord zaswiadczyl, ze widzial dokument fundacyjny
ko$ciota w Mordach i cztery przywieszone do niego pieczecie. Wedlug
niego pierwsza nalezala do biskupa, druga do Jana Mordzkiego (Jo-
hanni Morsky), trzecia do kolatoréw ze Skolimowa (zapewne jednego
z nich), i ostatnia do Gluchowskiego. W sprawie zeznawalo jeszcze
dwoch $wiadkow, ktorzy potwierdzili zeznania swoich poprzedni-
kow?7,

Zeznania tych $wiadkow okazuja sie bardzo istotne dla naszego
zagadnienia. Po pierwsze, dowiadujemy sie z nich, ze dokument fun-
dacyjny koéciola w Mordach istniatl faktycznie i nie byl p6zniejszym
wytworem. Wynika z nich réwniez to, ze wystepujacy w dokumencie
dziedzice Skolimowa, czyli Pawel, Jan, Stanistaw, Maciej i Piotr, zyli
jeszcze w 1472 r. Dowodzi to niezbicie, ze nie mogli wystepowaé juz
w 1408 r., czyli w czasie domniemanej dotychczas daty fundacji ko$-
ciola.

Bardzo wazne jest zeznanie trzeciego ze §wiadkéw na temat pie-
czeci przywieszonych do dokumentu. Pierwsza z nich nalezala bez
watpienia do biskupa luckiego Andrzeja. Informacje o niej znajdu-
jemy zreszta takze w samym dokumencie, gdzie wyrazona jest wola
fundatoré6w co do jej przywieszenia przez biskupa, w celu uwiary-
godnienia dokumentu i nadania mu wiekszej mocy prawnej. Druga
z pieczeci, wedlug $wiadka, nalezala do Jana Mordzkiego, z ktorego,

26 ADS, D 1, k. 25 .
27 ADS, D 1, k. 26 v.
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jak juz wspominalem, kopista XVI-wieczny uczynil Jana Koszyckiego.
Trzecia z pieczeci stanowila wlasno$é ktorego$ z dziedzicow Skolimo-
wa, wystepujgcego we wspomnianym dokumencie. Wreszcie ostatnia
pieczec¢, nalezaca do Gluchowskiego. Jej wlasciciel to MScistaw z Glu-
chowa, wsi polozonej w poblizu Mord i Skolimowa. Byl on jednym ze
Swiadkéw dokumentu fundacyjnego. Oprocz tego zostal poswiadczo-
ny przez inne zrédla w latach 1448-146928.

Jak wiec widzimy, wszystkie wspomniane do tej pory osoby wy-
stepujagce w dokumencie fundacyjnym, zar6wno fundatorzy, jak i je-
den ze $wiadkow, pojawialy sie w zrédlach z trzeciej éwierci XV w.
Zatem wiedzac, ze dokument fundacyjny kosciola w Mordach mogl
by¢ najpdzniej spisany do 1459 r., mozna z duzg doza prawdopodo-
bienstwa datowaé go na lata pietdziesiagte XV wieku, czyli schylek
rzadow biskupa Andrzeja. Przemawia za tym do$¢ mocno réwniez
zeznanie jednego ze $§wiadkow z 1472 r., moéwiace o tym, ze dziedzice
Skolimowa przez 20 lat oddawali dziesieciny kosciotowi w Mordach.

Wart przedstawienia jest final powyzszej sprawy toczacej sie przed
konsystorzem janowskim. Otéz 22 X 1472 r. stawil sie przed nim Jan
ze Skolimowa i w imieniu swoich wspoéldziedzicow: Piotra, Jana, An-
drzeja, Macieja i Stanislawa, ustanowil Jana, plebana z Mord, pro-
kuratorem (czyli pelnomocnikiem) do wystepowania przed konsysto-
rzem we wszystkich sprawach, a szczeg6lnie w sprawie o dziesieciny
ze Skolimowa. Widaé wiec, ze doszlo w tej sprawie do porozumienia
pomiedzy dziedzicami Skolimowa a plebanem z Mord>2°.

Finalem calej sprawy byl wyrok ostateczny (sententia diffinitiva),
wydany w Janowie 31 III 1473 r. przez biskupa luckiego Marcina,
ktory orzekl, ze wszelkie dziesieciny od Stanislawa, Macieja, Piotra,
Pawla i Jana, dziedzicow ze Skolimowa, oraz od ich kmieci majg by¢
oddawane Janowi plebanowi z Mord i jego ko$ciolowi. Natomiast ple-
banowi z Przesmyk Wojciechowi biskup nakazal wieczyste milczenie
w tej sprawie, pozostawiajac mu jednocze$nie mozliwos¢ odwolania
sie od wyroku do Stolicy Apostolskiej3°.

28 BPAN Krakéw, 8823, z. IX, s. 51; z. X, s. 22.
29 ADS, D 1, k. 27.
30 ADS, D 1, k. 27 v.
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Wracajac jednak do dokumentu fundacyjnego, przedstawmy, co
zlozylo sie na uposazenie nowo ufundowanego kosciota. Gléwny fun-
dator, czyli Jan Mordzki, darowal dwie wioki ziemi polozone w trzech
polach, co bylo zgodne z 6wczesnym sposobem uprawy roli i podzia-
lem jej na trzy pola: jare, ozime i ugér. Ponadto ofiarowal plac, na
ktérym pleban moégt zbudowac¢ w przyszlosci karczme i osadzié¢ za-
grodnikow, oraz jeden jaz (obstaculum) na stawie, w ktérym mogt
lowi¢ ryby malg siecia, czyli watg. Ponadto Jan Mordzki oraz wspom-
niani dziedzice Skolimowa zobowigzali sie dawa¢ ko$ciolowi dziesieci-
ny ze swoich doébr i od kmieci w nich osadzonych. Ze zobowigzaniem
tym, jak mogliSmy sie przekona¢, bywalo pézniej roznie.

Do grona ofiarodawcéw i dobrodziejow nowego koSciota dolgczyli
takze dwaj bracia, dziedzice Czepielina: Maciej i Pawel, ktorzy ofia-
rowali ze swego dziedzictwa lagke. Bardzo charakterystyczna, i rzad-
ko spotykana w innych fundacjach, jest darowizna dokonana przez
pierwszego z nich — Macieja. Ofiarowal on kosztowny ornat ,cum la-
pide bono”, czyli zapewne wysadzany szlachetnymi kamieniami, oraz
szaty (indumenta) i przedmioty (praeparamenta) konieczne do spra-
wowania kultu Bozego. Charakter tej darowizny wyjasnia predykat
umieszczony przed imieniem Macieja — honorabilis, czyli: czcigodny,
dostojny, ktory wskazuje nam, ze mamy do czynienia z osobg stanu
duchownego. Potwierdzenie tego odnajdujemy w aktach sadu ziem-
skiego drohickiego, gdzie w 1475 r. wystapil Maciej pleban ze Zbuczy-
na, ktdry zastawil niejakiemu Bobrkowi za sume 40 kop groszy cztery
wloki w Czepielinie3'. Niewatpliwie mamy tu do czynienia z ta sama
osoba. Dzieki temu zyskujemy jeszcze jeden argument, potwierdza-
jacy nasze wczeé$niejsze zalozenie, iz fundacje ko$ciola w Mordach
ze wzgledu na osoby pasujace do drugiej polowy XV w. nalezy da-
towaé na pigte dziesieciolecie tegoz wieku. Zbuczyn — miejscowosc,
w ktorej Maciej byl plebanem — to o$rodek parafii w ziemi lukow-
skiej, wojewddztwa lubelskiego (wbwczas jeszcze sandomierskiego).

31 AGAD, Grodzkie Drohickie, seria II, nr 1, k. 82 v.
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Ksigdz Maciej byt poswiadczony jako pleban w Zbuczynie w latach
1464-1475%.

W konicowej cze$ci dokumentu znajduje sie wezwanie kosciola.
Zostal on ufundowany ku czci Naj$wietszej Marii Panny oraz $wie-
tych: Michala, Leonarda, Mikolaja i Barbary. Dokument spisano
roéwnoczeé$nie z dokonaniem samej fundacji, w dzien §w. Michala Ar-
chaniola, czyli 29 wrzesnia. Nie podano, jaki dzien tygodnia wowczas
przypadal. Jak wiemy, wszystkie kopie podaja date roczna 1408, co
absolutnie nie moglo by¢é mozliwe. Bardzo prawdopodobne jest, ze
kopista, przepisujac date z oryginalu do akt konsystorza janowskie-
go, pomingl w niej cyfre dziesigtek, pozostawiajac jednak prawidlowa
cyfre jednoSci. W takim razie mozna by hipotetycznie zalozyé, iz fun-
dacja miala miejsce w 1458 lub ewentualnie w 1448 r., czego jednak
z calg pewno$cia stwierdzi¢ nie mozemy. Po formule datacyjnej znaj-
duje sie informacja o przywieszeniu do dokumentu pieczeci. Jak juz
wiemy, byly cztery. Czy istnialy w momencie wpisywania dokumentu
do ksiegi konsystorskiej w 1523 r., nie wiemy? Spos$réd swiadkow,
ktérzy byli niewatpliwie licznie zgromadzeni podczas tego wydarze-
nia, dokument podaje imiennie tylko dwoch: wspomnianego Mscista-
wa z Gluchowa oraz Stanislawa, stuge z Mord (niewatpliwie chodzilo
o shluge Jana Mordzkiego). Na testacji dokument sie konczy.

Jego analiza wewnetrzna nie wskazuje, aby$my mieli do czynienia
z falsyfikatem sporzadzonym w wiekach pdzniejszych. Zaréwno tresé
uposazenia, typowego takze dla wielu innych fundowanych woéweczas
kosciolow, jak i osoby wystepujace w dokumencie, w wiekszosci po-
Swiadczone przez inne Zrédla wspolczesne, przemawiaja za tym, aze-
by uznaé¢ dokument za autentyczny, chociaz zawierajacy w kilku miej-
scach tekst zepsuty podczas kopiowania.

Warto réwniez wspomnie¢ o dalszych losach miasteczka Mordy
i koSciota w nim sie znajdujgcego, gdyz wlaéciciele miasta byli jed-
nocze$nie kolatorami. Po $mierci Jana Mordzkiego Mordy dostaly
sie w rece jego stryjecznego brata Stanislawa Korczewskiego, ktory
jako ich wlasciciel byt wspomniany w 1471 r. W 1488 r. Korczew-

32 Stownik historyczno-geograficzny wojewddztwa lubelskiego w $redniowieczu,
opr. S. Kura$, Lublin 1983, s. 286.
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ski, zapewne posiadajacy zgode Kazimierza Jagiellonczyka, wystawil
dokument, ktory stal sie podstawa prawng przeksztalcenia tej miej-
scowosci w miasto. Mordy otrzymaly woéwczas prawo chelminskie na
wzor Wegrowa33, W latach 1493-1494 Korczewski byl po$wiadczony
jako starosta (namiestnik) kamieniecki34. W 1494 i 1495 r. byt poslem
wielkiego ksiecia litewskiego Aleksandra Jagiellonczyka do ksigzat
mazowieckich35. Potem Korczewskiego nie spotykamy wiecej w zrod-
tach, zapewne zmarl przed 1501 r., kiedy to pojawil sie na stanowisku
namiestnika kamienieckiego kniaz Semen Juriewicz Holszanskis®,

Jedynym dzieckiem Stanislawa Korczewskiego byla corka Zofia,
ktora po$lubila Stanistawa Hlebowicza, wojewode potockiego. W 1505 r.
krol Aleksander Jagiellonczyk potwierdzit obojgu malzonkom posia-
danie miasta Mordy i wielu innych débr w ziemi drohickiej3”. Na-
dal takze dla miasta Mordy przywilej na cztery doroczne jarmarkis®.
W tym samym roku Zofia Korczewska i Stanistaw Hlebowicz przezna-
czyli sume 20 kop groszy litewskich na utrzymanie czterech mansjo-
narzy przy kosciele w Mordach. Nadanie to uzupelnial jeszcze mlyn
we wsi Wyczolki i grunt w miescie3.

Kiedy Stanistaw Hlebowicz zmart w 1513 r., Zofia Korczewska za-
pisala w 1514 r. Mordy z przylegloSciami jednej z corek — Elzbiecie

33 AGAD, Kapicjana, p. 7, s. 379-383; APK, ZZG 30, s. 33. Oméwieniem doku-
mentu zajal sie ostatnio obszernie W. Jarmolik w artykule: Podlaskie miasteczko Mor-
dy i jego pierwsi wlasciciele, w: M, Zemlo, P. Czyzewski (red.), Male miasta. Historia
1 wspdlczesnosé, Supradl 2001, s. 38-39.

34 Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, Teki Naruszewicza, t. 23, nr 49, s. 255-
257; BPAN Krakow, 8822, z. IV, s. 110-111. Chodzi o Kamieniec Litewski w pdZniej-
szym wojewodztwie brzeskim-litewskim.

35 Lietuvos Metrica, knyga nr 5[5], Vilnius 1993, s. 86, 95-96.

36 1. Wolff, Kniaziowie litewsko-ruscy od korica XIV w., Warszawa 1895, s. 100;
K. Pietkiewicz, Wielkie Ksigstwo Litewskie pod rzqdami Aleksandra Jagielloriczyka,
Poznan 1995, s. 214.

37 Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, F. 1, dok. pergaminowy nr 40;
Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, Teki Naruszewicza, t. 27, s. 285-289, nr 71; tam-
ze, S. 515-521, nr 117.

38 AGAD, Komisja Rzadowa Spraw Wewnetrznych, 3195 c, k. 47.

39 ADS, D 148, k. 15-17.
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i jej mezowi Janowi Sapiesze, wojewodzie podlaskiemu. Darowizne te
potwierdzil swoim dokumentem krél Zygmunt Stary+°.

Jan Sapieha zmarl w 1517 r.4! i odtad jedyng wlascicielka tych
dobr zostala wdowa po nim — Elzbieta Hlebowiczowna, ktéra wy-
szla powtérnie za maz za Grzegorza OScika, wojewode trockiego, lecz
wkroétce w 1519 r. znéw owdowiala. W 1523 r. ofiarowala kosciolowi
w Mordach wie$ Klimonty i dwie wloki we wsi Wyczotki4?. 9 VII 1528 1.
zdecydowala sie na darowizne miasta Mordy krblowi Zygmuntowi
Staremu i oddanie sie pod jego opieke#3. Krol wystawionym tego sa-
mego dnia dokumentem pozostawil ja przy dozywotnim posiadaniu
doébr Mordzkich i wzial ja pod swoja specjalng opieke, co byto row-
noznaczne m.in. ze zniesieniem obowigzku shuzby wojskowej z tych
dbbr44.

Elzbieta dlugo jeszcze byla panig na Mordach, zmarla w 1552 r.
i dopiero wtedy dobra te faktycznie przeszly w rece krdlewskie. Jed-
nak nie na dlugo, gdyz 13 XI 1552 r. kr6l Zygmunt August nadal Mor-
dy wojewodzie wilenskiemu Mikolajowi Radziwillowi ,,Czarnemu”4s,
W dziejach miasta rozpoczal sie nowy okres zwigzany m.in. z likwida-
cja parafii katolickiej i przemianowaniem ko$ciola na zbor kalwinski.
W Mordach w 1563 r. odby! sie nawet synod réznowierczy. Ministrem
zboru byl w tym czasie Jan Falkoniusz4®. Innowiercy jednak nie diu-
go tu przebywali, gdyz w 1571 r. Mikolaj Radziwill ,Sierotka”, syn
~Czarnego”, dokonal zamiany miasta Mordy z Pawlem Ciecierskim na
Swierzno#’. Ciecierscy, bedac katolikami, doprowadzili do likwidacji
zboru i rekoncyliacji §wigtyni na katolickg4®.

49 AGAD, dokumenty pergaminowe nr 7460, 7467.

41 PSB, t. 34, s. 617; jego testament spisany w Mordach zob.: AGAD, dok. perg.
7475.

42 ADS, D 148, k. 12-13.

43 AGAD, dokument pergaminowy nr 7546.

44 BPAN Krakéw, dokument pergaminowy nr 117; Lietuvos Metrika, knyga
nr 25[25], Vilnius 1998, s. 271-272.

45 AGAD, dokument pergaminowy nr 7689.

46 Akta synodéw réznowierczych w Polsce, t. 11 (1560-1570), opr. M. SipayHo,
Warszawa 1972, s. 152, 327-327, 351.

47 AGAD, Metryka Koronna, nr 109, k. 509 i nast.

48 A Jablonowski, Podlasie, cz. 2, s. 226.
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Analiza dokumentu fundacyjnego koéciola w Mordach pozwolila
na ustalenie nastepujgcych wnioskow:

— dokument jest autentyczny, chociaz podczas kopiowania zostal
obarczony blednymi lekcjami;

— dotychczas przyjmowana data roczna jego wystawienia (1408 r.)
-jest niemozliwa do przyjecia;

— daty wystawienia dokumentu post quam i ante quem wyznacza
okres rzadow biskupa huckiego Andrzeja (1425-1458);

— najbardziej prawdopodobny okres wystawienia dokumentu to
lata piecdziesigte XV w.;

— glownym fundatorem kosSciola byl nie Jan Koszycki, a Jan
Mordzki;

— pozostale osoby wystepujace w dokumencie sa po$wiadczone
przez inne Zrodla z trzeciej ¢wierci XV w.

Aneks

Mordy, 29 wrzesnia, pomiedzy 1425, a 1459 rokiem (rzekomo 1408)

Jan Mordzki (rzekomo Koszycki), dziedzic w Mordach, razem z wymie-
nionymi imiennie dziedzicami Skolimowa i Czepielina funduje w Mordach
ko$ciol pw. NMP i §4. Michala, Leonarda, Mikolaja i Barbary, przeznaczajac
dla niego okre$lone uposazenie.

Oryginal: obecnie zaginiony, istnial w momencie wpisywania go do
ksiegi konsystorskiej w 1523 r., pézniej w 1606 r. przechowywany w archi-
wum konsystorza janowskiego

Kopie: 1. ADS, D 131, k. 26-26 v

2. ADS, D 148, k. 2223 v

In Nomine Domini amen. Nos Joannes Koszycki*® haeres in Mordy5°,
Paulus, Joannes, Stanislaus, Mathias, Petrus, fratres patrueles5, haeredes in
Skolimowo52. Significamus et notum facimus per praesentes ad quorum noti-
tiam scripta nostra seu literae pervenerint, praesentium et futurorum. Quia

49 Jan Mordzki, s. Stanislawa, wymieniany w latach 1451-1463.

50 Mordy, obecnie miasto, siedziba gminy, pow. Siedlecki, woj. mazowieckie.

5! Dziedzice ze Skolimowa, wystepowali w latach 1458-1484.

52 Obecnie Stara Wie$, dawniej Skolimowo Stara Wie$, wies w pow. siedleckim.
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nos dicti haeredes de consensu Reverendissimi et Domini Domini in Christo
Patris Andreae episcopi luceoriensis53 fundamus et erigimus ecclesiam in
Mordy de novo, super nostris decimis propriis. Cui ecclesiae novae erectio-
nis ego Joannes haeres in Mordy do, adiungo, incorporo irrevocabiliter et
irrecuperabiliter temporibus perpetuis terram eidem ecclesiae, duos mansos
seu laneos in quolibet campo pertinentes, dividendo in tribus campis, agrum
per duos mansos suprascriptos, et hoc cum pratis, silvis et mericis et cum
omnibus proventibus et attinentiis spectantibus ad supradictos mansos et
agros. Et specialiter areas dictae ecclesiae in longitudinem, a via seu a calle,
quae currit a Zale ad Czolomyia54 usque ad sylvam cum omnibus pratis, vi-
nariis faciendae, alias sadzawki uti in fluvio ibidem dicto quae areae dictae
pertinebunt et pertinere debent in latitudinem trium dimidium mansorum,
in quibus etiam plebanus dictae ecclesiae potest locare hortulanos et taber-
nas. Etiam dicto plebano damus et dedimus in perpetuum unum obstaculum
in nostra piscina alias Jaz facere et reticulo alias Watq prendere et venari
irrecusabiliter. Caeterumque honorabilis Mathias55 cum fratre suo Paulo hae-
redes in Czepielino zelo accensi Divino, fratres mei patrueles, volentes et
cupientes esse participes huius novae erectionis, ecclesiae dictae dederunt
pratum in sua haereditate et dare debent secundum exigentiam suae consci-
entiae. Et specialiter honorabilis dominus Mathias ornatum valentem cum
lapide bono dedit et omnia indumenta et praeparamenta quae spectant ad
Divina. Unde ego idem Joannes haeres in Mordy una cum nobilibus et dictis
haeredibus Paulo, Joanne, Stanislao, Mathia, Petro de Skolimowo et Mathia,
Paulo de Czepielino damus, donamus et conferimus temporibus perpetuis
et incorporamus post nostros agros et nostrorum cmethonum in nostris bo-
nis haereditariis, hoc est post omnes cmethones locatos et locandos, hoc est
quicunque, ubicunque possunt adhuc in posterum locari, omnes decimas cui-
libet grani nominem excipiendo decimam cassulam dictae ecclesiae novae
fundationis in honorem Dei omnipotentis et honorem Beatae Virginis Mariae
Sanctae, Sanctis Michaelis, Leonardi, Nicolai et Sanctae Barbarae. Quas lite-
ras scriptaque nostra una cum omnibus mihi adhaerentibus volumus et in-
tendimus confirmare et roborari sigillo Reverendissimi in Christo Patris et
Domini Domini Andreae, episcopi luceoriensis. Actum et Datum in Mordy,
die sancti Michaelis. Anno Domini millesimo quadringentesimo octavo. In

53 Andrzej z Ploniska, biskup lucki w latach 1425-1458.

54 Czolomyje, wieé, 4 km na pn.-zach. od Mord, w pow. siedleckim.
55 Pleban w Zbuczynie w ziemi lukowskiej w latach 1464-1475.

56 Czepielin, wie$, 8 km na zachéd od Mord.
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quorum evidentiam et robur maius et firmitatio sigilla nostra praesentibus
sunt appensa. Praesentibus testibus: Mscislao de Gluchowo57 et Stanislao de
Mordy, nostro servo et quam plurimis testibus dignis fide.

57 Obecnie Gluchowek, wie$, 4 km na pn.-wsch. od Mord. Mécislaw wystepowal
w latach 1448-1469.
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Koscioly parafialne w Goniagdzu
w okresie przedrozbiorowym

Goniagdz na arene dziejowa wszedl we wezesnym Sredniowieczu
i poczatkowo zaistnial jako wazny strategicznie grod nalezacy do ma-
zowieckiej ziemi wiskiej. Warowny zamek wzniesiono tu ze wzgle-
du na walory geograficzne tego miejsca — usytuowano go na skraju
wysokiej skarpy, w jedynym miejscu nad Biebrza, gdzie mozna bylo
przeprawié sie przez bagnista doline rzeki. Nie mniejszg role odegraty
tu tez wzgledy komunikacyjne. W Goniadzu krzyzowaly sie dwa nad-
biebrzanskie szlaki wiodace z Grodna do Wizny*. Przy takim ukladzie
oczywistym jest, ze komunikacja od poczatku istnienia goniagdzkiego
o$rodka osadniczego miala istotne znaczenie dla jego rozwoju. Z ra-
¢ji na swoje znaczenie Gonigdz byt w czasach mazowieckich stolica
odrebnego powiatu. Jego wschodnie rubieze okreslaly granice wlada-
nia ksigzat mazowieckich. Do roku 1324 granica ta siegala daleko na
wschod i przebiegala zaledwie w odleglo$ci dwoch mil od Grodna.
Mazowieckie panowanie na wschodzie uszczuplil ksigze litewski Gie-

1 A. Kaminski, Pogranicze polsko-rusko-jaéwieskie miedzy Biebrzq i Narwig,
sRocznik Bialostocki” 4 (1963), s. 7; J. Kloza, J. Maroszek, Dzieje Gonigdza w 450
rocznice praw miejskich, Bialystok—Goniadz 1997, s. 5.
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dymin w latach 1315-1324, przesuwajac granice swych posiadlosci na
zachod na linie rzek: Netty, Brzozowki, Sokoldki, Suprasli i Narwi2.

Dnia 14 sierpnia 1358 r. w Grodnie pojawila sie pierwsza pisana
wzmianka o Gonigdzu - stolicy powiatu nalezgcego do ziemi wiskie;.
Woéweczas to Kiejstut, ksiaze litewski, zatwierdzit ugode zawarta z Zie-
mowitem Trojdenowiczem, ksieciem mazowieckim. Porozumienie
dotyczylo granicy miedzy litewska ziemig grodzienska a nalezaca do
ksiecia mazowieckiego ziemia wiska i powiatem gonigdzkims3,

Osada o charakterze miejskim w Gonigdzu istniala juz w koncu
XIV w., co po$wiadczaja zawierane w poczatkach XV stulecia, a moze
i weczedniej, transakcje handlowe miedzy mieszkancami Gonigdza
i Lomzy. Kupcy goniadzey juz w latach dwudziestych XV w. prowa-
dzili handel z nadwisdlanskimi miastami Toruniem i Gdanskiem, co
wymownie $wiadczy o ich zamoznosci. Fakt, iz Gonigdz zamieszkiwali
kupcy, trudnigcy sie na duza skale handlem, musial owocowaé rozwo-
jem funkeji miejskich osady powstalej przy zamku nad Biebrza4.

Milczenie zrodel pisanych nie ulatwia historykom odpowiedzi na
pytanie, kiedy w Gonigdzu powstala pierwsza parafia i kiedy zbudowa-
no tu pierwszy kosci6l. Jakas placowka duszpasterska w czasach ma-
zowieckich musiala tu istnie¢. Wszak osade o charakterze miejskim,
jaka byl wéwczas Goniadz, zamieszkiwala przede wszystkim ludnosé
mazowiecka, katolicka, potrzebujaca obstugi duszpasterskiej. Pewng
cenng wskazowka jest zlozone pod przysiega przed komisja powolang
przez biskupa wilenskiego Pawla Holszanskiego zeznanie siedemdzie-
siecioletniego proboszcza prepozytury Ducha Swietego w Goniadzu,
ks. Marka ze Skrzeszewa, ktory w 1536 r. stwierdzil, iz wedlug ust-
nych przekazéw i miejscowej tradycji kos$cidél w Gonigdzu zaistnial

2 Codex diplomaticus Prussicus, wyd. J. Voigt, Konigsberg 1848, t. 3, nr 134,
s. 182.

3 Kodeks dyplomatyczny Mazowiecki, wyd. T. J. Lubomirski, Warszawa 1863,
nr 80, s. 72.

4 Preussisches Urkundenbuch, hsgb. von H. Koeppen, Marburg a. Lahn 1958,
nr 418; Codex Epistolaris Vitoldi Magni Ducis Lithuaniae 1376-1430, ed. A. Procha-
ska, Krakow 1882, t. 6, nr 418; M. Giedz, Goniqdz — studium historyczno-urbanistycz-
ne do planu zagospodarowania przestrzennego miasta, Bialystok 1979 (mps w Archi-
wum Parafialnym w Goniagdzu — dalej: APG), s. 5.
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jeszcze w czasach mazowieckich. Poswiadczyl tez, ze jego rzadca byt
niejaki ks. Bilicza. Gdy ten z urzedu zrezygnowal, jego miejsce zajal
Erazm Cioleks. Jezeli tak rzeczywidcie bylo, to Swigtynia ta musiala
powstaé jeszcze przed rokiem 1382, gdyz wlasnie tego roku powiat
goniadzki znalazl sie na 20 lat w zastawie krzyzackim.

Pierwsza $wiatynia chrzescijaniska, katolicka, trudno powiedzie¢
czy byl to koéci6l parafialny, wzniesiona zostala zapewne w najstar-
szej czedci miasta, mianowicie przy Starym Rynku. Cenng wskazowka
jest tu wzmianka pochodzgca z inwentarza dobr krdlewskich z 1571 .
Jego autor zanotowal, iz przy Starym Rynku znajduje sie nieduzy plac
o powierzchni 2,5 preta (ok. 60 m?2), nalezacy do niejakiego ksiedza
Michala. Te samg informacje potwierdza tekst inwentarza z 1573 r.,
w ktérym oszacowano powierzchnie rynku na 104,5 preta, dodajac,
ze po zmarlym wlasnie ks. Michale pozostal plac o powierzchni 2,5
preta®. Gdyby na parceli tej byla wzniesiona $wiatynia, znalazloby to
odzwierciedlenie w tekstach inwentarzy. Mozna jednak przyjaé, ze ten
niewielki placyk stanowil cze$é uposazenia wspomnianego duchow-
nego. Nie jest zatem wykluczone, ze istniala tam plebania. Jezeli tak,
to najprawdopodobniej sgsiadowala ona z placem przykoScielnym.
Poborcy podatkowi nie mieli zadnego tytulu, by to odnotowaé, gdyz
ewentualny cmentarz przykosScielny wraz z kosciolem nie przynosily
dochodu skarbowi kréolewskiemu. Ten o$rodek duszpasterski o pro-
weniencji bez watpienia mazowieckiej pozostawal w jurysdykeji bi-
skupow plockich i organizacyjnie zwigzany byl z parafia w Wiznie.
Jakiego charakteru byly to zwiazki — trudno powiedzie¢, tak samo jak
trudno okresli¢ status tej placowki. Nie byla to raczej parafia w dzi-
siejszym rozumieniu tego pojecia. Niewielka liczba wiernych i peryfe-
ryjne polozenie wéréd puszez i bagien na niebezpiecznym pograniczu
nie sklaniala raczej fundatoréw do donacji, pozwalajacych utworzyc
tu parafie i utrzymaé na stale duchownego. Te okolicznosci pozwalaja

5 Archiwum Panstwowe w Bialymstoku (dalej; APB), Kamera Wojenna i Domen
Prus Nowowschodnich w Bialymstoku (dalej: Kamera), sygn. 2588, Depositos (sic!)
testium ipsiusque plebanis in Gonigdz super litteris fundationis ecclesiae in ibidem,
1536, k.nlb.

6 J. Kloza, J. Maroszek, Dzieje Gonigdza w 450 rocznice praw miejskich, s. 6.
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na sformulowanie ostroznej hipotezy, ze kosciol 6w mogt pelic role
filii parafii w Wiznie o duzym stopniu samodzielnosci, a duchowny
tu rezydujacy peil postuge duszpasterska, zaspokajajac potrzeby re-
ligijne nielicznej, katolickiej ludnosci, zar6wno osiadlej tu na stale,
jak i przejezdzajacych tedy kupcow. Watpliwe by byla to placowka
misyjna. Gdyby biskup plocki przejmowat sie chrystianizacja wschod-
nich rubiezy swej diecezji, sprowadzilby tu raczej zakonnikéw, du-
chownych niezobowigzanych do rezydencji, zatem bardziej mobilnych
i organizacyjnie bardziej predestynowanych do misji niz duchowien-
stwo diecezjalne. Potrzeba misji zreszta byla tu znikoma. Ludno$¢ po-
ganska przebywala tu sezonowo. Drwale, bartnicy, smolarze, rybacy,
kosiarze trawy i inni eksploatujacy puszcze nie byli zwigzani na stale
z ta okolica i na zime wracali do swych siedzib?.

Owa najstarsza Swigtynia w Gonigdzu mogla nosi¢ wezwanie $w.
Jana Chrzciciela. Od niej wzielaby nazwe jedna z ulic bioracych swdj
poczatek z naroza Starego Rynku. Nosila ona miano ulicy Swietojan-
skiej.

Bezposrednie polozenie przy granicy z panstwem krzyzackim
zaowocowalo tym, Ze Gonigdz wraz z podleglym sobie terytorium
przeszedl czasowo we wladanie Krzyzakéw. Dnia 2 grudnia 1382 r.
ksigzeta mazowieccy Ziemowit IV i jego brat Janusz I zastawili wa-
rownie w WiZnie ze wszystkimi przynaleznymi jej ziemiami, a wiec
takze zamek gonigdzki, Zakonowi Krzyzackiemu®. Krzyzacy probowali
umocnié¢ tu swoje panowanie po tym, jak w tajemnicy przed wladca-
mi mazowieckimi w 1398 r. zawarli uklad z Litwinami, mocg ktérego
odstapili cze$é ziemi wiskiej, wlasnie powiat gonigdzki, ksieciu Wi-
toldowi®. Ziemowit ostatecznie w 1402 r. wykupil od Zakonu ziemie
wiska i Krzyzacy opuscili zamek w Wiznie!®. Dopiero wowczas ksig-

7 A. Kamifiski, Pogranicze polsko-rusko-jaéwieskie migdzy Biebrzq i Narwig, s. 9.

8 Jura Masoviae terrestia, coll., J. Sawicki, Warszawa 1972, t. 1, nr 26, s. 37-
-39.

9 Codex Epistolaris Vitoldi, nr 187, s. 55; Iura Masoviae, t. 1, nr 51, s. 75-76,
nr 56, s. 87-89.

10 J. Wiéniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie grajewskim do polowy XVI wie-
ku, w: Studia i materialy do dziejéw pojezierza augustowskiego, Warszawa 1975, t.
1, s. 28.
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Zeta mazowieccy zorientowali sie, Ze cze$¢ zastawu, powiat gonigdzki
i tykocinski, jest w posiadaniu litewskim. Gdy oszustwo ostatecznie
wyszlo na jaw, Janusz I i Siemowit IV wystapili do wielkiego mistrza
Zakonu Konrada Wallenroda ze skarga. Krzyzacy w liscie z 2 lipca
1402 r. wyparli sie tej machinacji, thumaczac sie, ze to ksigze Wi-
told jest winny calemu zamieszaniu, bo opacznie interpretuje uklad
zawarty z Zakonem!. Mazowszanie zostali postawieni przed faktem
dokonanym. W ten sposdb Gonigdz pod wzgledem koscielnym pod-
legajacy wladzy biskupéw plockich pozostal w granicach panstwa li-
tewskiego.

Zaistniala zatem potrzeba, a bylo to w interesie strony litewskiej,
uniezaleznienia gonigdzkiego os$rodka duszpasterskiego od dotych-
czasowej jurysdykeji i poddania placowki duszpasterskiej w Gonigdzu
wladzy biskup6éw wilenskich. Taki stan rzeczy spowodowal urucho-
mienie w Gonigdzu drugiej parafii rzymskokatolickiej. Wielki ksigze
litewski Witold, nie chcac zapewne zadraznien z koScielnym hierar-
cha koronnym, pozostawil dotychczasowy ko$ci6l fundacji mazowie-
ckiej w Starym Rynku i zdecydowal sie na fundacje parafii i budowe
drugiego kosciola w innym miejscu.

Ow drugi kosciol parafialny wzniesiono zatem na bazie fundacji
witoldowej na rozleglym placu opodal Starego Rynku, do ktorego
przylgnela odtad nazwa Nowy Rynek. Pierwsza pewna wzmianka o tej
Swiatyni pochodzi z pazdziernika 1536 r., kiedy to proboszcz parafii
farnej, ks. Jozef Zebrowski, liczacy lat 60 i wspomniany ks. Marek ze
Skrzeszewa, zarzadzajacy prepozytura Ducha Swietego, zeznali przed
komisja biskupig powolang do zbadania sprawy uposazenia parafii
gonigdzkiej, ze nie widzieli ani nie czytali dokumentu fundacyjnego,
ale obaj slyszeli, ze koscidl ten zostal ufundowany przez wielkiego
ksiecia Witolda'2.

Informacja ta znajduje réwniez odzwierciedlenie w dokumen-
tach rzekomo wystawionych przez Aleksandra Jagielloniczyka w 1484
oraz w 1500 lub 1504 r. Oba te dokumenty sg bez watpienia aktami
podrobionymi, spreparowanymi na okoliczno$¢ udokumentowania

1 Codex Epistolaris Vitoldi, nr 179, 187, 188, 249, 284, 290.
12 APB, Kamera, sygn. 2588, Depositos testium, 1536, k.nib.
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prawa wlasnosci plebanéw goniadzkich do kwestionowanego wowczas
ich uposazenia3. W piSmie pochodzacym jakoby z 1484 r. zapisano,
ze: ,ecciesiam parochialem in oppido nostro Gonigdz, in honorem
Assumptionis Beatissimae Virginis Mariae, sancti Joannis Baptistae
et Agnetis sanctae virginis patronorum, per praeclarum et illustrem
principem dominum Vitoldum piae memoriae, avum nostrum, mag-
num ducem Lituaniae, praedecessorem nostrum erectam, fundatam
et aedificatam”4.

Dokument ten powstal zapewne okolo roku 1536. Jest aktem
podrobionym, co nie oznacza, Ze zawiera wylacznie nieprawde.
W przytoczonym fragmencie dotyczacym $wiatyni parafialnej fundacji
witoldowej, wéréd patronow tego kosciola wymieniono na pierwszym
Naj$wietsza Maryje Panne w tajemnicy Wniebowziecia, nastepnie Sw.
Jana Chrzciciela i $w. Agnieszke. Nie ma zdroworozsadkowych pod-
staw, by kwestionowa¢ prawdziwo$¢ tych danych. Kolejnosé wymie-
nionych patronéw ma uzasadnienie w gradacji ich znaczenia i chrono-
logii ich zywota. Fundator nowej gonigdzkiej fary zadbatl tez zapewne
i o to, by nowej $wigtyni nada¢ godniejszy tytul, niz ten, ktéry nosil
dotychczasowy, ,konkurencyjny” koscidl, fundowany przez Mazow-
szan. Stad pierwotny tytul witoldowej fary goniadzkiej: ,Wniebowzie-
cia Naj$wietszej Maryi Panny”. Wyjasnienia wymaga natomiast fakt
pojawienia sie wéréd wymienionych $wietych Jana Chrzciciela i Ag-
nieszki. Sw. Jan Chrzciciel byl zapewne patronem pierwszej $wiatyni
w Gonigdzu proweniencji mazowieckiej. Jezeli pojawia sie tutaj, to
fakt ten moze oznaczaé tylko jedno: w chwili preparowania niniejsze-
go dokumentu (lata trzydzieste XVI w.) wczesnoSredniowieczna Swig-
tynia w Starym Rynku przestala funkcjonowaé, moze nawet popadla
w ruine, w kazdym razie nie sprawowano tam kultu, co wydaje sie
o tyle prawdopodobne, ze nowi, litewscy posesorzy Gonigdza, $§wiado-
mi faktu, ze weszli w jego posiadania droga machinacji, nie byli za-

13 J. Kloza, J. Maroszek, Dzieje Gonigdza w 450 rocznice praw miejskich, s. 12;
T. Kasabula, Ksztaltowanie si¢ beneficjum parafialnego w Goniqdzu w okresie przed-
rozbiorowym, w: M. Zemlo (red.), Male miasta. Przestrzenie, Supra$l 2003, s. 297.

4 Kodeks dyplomatyczny katedry i diecezji wilenskiej, t. 1, wyd. J. Fijalek,
W. Semkowicz, Krakow 1948, nr 114, s. 140.
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interesowani utrzymywaniem $ladéw przynaleznos$ci tych terenéw do
prawowitych wlascicieli — ksiazat mazowieckich. Takim niewatpliwie
byl kosciél $w. Jana w dawnej, mazowieckiej cze$ci miasta. Nowym
wlascicielom Gonigdza zalezalo niewatpliwie, by $w. Jan Chrzciciel
nie kojarzyl sie wiecej z mazowieckimi poczatkami parafii, a z no-
wym porzadkiem, legitymizowanym z wolna takze poprzez fundacje
nowej Swiatyni, ktoéra przejela wezwanie dotychczasowej. Z zeznania
ks. Marka, od 1521 1. prepozyta kosciola szpitalnego pw. Ducha Swie-
tego, wynika, ze proboszczem w Goniadzu byl Erazm Ciolek (1474-
-1522), postaé¢ wybitna, doskonale wyksztalcony humanista, czlonek
kapituly katedralnej wilenskiej, sekretarz na dworze wielkoksigzecym,
a nastepnie na dworze kréola Aleksandra, znany dyplomata cieszacy
sie licznymi godno$ciami dworu papieskiego i osobista przyjaznia pa-
pieza Aleksandra VI. Po powrocie do kraju w 1502 r. wszedl w po-
siadanie kilku rentownych beneficjéw, w tym beneficjum parafialne-
go w Goniadzu, co $wiadczy, iz uposazenie gonigdzkiej parafii godne
bylo duchownego tej rangi, zatem niemale!’5. Wiadomo, ze Ciolek
przywiozt z Rzymu oprécz wspomnianych prowizji takze sowite dary,
wérdd ktorych najcenniejsze to liczne, rentowne odpusty, relikwie
i przywileje dla kosciolow litewskich. Rzecz oczywista, Zze co$ z tych
dar6éw dostalo sie i kosciolowi gonigdzkiemu. A czeg6z potrzebowala
Swiagtynia gonigdzka bardziej niz relikwii. Mozna mniemac¢, iz tako-
wych dotad nie posiadala, bo trudno bylo, nawet w $redniowieczu,
o relikwie Najswietszej Maryi Panny czy §w. Jana Chrzciciela. Z rak
najwybitniejszego sposrdd plebanéw goniagdzkich ko$cioél miejscowy
otrzymal najcenniejsiy dar, tak bardzo przezen pozadany — relikwie
Sw. Agnieszki, Dziewicy i Meczennicy i zwigzane z tymi relikwiami
odpusty. Podnioslo to ogromnie prestiz nowej, parweniuszowskiej
rzec by mozna, $wiatyni, ktéra odtad calkowicie przeslonila niewy-
godna pamie¢ dawnego mazowieckiego kosciola. Do dzisiaj jest to
glowne wezwanie kosciola parafialnego w Gonigdzu. Nawet pieczec
miejska z 1582 r. przedstawiala Baranka, atrybut Swietej Agnieszki,

15'S. Lempicki, Ciotek Erazm, w: Polski stownik biograficzny, Krakéw 1938, t. 4,
s. 78-81.
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wpisanego w trojkat — symbol Trojcy Swietej's. Dopiero gdzies w XIX
w. stwor zdobigcy wizerunek napieczetny zinterpretowano jako wilka,
a stad juz krok do owego potwornego niedzwiedzia, umieszczonego,
nie wiedzie¢ czemu, w dzisiejszym herbie Gonigdza. W tym miejscu
silg rzeczy rodzi sie postulat, by z niedZwiedziem na tarczy herbowej
co$ zrobi¢, uporzadkowaé pod wzgledem heraldycznym herb miasta,
czyli przywroci¢ wreszcie dawny, po$wiadczajacy chlubng przeszloéé
Gonigdza motyw baranka i Trojcy Przenaj$wietszej na tarczy herbo-
wej.

Trudna jest odpowiedZ na pytanie, jak dlugo jeszcze po funda-
cji witoldowej funkcjonowal kosciél pw. sw. Jana Chrzciciela. Pewne
poszlaki wskazuja, iz istnial jeszcze w drugiej polowie XV stulecia.
Dnia 10 lutego 1464 r. w zrodlach odnotowany zostal proboszcz pa-
rafii w Goniagdzu, ks. Maciej (Mathias). W kilka dni p6zniej, dnia 13
lutego toz samo Zrdédlo okresla proboszcza parafii gonigdzkiej imie-
niem Mikolaj (Nicolaus)¥. Oczywiscie, mogt to byé blad kopisty, cho-
ciaz jest to malo prawdopodobne. Bardziej prawdopodobna wydaje
sie wersja, iz sa to dwie rézne osoby, dwaj proboszczowie gonigdzcy
— jeden z fary $w. Jana Chrzciciela, drugi z fary Wniebowziecia Naj-
Swietszej Maryi Panny.

Pierwsza fara gonigdzka znikla z akt na dobre dwa stulecia.
W zadnym ze znanych dzisiaj Zrodet z okresu od polowy XV do po-
lowy XVII w., nawet w tych opisujacych obiekty sakralne na terenie
Goniagdza, nie ma wprost wzmianki na temat tego kosciola. Wiele
wskazuje na to, iz straciwszy racje bytu, a zapewne takze uposazenie,
obrocil sie w ruine i z czasem przestal istnie¢. Pamie¢ o nim jed-
nak wérod wiernych musiala byé zywa, o czym §wiadcza wspomniane
$wiadectwa duchownych z XVI w. Slad po tej $wigtyni pozostal tez
w aktach inwentarzy débr krélewskich z lat 1571 i 1573, po$§wiadcza-
jacych istnienie wlasno$ci koscielnej w miejscu lokalizacji tego kos-
ciola.

Prawdziwg zagadka jest ponowne pojawienie sie tej $wigtyni po
spotopie szwedzkim”. W 1655 r. akta lustracji starostwa knyszynskie-

16 J. Kloza, J. Maroszek, Dzieje Gonigdza w 450 rocznice praw miejskich, s. 13.
17 Tamze.
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go i gonigdzkiego o kosciele pw. $w. Jana Chrzciciela jeszcze milczg'8.
Pojawia sie on nagle w aktach lustracji z lat 1661-1664, gdzie zanoto-
wano wyraznie, iz: ,w Gonigdzu znajduja sie dwa koscioly: pw. Jana
Chrzciciela oraz pw. Wniebowziecia Maryi Panny. Trzeci kosci6él pod
wezwaniem Swietego Ducha [szpitalny — T.K.] splongl”®. Wiarygod-
no$¢ tej wzmianki mozna by podaé w watpliwos¢, gdyby nie fakt, ze
dnia 30 wrzeénia 1675 r. ks. Ignacy Swietoslawski, sporzadzajac opis
koscioldw goniadzkich, odnotowal wyraznie: ,,KoScioly parafialne sa
dwa: wiekszy pod wezwaniem NajSwietsze] Maryi Panny i mniejszy
Swietego Jana [...]. W kosciele Sw. Jana dobry dach i nowe okna.
Ohtarz jeden. Lawki. Zakrystia. Nowy, maly przedsionek. Dzwon
w sygnaturce”2°, Zywot tej $wigtyni byl tym razem wyjatkowo krotki.
W roku 1716 koscidl $w. Jana juz nie istnial, cho¢ w uposazeniu parafii
wymieniono plac polozony na terenie miasta, ktéry ,idzie od dzwon-
nicy, az do cmentarza kosciola §w. Jana, 6 stadiow dlugi i szeroki na
2”21, Jeszcze w 1734 r., gdy wymieniano place stanowigce uposazenie
kosciola parafialnego, odnotowano, ze ,za $w. Janem placow dwa”22,
Wilasno$é koscielna przy Starym Rynku przetrwala bardzo dlugo, bo
praktycznie do czaséw wspélczesnych.

Trudno odtworzyé dokladnie dzieje koSciola parafialnego w No-
wym Rynku w wieku XV i w pierwszej polowie wieku XVI. Wiadomo,
ze w drugiej polowie XVI stulecia byla to $wigtynia bogato wyposa-
zona, skoro wlascicielka Gonigdza wojewodzina witebska Anna z Ra-
dziwillow Kiszczyna, zmuszona w polowie XVI w. oddaé swej krew-
nej i rywalce Petroneli z Radziwiltéw Dowojno Goniadz z okolicznymi
dobrami, przede wszystkim wywiozla ze sobg wyposazenie $§wiatyni
wraz ze wszystkimi, jakie wowczas istnialy, nadaniami krélewskimi,

18 M. Giedz, Goniqdz — studium historyczno-urbanistyczne do planu zagospoda-
rowania przestrzennego miasta, s. 25.

19 Tamze, s. 26.

20 APB, Kamera, sygn. 2588, Wizyta generalna kosciola w Gonigdzu 30 wrze$nia
1675 przez ks. Ignacego Swietoslawskiego koanonika wileriskiego, k. 13.

21 APB, Kamera, sygn. 2588, Status curati beneficii gonigdzensis, 1716, k. 300.

22 APB, Kamera, sygn. 2588, Traditio in anno 1734 die 15 Februarii ecclesiae Go-
nigdzensis sita in decanatu Augustoviensi [..] tum descriptio inventarii supellectilis
ecclesiasticae tum inventarium praedii Krzeczkoviensis sequenti modo, k. 40 v.
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szlacheckimi i mieszczanskimi, o co przez lata toczyl sie zazarty spor,
w ktory aktywnie wlaczyt sie sam krél Zygmunt August23. W ciggu
nastepnych lat kosciél wyposazono na nowo, przywracajac mu dawny
blask, o czym $wiadczy zawarto$é sporzadzonego w 1635 r. inwenta-
rza%,

Kres $wietnosci tej Swiagtyni polozyly dzialania wojenne w czasie
potopu szwedzkiego, zwlaszcza spustoszenia dokonane przez sprzy-
mierzonych z Polska Tatar6éw. Po bitwie pod Prostkami 8 pazdzier-
nika 1656 r., podczas ktorej do niewoli tatarskiej dostal sie Bogu-
slaw Radziwill, Tatarzy oburzeni na hetmana Korwin-Gosiewskiego
z powodu odebrania im rannego Radziwilla, oskarzyli go o zlamanie
umowy sojuszniczej. Wracajac na Krym, ciaggnac przez Podlasie, re-
kompensowali sobie poniesione straty, niszczgc i grabiac po drodze,
co sie dalo. Na drodze ich odwrotu jako pierwszy znalaz} sie Gonigdz.
Tatarzy zhupili doszczetnie i spalili miasto. Pozar strawil doszczetnie
koéci6l szpitalny Ducha Swietego i mocno naruszy} kosciél parafialny,
tak ze wymagal on w zasadzie odbudowy od podstaw?s. Moze wlasnie
wowczas, nie dysponujac zadng Swiatynia, podjeto decyzje o wskrze-
szeniu ko$ciola §w. Jana Chrzciciela na dawnym, tradycyjnym miej-
scu, zapewne mniej zniszczonym niz centrum miasta. Kosciol stangl
na placu ciggle w tradycji mieszkancéow funkcjonujacym jako ,plac
$w. Jana”, na dawnym cmentarzu przyko$cielnym, noszacym zapew-
ne $lady cmentarza grzebalnego, zatem uswieconym miejscem wiecz-
nego spoczynku przodkéw. Mieszkancy miasta, nie dysponujac po
wyniszczajacych wojnach srodkami na odbudowe spalonej w centrum
Gonigdza $wiagtyni ani na budowe nowego wiekszego obiektu, wznie-
§li niewielki ko$cidlek opodal zgliszczy dotychczasowego. Przemawia
za tym fakt, iz przytoczony wezeéniej krotki opis tej $wiatyni z 1675 r.
ukazuje ja jako obiekt niewielkich rozmiaréw, o dawnej tradycji, ale
doskonale zachowany, co moze wskazywaé, iz istotnie zostat wzniesio-

23 A. Jablonowski, Podlasie, w: Zrédla dziejowe, t. 6, cz. 2, s. 220.

24 APB, Kamera, sygn. 2588, Inventarium supellectilis ecclesiae goniadzensis
tempore visitationis [...] anno domini 1635 die 12 mensis mai facta.

25 T. Kasabula, Dzieje parafii Gonigdz do roku 1795, Lublin 1989 (mps w Bibl.
KUL), s. 48; J. Antoniuk, Goniqdz — dzieje miasta (rkps w APG), b.n.s.
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ny niedawno. Nie byla to jednak, jak sie wydaje, budowla ani solidnie
skonstruowana, ani szczeg6lnie wyposazona, skoro po odbudowaniu
Swiatyni parafialnej, w doé¢ krotkim czasie, jak wspomniano, prze-
stala istnie¢. Kosciol parafialny odbudowywano przez okolo 20 lat?S.
Podczas wizytacji diecezji w latach 1674-1679 biskup Mikolaj Stupski
po wizycie w Gonigdzu odnotowal, iz ,ks. Zygmunt Zaleski zrestau-
rowal kosciél od dawna opuszczony”?. Odrestaurowana $wigtynia
nosila tytul Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny i Sw. Agnieszki
Dziewicy i Meczennicy?8. Brak wezwania $w. Jana Chrzciciela dowo-
dzi, iz istniala jeszcze ciaggle $wigtynia pod tym wezwaniem w Starym
Rynku. Tak miasto, jak i budowle sakralne na jego terenie, w tym
kosciél parafialny, ucierpialy podczas wojny péinocnej. Tym razem
zniszczenia usunieto do$é sprawnie, w czym wielka zastluga dlugolet-
niego proboszcza goniadzkiego ks. Jana Godlewskiego. On zainicjo-
wal odbudowe koSciola i przez dlugie lata finansowal kolejne jego re-
monty. Dzieki niemu w latach trzydziestych XVIII stulecia §wigtynia
odzyskala dawny splendor?.

Nastepcom ks. Godlewskiego daleko bylo do gorliwosci kolo utrzy-
mania koéciola parafialnego, skoro w 30 lat p6Zniej, w roku 1762,
wizytator zanotowal, iz ,dawny ten kosciél wymaga nie tyle remon-
tu, co odbudowy”3°. Parafia natomiast przezywajaca pod wzgledem
uposazenia w drugiej potowie XVIII w. swe prosperity potrzebowa-
la Swiatyni wiekszej, bardziej przestronnej, dostosowanej do potrzeb
duszpasterskich wiernych, ktérym nie byl juz w stanie sprostac stary
kosciél z polowy XVII stulecia. Dlatego tez zaniechano powazniejsze-
go jej remontu, wychodzac zapewne z zalozenia, ze bardziej trafng
i pozyteczna bedzie decyzja przeznaczenia $rodkoéw, jakie pochlone-

26 APB, Kamera, sygn. 2588, Wizyta generalna kosciola w Goniadzu, 1675, k. 13.

27 J. Kurczewski, Stan koscioléw parafialnych w diecezji wileriskiej po najiciu
nieprzyjacielskim, ,Litwa i Ru$” 3 (1912), z. 1, s. 54.

28 APB, Kamera, sygn. 2588, Visitatio ecclesiae parochialis gonigdzensis [...] anno
Domini 1735 die 17 septembris, k. 44.

29 Tamze, passim; APB, Kamera, sygn. 2588, Visitatio ecclesiae parochialis gonia-
dzensis [...)] anno Domini 1737 die 17 Februarii, passim.

39 APB, Kamera, sygn. 2588, Visitatio ecclesiae parochialis gonigdzensis [...] anno
domini 1762 die 18 mensis novembris expedita, k. 87 v.
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laby ewentualna przebudowa istniejacego obiektu, na budowe nowej
$wiatyni, bardziej przystosowanej do potrzeb parafii, tym bardziej ze
bogate wowczas beneficjum parafialne, mozni sponsorzy i hojny me-
cenat pozwalaly na powazne inwestycje. Tak sie tez stalo. W 1775 r.
rozpoczeto budowe nowego, drewnianego kosciola na wyeksponowa-
nym wzniesieniu na poludnie od Nowego Rynku przy ul. Tykockiej
(obecnie Mickiewicza), na miejscu dawnego koSciola szpitalnego3!.
Kosciol $wietoduski zostal bowiem wraz z koéciolem parafialnym
niemal doszczetnie zniszczony w czasie Potopu. W kilka lat po woj-
nie wprawdzie go odbudowano, ale w nieco innym miejscu, zreszta
w niewielkiej odleglosci od $wiatyni parafialnej32. Pozostale, od wie-
lu lat niezagospodarowane pogorzelisko, w duchu wiernosci daw-
nej tradycji, postanowiono wykorzystac¢ teraz pod budowe nowego
kosciola. Swiadczy o tym ton listu biskupa przemyskiego Antoniego
Betanskiego, wowczas juz proboszcza goniadzkiego, do J. P. Rogow-
skiego, w ktorym nadawca pisze, ze ,kosciél w Gonigdzu zyczy sobie,
aby byl postawiony na dawnym miejscu”. Nowa $wiatynie parafialng
w Gonigdzu ufundowal proboszcz goniadzki, biskup przemyski Anto-
ni Betanski przy wsparciu Izabeli z Poniatowskich Branickiej, pani na
Bialymstoku, kasztelanowej krakowskiej i hetmanowej wielkiej koron-
nej. Projekt wykonal nadworny architekt Branickich Jan Sekowski33.
W trakcie budowy tej Swiatyni 8 wrzesnia 1779 r., akurat w uroczy-
sto§¢ Narodzenia NajSwietszej Maryi Panny, podczas pozaru, ktéry
strawil wiekszo$¢ drewnianej zabudowy miasta, z dymem poszed!} do-
tychczasowy kosciél parafialny w Nowym Rynku. Nieukonczona jesz-
cze Swigtynia przejela jego funkcje, jako kosciola parafialnego. Nada-
no jej wezwanie Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny, $w. Jana
Chrzciciela i $§w. Agnieszki34. Kosci6l byl z drewna, na rzucie krzyza,
pokryty gontem, z jedng wieza, mial 54 lokcie (ok. 38 m) dlugosci

31 APB, Kamera, sygn. 2588, Wizyta generalna dziekariska kosciola parafialnego
i Sw. Ducha [...] odprawiona 1804, s. 5.

32 M. Giedz, Goniqdz — studium historyczno-urbanistyczne do planu zagospoda-
rowania przestrzennego miasta, s. 28.

33 Tamze, s. 26.

34 APB, Kamera, sygn. 2588, Wizyta generalna dziekanska kosciola gonigdzkiego
roku 1782 miesigca wrze$nia 24 dnia, k. 140.
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i szerokosci bez kaplic lokci 19,5 (ok. 14 m)35. ,Caly w dobrym guscie
i architekturze doskonaly” — tak okreslil ten obiekt autor inwentarza
parafialnego z 1783 r.36 Kosciol ten shuzyl wiernym przez caly okres
niewoli narodowej, az do roku 1921, kiedy to 26 wrzeénia, w ponie-
dzialek, z nieustalonych przyczyn splonal doszczetnie. Na jego miej-
scu zbudowano w latach 1921-1924 obecna $wiatynie parafialng3’.

To tylko kroétki zarys bogatych dziejow budowli sakralnych w jed-
nej z najstarszych parafii obecnej archidiecezji bialostockiej. Doklad-
ne ich poznanie wymaga dalszych badan, zwlaszcza prac archeolo-
gicznych w najstarszej cze$ci miasta. Bez ich przeprowadzenia i spe-
cjalistycznej analizy wiele ustalen poczynionych w dotychczasowej
historiografii odnoszacej sie do parafii w Goniagdzu, takze skonstru-
owanych w prezentowanym tu tek$cie, pozostanie nadal w sferze hi-
potez. Nalezy sie spodziewac, ze gonigdzka ziemia kryje w sobie wiele
jeszcze niespodzianek, a pewnie i sensacji, ktérych odkrycie, analiza
i opis przyczynilyby sie do wyjasnienia niejednej zawilej, pozostajacej
dotad w sferze domyslow kwestii. Tam szukaé nalezy odpowiedzi na
pytania, na ktore historycy, osiagnawszy juz pulap swych warsztato-
wych mozliwosci, odpowiedzie¢ nie sa3 w stanie. Wszystko to razem
wziete pozwoliloby na blizsze poznanie i zrozumienie o tyle cieka-
wych, co i skomplikowanych dziejow zaréwno miasta, jak i lokalnego
Koéciola.

35 APB, Kamera, sygn. 2588, Wizyta generalna, 1804, s. 5.

36 APB, Kamera, sygn. 2588, Inwentarz koSciola parafialnego w Gonigdzu, 1783,
k. 141.

37 Centralne Archiwum Historyczne Litwy w Wilnie, F 604-1-7803, [Telegram ks.
Wojdylowskiego donoszacy Kurii Arcybiskupiej w Wilnie o pozarze ko$ciota gonigdz-
kiego], 26 IX 1921; CAHL, F 604-1-7807, Inwentarz rz. kat. koSciola w Gonigdzu spo-
rzadzony dnia 29 IV 1925, k. 1.






KRZYSZTOF POGORZELSKI

Czlonkowie bractw religijnych
dzialajacych przy parafii Wniebowziecia NMP
w Wegrowie w latach 1631-1795

Bractwa religijne to zrzeszenia os6b przewaznie $wieckich, ery-
gowane lub zatwierdzone przez wladze koScielng, posiadajace wilasne
statuty, wewnetrzng organizacje, okreslony cel i sposoby jego realiza-
cji. W przeciwienstwie do kongregacji zakonnych, czlonkowie bractw
nie skladali §lubéw i nie byli zobowigzani do codziennego zycia we
wspolnotach. Glownym ich celem bylo propagowanie i rozwijanie
kultu oséb Boskich, Matki Naj$wietszej lub wybranych $wietych oraz
poglebianie religijnosci czlonkéw bractwa i dzialalno$é charytatywna
w stosunku do ludzi ubogich, chorych i potrzebujacych pomocy mate-
rialnej. Kazde bractwo nosilo wezwanie, okreslajace jego nazwe. Pod
tym wzgledem mozna je podzieli¢ na bractwa: oséb i tajemnic Bo-
skich (np. Tréjcy Swietej), pod wezwaniem Matki Boskiej (np. NMP,
Szkaplerza $w.), pod wezwaniem réznych Swietych (np. §w. Anny,
Sw. Barbary, §w. Franciszka) oraz inne niemieszczace sie w trzech
wymienionych grupach, np.: Dobrej Smierci, literackie, szpitalne, po-
kutne, wspomagajace wiezniow. Niektore z bractw posiadaly tytul ar-
chikonfraterni, ktory byl nadawany przez Stolice Apostolska z przywi-
lejem zakladania tego samego stowarzyszenia przy innych kosciotach
lub agregowania do swej wspdlnoty*.
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Celem niniejszej pracy jest ukazanie czlonkéw bractw religijnych
przy parafii Wniebowziecia NMP w Wegrowie w latach 1631-1795.
Omowione zostang zagadnienia dotyczace: rekrutacji, skladu spolecz-
nego stowarzyszen, magistratu brackiego, obowigzkéw konfratrow
oraz schadzek w kaplicach brackich. Najstarszy rodowdd posiada-
lo Bractwo $w. Anny, ktérego introdukcja przy parafii wegrowskiej
miala miejsce w $wieto patronalne 26 lipca 1631 r.2 Drugim stowa-
rzyszeniem religijnym, dzialajacym przy parafii wegrowskiej, byla
archikonfraternia Trojcy Przenajswietszej. Zostala ona wprowadzona
w uroczysto$¢ Wniebowziecia NMP 1714 r. przez Aleksandra Bene-
dykta Wyhowskiego, biskupa huckiego. Kolatorem arcybractwa byl
Jan Reisner, krolewski malarz, architekt i geometra, ktéry uposazyt
je przed $miercig sumg 5000 zlp.

Podstawowa baza materialowa sa Zrdédla rekopiSmienne wytwa-
rzane przez same bractwa, stanowiace podstawe ksiegozbioru korpo-
racji wegrowskich, ktore obecnie znajduja sie w Zespolach Akt Parafii
Wegrow, w zasobach Archiwum Diecezjalnego w Drohiczynie nad Bu-
giem. Naleza do nich tzw. ksiegi sesji, w ktorych spisywano protokoty
ze schadzek brackich: ,Ksiega sesji bractwa Sw. Anny przy kosciele
Whniebowziecia NMP w Wegrowie w latach 1631-1934”3 oraz ,Ksie-
ga sesji bractwa Trdéjcy Przenajswietszej przy kosciele Wniebowzie-
cia NMP w Wegrowie 1714-1783”4. Niezwykle cenne s3g tzw. albumy

1 8. Chodynski, Bractwo, w: M. Nowodworski (red.), Encyklopedia koscielna, t.
11, Warszawa 1873, s. 551-577; B. Kumor, Kosécielne stowarzyszenia swieckich na zie-
miach polskich w okresie przedrozbiorowym, ,Prawo Kanoniczne” 1967, t. X, nr 1-2,
s. 289-356; K. KuZmak, Bractwo koscielne, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1976,
t. 11, k. 1013-1020.

2 Data introdukcji Bractwa éw. Anny nie jest przypadkowa, poniewaz rok wezeéniej
po wieloletnich sporach katolikdw z protestantami zostal zwrdcony parafii katolickiej
kosci6l wegrowski, bedacy w latach 1558-1630 w posiadaniu protestanckim. Gléwnym
celem nowo erygowanej konfraterni $w. Anny bylo odzyskanie $wiatyni, obrona wiary
katolickiej i podejmowanie dyskusji z innowiercami.

3 Archiwum Diecezji Drohiczyniskiej (dalej ADD), Zesp6l Akt Parafii Wegrow (da-
lej ZAPW), V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa Sw. Anny przy kosciele Wniebowziecia NMP
w Wegrowie w latach 1631-1934.

4 Tamze, V/Fr/5, Ksigga sesji bractwa Trojcy Przenajéwietszej przy kosciele
WNMP w Wegrowie 1714-1783.
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brackie, czyli specjalne ksiegi, w ktérych wpisywano nowo przyjetych
czlonkéw konfraterni: ,Ksiega czlonkéw bractwa $§w. Anny przy kos-
ciele Wniebowziecia NMP w Wegrowie w latach 1712-174775 i ,Ksiega
czlonkéw bractwa Trdjcy Swietej w parafii WNMP w Wegrowie 1714-
-1923”%, Szczegdlnie interesujacy jest dokument erekeyjny archikon-
fraterni Trojcy Przenaj$wietszej: ,Litearae Aggregationum Indulgen-
tiarum et Privilegiorum™’.

Zarys dziejow parafii Wniebowziecia NMP w Wegrowie
w okresie przedrozbiorowym

Wegréw okreslany w zrodlach jako Wegrowo, Vegrov, Vandrov,
Vangrov, Vangrov polozony jest na pograniczu historycznego Pod-
lasia, w ziemi drohickiej, w jej poludniowo-zachodnim krancu nad
brzegiem Liwca i lewym doplywie Bugu. Jest to teren dawnej ziemi
drohickiej, wchodzacej w sklad wojewoddztwa podlaskiego, ktorego
stolica byl Drohiczyn nad Bugiem. Pierwsza historyczna wzmian-
ka o Wegrowie pochodzi z aktu erekcyjnego parafii pod wezwaniem
Whniebowziecia NMP, §w. Apostoléow Piotra i Pawla oraz $§w. Andrze-
ja i éw. Katarzyny8. Akt ten datowany na 1414 r. zachowal sie jedy-
nie w odpisie w archiwum parafialnym, poniewaz oryginal zlozony
do aktow sadowych Trybunalu Lubelskiego zaginal. Z odpisu aktu
erekcyjnego parafii dowiadujemy sie, ze Piotr Pilik ze Skul, blednie
okreslany przez wielu badaczy jako ,Pelka”, wojewoda mazowiecki

5 Tamze, V, Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa $w. Anny przy koéciele Wniebowziecia
NMP w Wegrowie w latach 1712-1747.

6 Tamze, V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Trojcy $w. w parafii WNMP w We-
growie 1714-1923.

7 Tamze, V/Fr/3, Dokument erygowania bractwa Tréjcy Przenajéwietszej w parafii
WNMP w Wegrowie z 13 maja 1713 r.

8 Poczatkowo parafia wegrowska podlegala biskupowi majacemu swa siedzibe we
Wlodzimierzu, od 1425 r. w Lucku, za§ od XVI stulecia w Janowie Podlaskim. Geneze
biskupstwa luckiego datuje sie na drugg polowe XIV w. (ok. 1357 r.), ktére nazywalo
sie wlodzimierskim. W 1425 r. stolice diecezji przeniesiono z Wlodzimierza do Lucka
i odtad nosila nazwe ,luckiej”, a od XVII w. ,luckiej i brzeskiej” (L. Krélik, Organiza-
cja diecezji tuckiej i brzeskiej od XVI do XVIII w., Lublin 1983).
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(1401-1435)9, ufundowal w Wegrowie kosciol i obdarowal go nada-
niem ziemi w Wegrowie'®.

W 1441 r. ksigze mazowiecki Bolestaw IV dokonal lokacji miasta,
ktéremu nadal prawa chelminskie (potwierdzil je w 1650 r. krol Jan
Kazimierz). W 1451 r. Stanistaw z Olomunica, dziedzic miasta, zapisal
jedna wldke ziemi koSciolowi wegrowskiemu na ufundowany przez
niego oltarz, nadto plebanowi i jego wikarym trzy wioki z prawem
wolnego mlewa i prawo wolnego lowienia ryb w rzekach i stawach
oraz wioke dla nauczyciela szkoly. W latach 1476-1497 wlos¢ wegrow-
ska (166 wilok osiadlych) nalezala do ,Uhrowskich”, czyli Wegrow-
skich, a nastepnie w latach 1506-1522 przeszla we wladanie Koste-
wiczoéw h. Leliwa, przypuszczalnie z okazji §lubu Maryny Uhrowskiej
z Januszem Kostewiczem, miecznikiem litewskim, wojewoda witeb-
skim, podlaskim i starosta kowienskim®.

W 1545 r. dobra wegrowskie przeszly na wlasnos¢ rodziny Kisz-
kéw h. Dabrowa z Ciechanoweca, przypuszczalnie z racji Slubu Anny
z Radziwillow ze Stanistawem Kiszka, wojewoda witebskim. Po $mier-

9 Piotr Pilik pisal sie ze Skul, lezacych w ziemi czerskiej. W latach 1381-1398 byl
marszatkiem dworu ksiecia mazowieckiego Janusza 1 Starszego. W 1385 r. piastowal
urzad podstolego warszawskiego, a w latach 1390-1400 byl podkomorzym zakroczym-
skim, a od 1402 do 1435 r. wojewoda mazowieckim. Nalezal wéwczas do elity dwor-
skiej ksiecia Janusza I Starszego. Po $mierci ojca, wojewody Jaska Pilika, zostal kolej-
nym wojewoda mazowieckim. Z tytulem wojewody spotykamy go na liscie $wiadkéw
przywilejow ksiazat mazowieckich (J. Sawicki, fura Masowiae Terrestria, Warszawa
1972, t. I, s. 98, 136; J. Pietka, Mazowiecka elita feudalna péznego Sredniowiecza,
Warszawa 1975, s. 93; A. Wolff, Studia nad urzednikami mazowieckimi 1370-1526,
Wroclaw 1962, s. 225-295).

10 0d strony Ruchny, wsig Szaruty, wolnym wyrebem w lasach i prawem do ko-
rzystania z pastwisk. Dziedzic Wegrowa, Piotr Pilik ,dla pomnozenia chwaly Boskiej
pomiedzy nowymi chrze$cijanami funduje Capellam seu ecclesiam” (cyt. za: A. Jablo-
nowski, Polska XVI w. pod wzgledem geograficzno-statystycznym, t. V1. Podlasie, w:
Zrédla dziejowe, t. XVII, Warszawa 1908, cz. 2, s. 214-215; A. Czapska, Wegréw. Mo-
nografia historyczno-architektoniczna, Warszawa 1959, s. 6; S. Kosinski, W mrokach
historii, w: A. Kolodziejczyk, T. Swat (red.), Wegréw, dzieje miasta i okolic w latach
1441-1944, Wegréw 1991, s. 15).

11 ADD, ZAPW, 111/1/3: Inwentarz koéciola parafialnego w Wegrowie 1840-1849,
k. 16-17; A. Jablonowski, Polska XVI w. pod wzgledem geograficzno-statystycznym,
cz. 3, s. 136.
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ci meza (Stanislawa Kiszki) w 1554 r. 6wczesna dziedziczka dobr we-
growskich, ktdra interesowala sie wspolczesnymi nowinkami religij-
nymi, wkroétce stala sie jedna z najwiekszych na Podlasiu zwolenni-
czek i opiekunek reformacji'2.

Do wzrostu znaczenia pogladéw reformacyjnych w Wegrowie
przyczynilo sie powstanie w nim waznego osrodka arianskiego. Zbor
zalozony przez Anne Kiszczyne w 1558 r. objal w posiadanie $wia-
tynie katolicka, plebanie oraz dochody z majatku parafialnego, za$
6wczesny proboszcz koscidtka NMP, ks. Walenty Suchodolski zostal
usuniety przez wlascicielke Wegrowa. Funkeje kosciola parafialnego
w latach 1558-1630 pehil prawdopodobnie drewniany kosciél pod
wezwaniem $w. Barbary, ufundowany w 1509 r. przez Jana Kostewi-
cza, Owczesnego dziedzica wegrowskiego. Przejecie kosciola pod we-
zwaniem Wniebowziecia NMP nastapilo w 1558 r., po wydaniu edyktu
Zygmunta Augusta zabraniajacego wprowadzenia wszelkich dalszych
zmian w stanie posiadania Ko$ciola katolickiego i pociggajacego tych,
ktorzy przekrocza ten zakaz, przed sad krolewskit3.

Sprawa zwrotu KosSciolowi katolickiemu ko$ciétka Wniebowziecia
NMP oraz dobr parafii wegrowskiej zostala polubownie zalatwiona do-
piero 14 czerwca 1596 r., na drodze ukladu zawartego w Drohiczynie
pomiedzy 6wczesnym biskupem luckim, Bernardem Maciejowskim®,
a dziedzicami Wegrowa, Elzbieta Ostrogska, wdowa po Janie Kiszce
i drugim jej mezem Krzysztofem Mikolajem Radziwillem. Cho¢ dobra
koS$cielne zwrocono juz w 1596 r., to sam ko$ciél murowany oddano

2 Anna Kiszczyna byla ostatnig cérka Janusza Mikolajewicza Radziwilla, pod-
czaszego litewskiego (1517-1542), starosty bielskiego (1522) i zmudzkiego (1535) oraz
Elzbiety Kostewiczéwnej (J. Zawadzki, Anna z Radziwiltéw Kiszczyna — burzliwe losy
dziedziczki fortuny, w: Magnateria Rzeczypospolitej w XVI-XVIII w., Bialystok 2003,
s. 381-392).

13 W. Zakrzewski, Powstanie i rozwdéj reformacji w Polsce 1520-1572, Lipsk 1870,
s. 107-108.

14 Bernard Maciejowski h. Ciolek, biskup tucki (1587-1600), pézniejszy arcybiskup
gnieznienski, biskup krakowski i prymas Polski, wielki reformator Kosciola polskie-
go, wprowadzajacy w zycie postanowienia soboru trydenckiego (PSB, t. XIX, Wroclaw
1974, s. 48-52).
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katolikom dopiero w 1630 r. Uczynil to Krzysztof Radziwill, hetman
polny litewski, jako opiekun maloletniego Boguslawa Radziwilta’s.

W 1664 r. Boguslaw Radziwill sprzedal Wegréw wraz z dobra-
mi wegrowskimi Janowi Kazimierzowi Krasinskiemu'é, podskarbie-
mu wielkiemu koronnemu, wylaczajac ze sprzedazy zbér z plebania,
szpitalem i szkolg oraz gruntami (16 morgdw). Zobowigzywal row-
niez nowego wilasciciela do zapewnienia protestantom prawa swo-
bodnego odprawiania nabozenstw'. Nowy wlasciciel Wegrowa oka-
zal sie przychylny dla katolikow zamieszkujgcych parafie wegrowska.
J. K. Krasinski, jako gorliwy propagator i protektor katolicyzmu, nie
zamierzal tolerowaé w Wegrowie szerzacej sie herezji. Wkrotce wiec
rozpoczal starania o sprowadzenie do miasta ojcow reformatow, kto-
rych gléownych celem mialo by¢ ugruntowanie katolicyzmu w jego
dobrach. Wkrétce, po przybyciu reformatéw, Weurdw stal sie widow-
nig ostrych star¢ na tle religijnym. Reformaci mieli spelnia¢ misje
nawracania réznowiercow w sposob bezwzgledny. Zakonnicy grozili
klatwa ludziom, utrzymujacym z heretykami jakiekolwiek stosunki.
Wedlug relacji Gabriela Dyjakiewicza8, kaznodziei zboru kalwinskie-
go w Wegrowie, podpalaczami zboru wegrowskiego ufundowanego
przez Krzysztofa Radziwilla mieli byé ojcowie reformaci®.

15 T. Wyszomirski, Z przeszlo$ci zboru protestanckiego w Wegrowie w XVII-
-XVIII w., ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1959, t. IV, s. 138-139.

16 Jan Kazimierz Krasifiski h. Slepowron (1607-1669), starosta grabowski
(1635) i plocki (1637), kasztelan ciechanowski (1637), wojewoda plocki (od 1648-1659),
starosta lomzynski (1652-1660), przasnyski (1652), podskarbi wielki koronny (1658-
1669), starosta nowomiejski (1660), tuczynski (1665), wielborski, opinogérski, ciecha-
nowski, zmarl 28 marca 1669 r. (PSB, t. XV, s. 179-180).

7 ADD, ZAPW, XII1/Y /1: Wizytacja generalna koéciola WNMP w Wegrowie i kos-
ciolow filialnych w Jarnicach i Starej Wsi, dokonana przez biskupa lubelskiego Wojcie-
cha Leszczyc Skarszewskiego 1811 r., k. 109-110; T. Wyszomirski, Z przeszlosct zboru,
S. 144.

18 G, Dyjakiewicz pozostawil pamietnik obejmujacy lata 1689-1717, a wiec okres,
jaki spedzil w Wegrowie. Pamietnik ten znajdowal sie przed 1939 r. w archiwum sy-
nodu wileriskiego, dotart do niego przed wojna Tadeusz Wyszomirski i wykorzystal
w swojej pracy (PSB, t. VI, Krakow 1946, s. 53-54).

19 Zapalenia autorami byli niektérzy z mnichéw klasztoru wegrowskiego Ordinis
Franciscanorum Reformatorum, jako sie sami z tem potem wydali i postrzezono $lad
ich sandaléw dziurawych okolo zboru spalonego. Osobliwie powiadajg, ze jeden byl
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W 1707 r. administracje parafii wegrowskiej przejeli ksieza bar-
toszkowie, zwani na ziemiach polskich bartolomitami lub komunista-
mi (Institutum Sacerdotum Saecularium in Communi Viventium).
Bartoszkowie uwazali sie nie za nowy zakon, ale za kongregacje kle-
ru Swieckiego, a wlasciwie za instytucje, ktéra ma wskaza¢ mozliwie
konkretnie droge do podniesienia poziomu tego kleru. Zrzeszenie to
zostalo zalozone w polowie XVII w. w Niemczech przez Bartlomieja
Holzhausera (1613-1658). Punktem wyjscia dla ich zalozyciela bylo
stwierdzenie, ze warunkiem reformy chrzescijanskiej i wlasciwego
poziomu religijnego spoleczenstwa jest odpowiednie przygotowanie
i zycie kleru Swieckiego. Dobrowolna wspélnota stanowila funda-
mentalny warunek przynaleznosci do grupy, stad tez okreslenie ksie-
2y ,komunistami”. Wstepujacy nie skladali §lubow, jedynie przysiege.
Komunis$ci mieli za zadanie w pelni pozosta¢ kaplanami diecezjalny-
mi a na terytoriach prowadzié¢ parafie i seminaria duchowne?°.

W dniu 14 pazdziernika 1711 r., z inicjatywy Owczesnego wlas-
ciciela dobr wegrowskich hrabiego Jana Bonawentury Krasinskiego,
zostal podpisany akt erekcyjny prepozytury (z prepozytem na czele),
mansjonarii (zlozonej z szeSciu kaplanéw i szesciu klerykéow) oraz se-
minarium ksiezy bartoszkow w Wegrowie. Dzieki istnieniu przy para-
fii prepozytury i mansjonarii z wiekszg liczbg kaptanéw mozliwe bylo
zorganizowanie bogatszego zycia religijnego parafii poprzez prowa-
dzenie bractw religijnych i sprawowanie licznych nabozenstw?:,

tego najwiekszym pryncypalem, gwardian natenczas klasztoru” (cyt. za: T. Wyszomir-
ski, Z przeszlosci zboru, s. 147).

20 Komunisci, w: Encyklopedia koscielna, Warszawa 1877, t. X, s. 570-578; J. Klo-
czowski, Zakony meskie w Polsce w XVI-XVIII w., w: Ko$cié! w Polsce, t. 11, Krakow
1970, s. 579-581; M. Brudzisz, Ksieza Wspélnego Zycia, w: Encyklopedia katolicka,
Lublin 2004, t. X, k. 118-123.

2t ADD, ZAPW, 111/Q/1: Erectio Fundationis Ecclesiae Praeposituralis Wegrovien-
sis per Alexandrum de Wyhowo Wyhowski Episcopum Lucoriensem et Brestensem,
Abbatem Siecichoviensem lata et promulgata. A. D. 1711, die 21 Octobris, k. 45-53;
ADD, ZAPW, I11/Q/1: Fundatio seu verius melioratio fundationis Ecclesiae Praeposi-
turalis Wegroviensis pro Institutionem Clericorum Saecularium in Comune Viventium
per Joanem Bonaventuram in Krasne Comitem Palatinum Plocensem 1711, k. 3-4.
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Rekrutacja czlonkéw sodalicji

Zagadnienie rekrutacji wiernych do bractw wegrowskich pozwala
na omoéwienie wielu interesujacych kwestii, takich jak ustalenie czasu
istnienia samych korporacji, popularnoé¢ w poszczegélnych okresach
oraz pozwala odtworzy¢ ich sklad spoleczny. Znajomos$¢ rekrutacji
czlonkéw jest nieodzowna réwniez przy badaniu zasiegu ich oddzia-
lywania, zaréwno terytorialnym, jak i liczebnym.

Podstawowym Zrédlem pozwalajacym uchwyci¢ liczbe czlonkow
sodalicji wegrowskich, stanowia wpisy dokonywane w specjalnie do
tego przeznaczonych ksiegach, tzw. albumach brackich. Do naszych
czasOw w Archiwum Diecezjalnym w Drohiczynie zachowaly sie bez-
cenne albumy brackie dla konfraterni $w. Anny, rejestrujace czlon-
kéw od 1631 do 1747 r.22 i dla archikonfraterni Trojcy Swietej, zawie-
rajace wpisy od 1714 do 1923 r.23 Dla celow uzupeliajacych okazaly
sie rowniez pozyteczne ksiegi sesji konfraterni §w. Anny, prowadzone
w latach 1631-1934 oraz sesji arcybractwa Trojcy Przenaj$wietszej
z lat 1715-1783, w ktérych umieszczano bogate relacje z zebran odby-
wanych w XVII-XVIII stuleciu24.

Wpiséw do konfraterni dokonywano wprawdzie na rdéznych
schadzkach, jednak przewaznie czyniono to podczas sesji generalnych,
w zwigzku ze $wietami patronalnymi wlasciwymi bractwom wegrow-
skim. I tak jednym z konwencjonalnych dni, w ktorych wpisywano
wszystkich chetnych, byla uroczysto$¢ sw. Anny (26 lipca) lub Tréjcy
Przenaj$wietszej2s.

22 ADD, ZAPW, V/Fr/2: Ksiega czlonkéw bractwa éw. Anny przy koéciele WNMP
w Wegrowie 1712-1747.

23 Album archikonfraterni Trojcy Przenajéwietszej liczy 79 kart, a treéé jego sta-
nowig wpisy czlonkéw w latach 1714-1923. Na potrzeby niniejszej pracy zostaly zanali-
zowane wpisy za okres 81 lat, to jest od momentu pierwszej sesji w 1714 r., do cezury
chronologicznej badan, tj. do 1795 r. (Tamze, V/Fr/4: Ksiega czlonkéw bractwa Trojcy
Sw. w parafi WNMP w Wegrowie 1714-1923).

24 Tamie, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa §w. Anny przy koéciele WNMP w Wegro-
wie 1631-1934; Tamze, V/Fr/s, Ksiega sesji bractwa Trojcy Sw. 1714-1783.

25 Na podstawie dobrze zachowanych albuméw brackich wydaje sig, ze konfra-
ternie wegrowskie przywiazywaly wieksza troske o ich staranne prowadzenie i prze-
chowywanie, anizeli o pozostale ksiegi. Nie zachowaly sie np. ksiegi zmarlych czlon-
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W praktyce prowadzenie poszczeg6lnych albuméw brackich bylo
urozmaicone, gdzie same wpisy przybieraly rozna forme. NajczeSciej
podawano tylko imie i nazwisko osoby wstepujacej do konfraterni.
Czasami jednak wystepowaly zapisy o bogatszej tresci, gdzie oprocz
imienia i nazwiska podawano przynaleznoé¢ stanowa, pelnione god-
nosci i urzedy oraz miejsce pochodzenia. Naturalnie te najbogatsze
pod wzgledem merytorycznym zapisy maja najwieksza warto$¢ ba-
dawcza. Na ich podstawie mozna scharakteryzowa¢ zagadnienia doty-
czace zasiegu terytorialnego i spolecznego oddzialywania konfraterni
wegrowskich. Niestety, zapisy w takiej formie wystepuja jednak rzad-
ko i nie mozna catkowicie odtworzyé skladu spolecznego sodalicjiZ®.

Na pierwszym miejscu pod wzgledem liczebnosci bylo arcybra-
ctwo Trojcy Przenajswietszej, ktérego album bracki z lat 1714-1795
zawiera 5489 imion i nazwisk oséb obojga plci. Najwiecej nowych
czlonkow (421) przyjeto podczas pierwszej elekcji w 1714 r. W nastep-
nych latach liczba ta wahala sie od 9 w 1771 r. do 272 0s6b w 1716 r.
Przecietna roczna na 81 lat objetych wpisami wyniosta 67 0s6b. Dru-
ga korporacja wegrowska, ktorej dzialalno$é obejmowala prawie dwa
stulecia, liczebnos¢ miala znacznie mniejszg. W sumie w latach 1631-
-1795 do konfraterni §w. Anny wstapilo 2487 0séb, w tym 1565 kobiet
i 922 mezczyzn. Przecietna roczna wyniosla zaledwie 15 oséb. Przy-
jecie do archikonfraterni Trojcy PrzenajSwietszej obrazuje tabela 1.

kow bractw wegrowskich. O tym, ze wzgledem albuméw wykazywano wieksza dbalo$é,
$wiadczy rowniez fakt ich bogatego zdobienia kart tytulowych réznymi dekoracyjnymi
rysunkami,

26 Korzystanie z albuméw jest utrudnione z powodu urozmaiconej praktyki ich
prowadzenia. W archikonfraterni Tr6jcy Przenaj$wietszej stosowano powszechna chro-
nologiczng rejestracje nowo przyjetych czlonkéw, dzieki ktérej mozna dokladnie zana-
lizowac¢ jej rozwéj liczebny. Druga praktyka, jaka zastosowano w konfraterni $w. Anny,
byt uklad alfabetyczny, wedlug imion czlonkéw. Postepowanie takie pozwala tylko na
przeprowadzenie ogdlnych obliczeni i uniemozliwia szczegélowa analize rozwoju liczeb-
nego bractwa w poszczeg6lnych latach.
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Ilustracja 1. Kserokopia karty czwartej z albumu czlonkow
archikonfraterni Trdjcy Przenaj$wietszej (ADD, ZAPW, V /Fr/4)
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Tabela 1. Rekrutacja czlonkéw do archikonfraterni Trojcy Przenaj$wietszej
w latach 1714-1795

Rok Kobiety Mezczyzni Razem
liczba % liczba % liczba %
1 2 3 4 5 6 7

1714 242 57,4% 179 42,6% 421 100
1715 41 42,7% 55 57,3% 96 100
1716 174 63,9% 98 36,1% 272 100
1717 98 56,3% 76 43,7% 174 100
1718 97 70% 40 30% 137 100
1719 63 58,8% 46 41,2% 107 100
1720 57 64,7% 31 35,3% 88 100
1721 46 49,5% 47 50,5% 93 100
1722 55 59,1% 38 40,9% 93 100
1723 56 58,3% 40 41,7% 96 100
1724 90 83,3% 18 16,7% 108 100
1725 65 55,1% 53 44,9% 118 100
1726 45 65,2% 24 34,8% 69 100
1727 102 83,6% 20 16,4% 122 100
1728 32 60,3% 21 39,4% 53 100
1729 47 64,3% 26 35,7% 73 100
1730 68 69,3% 30 30,7% 98 100
1731 87 71,3% 35 28,7% 122 100
1732 56 62,9% 33 37,1% 89 100
1733 96 79,3% 25 20,7% 121 100
1734 61 74,3% 21 25,7% 82 100
1735 34 66,6% 17 33,4% 51 100
1736 15 42,8% 20 57,2% 35 100
1737 16 47% 18 53% 34 100
1738 21 65,6% 11 34,4% 32 100
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1 2 3 4 5 6 7
1739 42 72,4% 16 27,6% 58 100
1740 39 79,6% 10 20,4% 49 100
1741 24 70,6% 10 209,4% 34 100
1742 18 69,3% 8 30,8% 26 100
1743 25 67,5% 12 32,5% 37 100
1744 68 83,9% 13 16,1% 81 100
1745 57 83,8% 10 16,2% 68 100
1746 42 71,1% 17 28,9% 59 100
1747 94 78,3% 26 21,7% 120 100
1748 29 69% 13 27% 42 100
1749 58 87,8% 8 12,2% 66 100
1750 88 68,2% 4 31,8% 129 100
1751 66 82,5% 14 17,5% 8o 100
1752 29 78,3% 8 21,7% 37 100
1753 76 73% 28 27% 104 100
1754 50 75,7% 16 24,3% 66 100
1755 53 57,6% 16 24,3% 66 100
1756 55 76,3% 17 23,7% 72 100
1757 21 84% 4 16% 25 100
1758 17 34% 33 66% 50 100
1759 33 61,1% 21 28,9% 54 100
1760 19 70,3% 8 29,7% 27 100
1761 36 73,4% 13 26,6% 49 100
1762 21 87,5% 3 12,5% 24 100
1763 26 70,2% 11 29,8% 37 100
1764 66 74,1% 23 25,9% 89 100
1765 39 46,4% 45 53,6% 84 100
1766 56 73,6% 20 26,4% 76 100
1767 33 68,7% 15 31,3% 48 100
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1 2 3 5 6 7
1768 16 66,7% 33,3% 24 100
1769 19 79,1% 5 20,9% 24 100
1770 6 37,5% 10 62,5% 16 100
1771 100% - - 9 100
1772 66,6% 3 33,4% 9 100
1773 20 83,3% 4 16,7% 24 100
1774 14 77,7% 4 22,3% 18 100
1775 23 27,3% 61 72,7% 84 100
1776 - - - - - -
1777 - - - - - -
1778 - - - - - -
1779 30 58,8% 21 41,2% 51 100
1780 4 40% 6 60% 10 100
1781 19 61% 12 39% 31 100
1782 27 60% 18 40% 45 100
1783 31 49,2% 32 50,8% 63 100
1784 46 52,8% 41 47,2% 87 100
1785 8 20,5% 31 79,5% 39 100
1786 16 44,4% 20 55,6% 36 100
1787 29 72,5% 11 27,5% 40 100
1788 18 20% 44 71% 62 100
1789 30 33,3% 60 66,7% 90 100
1790 16 41,1% 23 58,9% 39 100
1791 19 61,2% 12 38,8% 31 100
1792 22 53,6% 19 46,4% 41 100
1793 6 54,5% 5 45,5% 11 100
1794 21 100% - - 21 100
1795 12 75% 4 25% 16 100
Ogblem 3511 64% 1978 36% 5489 100
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Pierwszym faktem, jaki daje sie zauwazy¢, analizujgc przedsta-
wione powyzej liczby, jest ponadsze$édziesiecioprocentowa przewaga
kobiet nad mezczyznami. Warto zaznaczy¢, iz w obu bractwach we-
growskich przewazaly kobiety i przewaga ta byla bardzo wyrazna. Na
ogblng liczbe 2487 czlonkéw bractwa §w. Anny mezczyzn bylo 922
(czyli 37%), a kobiet 1565 (a wiec 63%). W archikonfraterni Trojcy
Swietej na wpisanych ogdélem 5489 0séb proporcje przedstawialy sie
prawie identycznie, mezczyZzni stanowili 36% (1978) a kobiety 64%
(3511).

Stwierdzenie liczniejszego udzialu kobiet w bractwach wegrow-
skich nasuwa automatycznie pytanie: Co lezalo u podstaw tej cha-
rakterystycznej réznicy w proporcjach obu plci i czy przejaw ten byl
zjawiskiem szerszym? Mozna wigza¢ to z ich postannictwem i cha-
rakterem. Na przyklad w konfraterni sw. Anny patronowala matka
Naj$wietszej Maryi Panny, stawiana jako wzér do nasladowania dla
kobiet. Sama nazwa ,$w. Anny” zdaje sie sugerowa¢, ze ta sodali-
cja powinna byé bardziej poddana feminizacji, anizeli inne. Mozna
to roéwniez tlumaczyé, iz mezczyzni, podobnie jak dzisiaj, wykazy-
wali mniejsze zainteresowanie praktykami dewocyjnymi niz kobiety.
Nalezy zauwazyé, ze zaobserwowana prawidlowos¢ byla zjawiskiem
powszechnym, niezaleznym od typu i rodzaju bractwa, jak rowniez
okresu czasowego?.

Liczny udzial kobiet w korporacjach wegrowskich wart jest bliz-
szego rozpatrzenia. Wysoki wspolczynnik feminizacji moze byé swia-
dectwem wysokiej pozycji kobiety w strukturach brackich. Nie wiemy,
w jakich proporcjach wstepowaly panny, kobiety zamezne, a w jakich
samotne. Albumy brackie odnotowaly niewiele przypadkéw panienek,
sierot i wdow. Nie $wiadczy to jednak, ze wérod pozostalych figuru-
jacych w rejestrach nie bylo takich kobiet. Liczne wpisy w albumach
brackich $wiadcza, iz do konfraterni wstepowaly kobiety spolem
z mezami, z innymi czlonkami rodzin lub samotnie.

27 K. Pogorzelski, Bractwo Szkaplerza Swietego przy kosciele Wniebowziecia
NMP w Wegrowie na przelomie XIX i XX w., ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji
Bialostockiej” 2004, nr 3 (134), s. 159-173.



Czlonkowie bractw religijnych dzialajqcych przy parafit 85

Od poczatku istnienia korporacji wegrowskich kobiety zajmowaly
w nich godna pozycje. W 1631 r., podczas pierwszej elekcji bractwa
$w. Anny zostaly powolane ex statu Femineo i sprawowaly funkcje
siostr starszych. Byly zawsze pelmoprawnymi czlonkiniami korpora-
¢ji 1 uczestniczyly na wszystkich plaszczyznach dzialalnosci brackiej,
zaréwno dewocyjnej, jak i towarzyskiej. Pelnily wszystkie godnosci
i urzedy brackie, poczynajac od protektorek, konczac na pannach do
noszenia obrazéw brackich?8.

Swoistym zjawiskiem w arcybractwie Trojcy PrzenajSwietszej jest
to, iz najliczniej wpisywano sie w poczatkowym okresie jego istnienia,
szczegblnie w pierwszym roku jego introdukcji (421 osbb). Chociaz
w miare ,starzenia sie” konfratrni, co jest godne podkreslenia, liczba
przystepujacych w pewnym stopniu stale sie utrzymywala, to jednak
niewielka tendencja spadkowa jest zauwazalna. W archikonfraterni
Trojcy Przenaj$wietszej w ciggu pierwszych dwudziestu lat zareje-
strowano 2550 nowych czlonkéw (46,4%), w latach 1734-1753 przy-
jeto 1224 (22,3%), w ciaggu nastepnych dwudziestu lat: 899 (16,4%),
natomiast w ostatnim okresie (1774-1795) — 816 (14,9%). Wszystko
wskazuje na istnienie pewnych prawidlowosci, ktére jak sie okazuje,
byly zjawiskiem powszechnym. Bylo sprawa naturalng, ze najwiek-
sze zainteresowanie wzbudzaly bractwa wéréd wiernych w pierwszym
okresie swojego istnienia2°.

28 Anonsowane powyzej liczby, obrazujace rozwoj liczebny konfraterni éw. Anny
i Trojcy PrzenajSwietszej, wskazuja niezbicie, ze obserwowana w XVII i XVIII w. prze-
waga kobiet nad mezczyznami zaznaczyla sie rowniez w obu nastepnych stuleciach.
Przykladem jest tutaj bractwo Szkaplerza $w. istniejace rowniez przy kosciele wegrow-
skim na przelomie XIX i XX w., gdzie kobiety jeszcze liczniej nalezaly do konfraterni
niz mezczyzni. Na og6lna liczbe 1044 os6b wpisanych w latach 1891-1915 do konfra-
terni szkaplerznej, mezczyZni stanowili tylko 10% (106), kobiety za§ pozostale 90%
(938) (K. Pogorzelski, Bractwo Szkaplerza Swietego przy kosciele Wniebowziecia
NMP w Wegrowie na przelomie XIX i XX w., s. 166).

29 podobne tendencje obserwuje sie réwniez w dzialalnoéci bractw z terenéw ca-
lej Polski. Przykladem tego sa bractwa z terenu diecezji lubelskiej i wroclawskiej (J.
Flaga, Liczba czlonkéw bractw bernardyriskich w Lublinie w latach 1752-1853, ,Sum-
marium” 7(27)(1978), s. 202-207; Tenze, Rekrutacja do bractw religijnych w XVII
i XVIII wieku na przykladzie archidiakonatu lubelskiego, ,Roczniki Humanistyczne”
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Powodem zmniejszania sie liczby czlonkdéw moglo byé nie tylko
»starzenie” sie konfraterni. Od lat siedemdziesigtych XVIII w. licz-
ba przyjetych wiernych gwaltownie spadla, a w latach 1776-1778 nie
dokonano w ogodle zadnych wpisow. Tak wyrazna tendencja musiala
mie¢ — obok réznych przyczyn drugorzednych, geneze bardziej gene-
ralna. Szukajac takiej przyczyny w 6wczesnej sytuacji spoteczno-poli-
tycznej, natrafiamy na jedno wazne zjawisko. Mowa tu o szerzonych
w tym okresie ideach o$wieceniowych, kwestionujacych wartos$é wiary
i religii, tym samym podwazajacych autorytet KoSciola i jego insty-
tucji, wéréd ktérych wazne miejsce zajmowaly konfraternie religij-
ne. Nie ulega watpliwos$ci, ze wlasnie z tym zjawiskiem nalezy laczyc
obserwowane zmniejszenie sie liczby konfratréw w drugiej polowie
XVIII stulecia.

Odnosénie do poznanych czlonkéw konfraterni wegrowskich na-
lezy zaakcentowaé, ze wielu spo$réd nich nalezalo jednocze$nie do
obu bractw przy kosciele wegrowskim. Taka rownoczesna przynalez-
no$¢ byla mozliwa pod warunkiem brania w nich czynnego udzialu
i uczestniczenia w ich dobrach duchowych, w zamian za wypekienie
pewnych praktyk dewocyjnych lub dobroczynnych, przewidzianych
przez statuty brackie. Za wspdlnym czlonkostwem zdajg sie opowia-
da¢ zarzadzenia, jak i postepowanie samych konfratréow, ktérzy od
1743 r. mieli kumulatywnych urzednikéw, a od 1745 r. spotykali sie
na integracyjnych schadzkach ,w przytomnosci braci i si6str bractw
obojga” kosciola wegrowskiego3®.

Do korporacji zapisywano sie przede wszystkim indywidualnie,
jednak zdarzaly sie przypadki wpisow grupowych. Takich kolegial-
nych przystapien do organizacji w ksiegach brackich jest wiele i warto
przytoczyé chociaz kilka przykladéw. Za akcesjami grupowymi kryly
sie glownie wpisy calych rodzin oraz przystapienia klerykéw i profe-
sorow z wegrowskiego seminarium ksiezy bartoszkow.

W kategorii akcesji grupowych najwieksza grupe stanowily mal-
zenstwa. Zdarzalo sie, ze rodzice zapisywali do bractw rowniez swoje

35(1987), z. 2, s. 109; W. Bochnak, Religijne stowarzyszenia i bractwa katolikéw
Swieckich w diecezji wroctawskiej od XVI w. do 1810 r., Legnica 2000, s. 199-204).
3% ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksigga sesji bractwa $w. Anny, k. 44.
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dzieci. Niestety, nie wiemy, ile mialy lat i czy byly one peinoletnie.
Prawdopodobnie przyjmowane byly te dzieci, ktére weze$niej dostapi-
ly przyjecia pierwszej komunii $wietej. Juz podczas pierwszej schadz-
ki konfraterni §w. Anny w 1631 r. znalazly sie wpisy elitarnych rodzin
wegrowskich: Adam Sikorski, gminski wegrowski3!, wraz z zona Hele-
na, Samuel Borzycki, wojt wegrowski, wraz z Zong Katarzyng Peplin-
ska, Maciej Klepacki, burmistrz wegrowski, z zong Zofig32.

Najliczniejsza kolegialng aneksje stanowili przedstawiciele rodzin
spolecznosci szlacheckiej, ktorzy najliczniej wpisywali sie do obojga
konfraterni. Poczet szlachty podlaskiej otwiera w bractwie §w. Anny
szlachetny Marcin Przywuski z Przywusk, poborca drohicki, ktory
wpisal sie w 1631 r. wraz z zong Katarzyng Golenska. Rok pdzniej
zostala przyjeta rodzina z ziemi liwskiej, w ktérej malzonkowie spra-
wowali godnosci senioralne i byli to: Samuel Katuski, herbu Rogala,
podsedek liski (1623), wraz z zong Anng i cérka Zuzanng, podse-
dzianka liwska33,

Podczas pierwszej schadzki w 1714 r. do archikonfraterni Troj-
cy Przenaj$wietszej wpisala sie rodzina Kuszeléw herbu Drogostaw.
Stanowili ja: Konstanty, miecznik drohicki, pelnigcy weze$niej urzad
wojskiego drohickiego (1704) i miecznika mielnickiego (od 1711) oraz
jego zona Franciszka Ciecierska z synem Stefanem, ktéry zmarl na-
stepnie, jak podaje A. Boniecki: ,mlodo w Paryzu”34. Godnym row-

3! Urzednik miejski, zwany gmiriskim wystgpowal w wielu miastach polskich i byl
odpowiednikiem urzedu panéw gminnych. W jego kompetencji bylo reprezentowanie
w magistracie mieszczan i zajmowanie sie sprawami finansowymi. Specjalna ustawa wy-
dana 14 kwietnia 1650 r. dla miasta Wegrowa przez Boguslawa Radziwilla niestety nie
wspominalajuz o takiej funkgji. Ograniczyla sie tylko do wzmianki 2 burmistrzéw, 4 rajcow,
woijta, 4 lawnikéw oraz 10 mieszczan i 12 s pospdlstwa (AGAD, KRSW, 3195, k. 113-116.
Szerzej na temat urzedu gminskiego zob.: P. Czyzewski, Gmiriski — zapomniany urzed-
nik miejski, w: M. Zemlo (red.), Male miasta. Przestrzenie, Supradl 2003, s. 341-345).

32 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 3-4.

33 Samuel Kaluski, h. Rogala, podsedek liwski (1623), podstaroéci liwski (1627),
lowczy drohicki (1627) (A. Boniecki, Herbarz polski, t. I1X, s. 175 oraz Urzednicy pod-
lascy, s. 72).

34 Konstanty Kuszel h. Drogoslaw, wojski drohicki (1704), cze$nik podlaski,
miecznik mielnicki (1711-1738), stolnik podlaski (1738-1739), zmarl ante 1742 (A. Bo-
niecki, Herbarz polski, t. X111, s. 280-282; Urzednicy podlascy, s. 176).



88 Krzysztof Pogorzelski

niez podkreslenia jest wpisanie sie do tej samej sodalicji w 1714 r.
piecioosobowej familii Korowickich herbu Prus. Szlachetna rodzina
skladala sie z ojca Franciszka, podczaszego drohickiego (1703-1723),
matki Katarzyny i trzech synéw, Franciszka Piotra, Aleksandra Fran-
ciszka i Jozefa Antoniego, ,podczaszycow drohickich”3s,

Wydaje sie, ze wspolnoty wegrowskie byly odpowiedzig na za-
potrzebowanie zycia rodzinnego w spolecznosciach miejskich i szla-
checkich. W korporacjach religijnych rodzina miala zagwarantowane
wspb6lne modlitwy, nabozenstwa i przede wszystkim wspdlng tro-
ske o zbawienie dusz calej rodziny. Bractwa przez to oddzialywaly
z ogromng silg religijng i moralng na umacnianie wiez6w wewnatrz
rodziny, integrujac i wzbogacajac jej zycie towarzyskie.

Interesujacy byl zwyczaj kolegialnego wpisywania do wspdlnot
brackich jednego lub dwu wykladowcow i kilku klerykéw zwigzanych
z wegrowskim seminarium ksiezy bartolomitow. Aneksja grupowa
wynosila przecietnie 6 oséb w ciggu rejestrowanych lat i przedsta-
wiala sie w nastepujacy sposéb: w 1718 r. — 6 bartoszkdw, rok p6zniej
5, 1725 — 9, 1730 — 7, rok poOzniej az 10, 1733 — 6, 1737 — 5, 1759
- tylko 3, 1764 — 4, 1779 — 8, 1784 — 7 i w 1780 r. wpisalo sie 5
bartolomitéw. W sumie w latach 1714-1795 do archikonfraterni Tro6j-
cy Przenajs$wietszej wpisalo sie 109 bartoszkéw, co stanowilo 5,5%
wszystkich wpisanych mezczyzn (1978).

Sklad spoleczny stowarzyszen

Pomimo zachowania do naszych czas6w albumoéw brackich, nie
bylo mozliwe odtworzenie pelnego skladu spolecznego konfraterni
wegrowskich. Wpisy wstepujacych do konfraterni zawieraja z reguly
imiona i nazwiska a tylko nieliczne podaja status spoleczny, pelnione
godnosci i funkcje oraz miejsce pochodzenia. Jednak z tych lapidar-

35 Korowicki (Kurowicki) h. Prus, Franciszek, podczaszy drohicki (1703-1723) (A.
Boniecki, Herbarz polski, t. X1, s. 165-166; Urzednicy podlascy, s. 78).
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nych i niekompletnych danych mozemy przedstawi¢, cho¢ w przybli-
zeniu, sklad spoleczny korporacji religijnych3®,

Korporacje wegrowskie byly stowarzyszeniami otwartymi, do kto-
rych mogli naleze¢ zaréwno mezczyzni, jak i kobiety ze wszystkich
stan6w, poniewaz pod tym wzgledem nie bylo zadnych ograniczen.
Mogli, ale kto faktycznie do nich nalezal?

Praktycznie ze wszystkich stron Rzeczypospolitej wpisywaly
sie nie tyko osoby $wieckie, lecz takze duchowienistwo diecezjalne
i zakonne. Poczet duchowienstwa Swieckiego otwieraja biskupi tuccy,
ktorzy wpisywali sie do konfraterni podczas wizytacji i pelili w kon-
fraterniach wegrowskich funkcje protektoréw: ks. Aleksander Bene-
dykt Wyhowski na Wyhowie, biskup tucki i brzeski, opat sieciechow-
ski (1712-1714)37, ks. Joachim Przebendowski, biskup tucki i brzeski
(1719-1720)38, ks. Stefan Boguslaw na Januszowicach Rupniewski,
biskup tucki i brzeski (1728)39, ks. Franciszek Kobielski, biskup tucki

36 Zob. artykul poéwiecony zbiorom rekopismiennym korporacji wegrowskich:
K. Pogorzelski, Ksiegozbior bractw religijnych dzialajgcych przy parafii Wniebowzie-
cia NMP w Wegrowie w okresie przedrozbiorowym, ,Bibliotekarz Podlaski” 2001-
-2005, nr 9-10, s. 89-98.

37 Aleksander Benedykt z Wyhowa Wyhowski h. Abdank (1649-1714), referen-
darz duchowny litewski (1696) oraz komendatoryjny opat benedyktynski sieciechowski
i $wietokrzyski, biskup lucki i brzeski (1703-1714). Od poczatku panowania Augusta II
Wettina zaliczal sie do stronnikdéw obranego w 1697 r. na tron polski Sasa. Mial tez
przystuzy¢ sie mu, dobywajac podstepnie potrzebnych do koronacji regaliow ze skarbca
koronnego, ktérych przed wydaniem wzbraniali sie kustosz katedralny i burgrabia kra-
kowski, (poniewaz krélem zostal ogloszony takze ksigze Conti). Zarzuca mu sie czesto,
iz prowadzil wystawny i $wiecki tryb zycia. W 1710 r. nakazal ksiezom kanonikom jez-
dzi¢ nie wozkiem, ale kareta francuska (,rheda gallica”), przynajmniej z para koni (Z.
Szostkiewicz, Katalog biskupéw obrzqdku taciriskiego przedrozbiorowej Polski, Rzym
1954, s. 230; P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce, Warszawa 1992, s. 230; K. Prokop,
Sylwetki biskupéw tuckich, Bialy Dunajec—Ostrog 2001, s. 128-131).

38 Joachim Henryk Przebendowski herbu wlasnego (1675-1721), studiowal w Pary-
zu, kanonik wroclawski i krakowski, biskup hucki i brzeski (1716-1721), zmarl w 1721 r.
i pochowany w Janowie Podlaskim (PSB, t. XXVIII, s. 659; K. Prokop, Sylwetki bisku-
péw tuckich, s. 131-133).

39 Stefan Boguslaw na Januszowicach Rupniewski h. Szreniawa (1671-1731), dr
teologii, archidiakon warszawski (1698-1715), kanonik krakowski (1699), poznaiski (do
1697) i sandomierski (1701), sufragan lwowski (1713), biskup likopolski, biskup kamie-
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i brzeski (1747)4° oraz ks. Adam Naruszewicz, 6wczesny biskup tucki
i brzeski, ,Kawaler Orderéw Polskich” (1790-1795)4.

Do zacniejszych czlonkéw nalezeli duchowni zwigzani z diecezja
hucka: ks. Andrzej Kurzanski, dziekan liwski, proboszcz wierzbinski,
wikariusz nicicki (1631-1634), ks. Piotr Zaliwski, archidiakon wilen-
ski, kanonik poznanski, pleban wegrowski (1631-1639), ks. Michal
Kempisty, proboszcz wegrowski, pleban jarnicki (1631-1640), ks.
Jan Kazimierz Labecki, dziekan i proboszcz liwski, ks. Jan Grzegorz
Ostaszewicz, proboszcz jarnicki i wegrowski (1631-1691), ks. Ignacy
Petkowski, kanonik tucki, proboszcz wegrowski (1675-1691), ks. Kac-
per Zaliwski, archidiakon wilenski, kanonik poznanski, proboszcz we-
growski (1704), ks. Jan Michalski, kanonik przemyski, proboszcz we-
growski i dobromirski (1711), ks. Mikolaj Florian Bereznicki, sekretarz
krolewski, kanonik tucki, dziekan wegrowski, proboszcz miedzenski

niecki (1716), tucki i brzeski (1722), restaurowal wlasnym kosztem katedre w Lucku,
zainicjowal budowe wielu nowych koscioléw, jak i odbudowe starych swiatyn, utworzyt
w sumie 11 parafii, jak tez dokonal podzialu diecezji na 4 dekanaty; zmarl w Torczynie
na Wolyniu 1731 r., a pochowany zostal w kosciele jezuickim §w. Piotra i Pawla w Kra-
kowie (S. Uruski, Rodzina. Herbarz szlachty polskiej, t. XV, s. 311; PSB, t. XXXIII,
s. 114-116; K. Prokop, Sylwetki biskupéw tuckich, s. 133-150).

49 Franciszek Antoni Kobielski h. Poraj (1679-1755) kanonik lowicki (1709),
gnieznienski (1714), prepozyt krakowski i dziekan warszawski (1717), deputat kilka-
krotny na Trybunal Koronny i jego wicemarszalek (1720), biskup andrianopolitanski
i sufragan wloclawski (1725), kanclerz i spowiednik Marii J6zefiny Habsburzanki, zony
Augusta III, biskup chelmski (1734), kamieniecki (1735) oraz lucki i brzeski (1739-
-1755); kawaler orderu Orla Bialego; zmarl 27 stycznia 1755 r. w Janowie Podlaskim,
pochowany w tamtejszej kolegiacie Trbjcy Przenaj$wietszej (przezen erygowanej)
(A. Boniecki, Herbarz polski, t. X, s. 213; PSB, t. XIII, s. 146-148; K. Prokop, Sylwetki
biskupéw tuckich, s. 151-156).

41 Adam Tadeusz Stanistaw Naruszewicz (1733-1796), wstapil do jezuitéw, ksztal-
cil sie w Pirisku, Wilnie i Lyonie, po zniesieniu zakonu zostal koadiutorem biskupstwa
smolenskiego (1774), pisarzem wielkim litewskim (1781-1788), a nastepnie sekretarzem
Rady Nieustajacej; biskup smolenski (1788), tucki i brzeski (1790-1796), kawaler or-
der6w $w. Stanistawa i Orla Bialego, znany historyk, poeta i tlumacz. Jako pierwszy
zastosowal w swoich dzielach zasady $cislej krytyki i metody historycznej, przez co stal
sie tworca nowoczesnej historiografii polskiej; zmarl w Janowie Podlaskim w 1796 r.
(S. Uruski, Rodzina, t. XII, s. 40; PSB, t. XX, s. 554-561; Z. Szostkiewicz, Katalog
biskupéw obrzqdku laciriskiego przedrozbiorowej Polski, s. 131; P. Nitecki, Biskupi
Kosciola w Polsce, s. 147; K. Prokop, Sylwetki biskupéw tuckich, s. 165-168).
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i sokolowski (1712-1728), ks. Konstanty Kaszowski, kanonik gniez-
nienski, dziekan tucki, administrator biskupstwa tuckiego (1714-1721),
ks. Tadeusz Jankiewicz, kanonik tucki, proboszcz wysocki (1714), ks.
Jan Przygodzki, kanonik kamieniecki (1714-1719), ks. Pawel Franci-
szek Laski, kanonik kijowski, dziekan i proboszcz liwski (1715-1716),
ks. Wojciech Kolarski, kanonik tlucki, pisarz konsystorza janowskie-
go, proboszcz wohinski i burdziowski (1716), ks. Ksawery Lugowski,
kantor kamieniecki, dziekan lukowski, skrzeszewski, proboszcz pru-
sienski (1717) i ks. Konstanty Kaszowski, administrator biskupstwa
tuckiego, dziekan katedralny tucki, kanonik gnieznienski (1721)42.

Liczna grupa konfratréw rekrutowala sie z kleru zakonnego. Naj-
wiecej zakonnikow rekrutowalo sie z posréd zgromadzenia bartolo-
mitéw, ktérzy zarzadzajac parafig i prepozytura wegrowska, prowa-
dzili seminarium i szkole $wiecka dla mlodziezy szlacheckiej. Wegréow
w XVIII w. stanowil osrodek calego Instytutu Ksiezy Komunistow,
z racji rezydowania w nim prezesa zgromadzenia. W latach 1714-1795
do arcybractwa Trdjcy Swietej przystapilo w sumie 109 ksiezy i kle-
rykdéw zwigzanych z seminarium wegrowskim, co stanowilo prawie
60% ogdlu wpisanych duchownych (182). Wéréd znaczniejszych bar-
toszkow przynaleznych do konfraterni wegrowskich nalezeli prezesi
zgromadzenia, regensi, profesorowie teologii i filozofii wegrowskiego
seminarium oraz prepozyci i dziekani wegrowscy43.

42 W 1714 r. po $mierci ks. Aleksandra Benedykta Wyhowskiego, biskupa tuckiego,
administratorem kapitulnym diecezji zostal wybrany oéwczesny dziekan kapituly kate-
dralnej, ks. Konstanty Kaszowski (K. Prokop, Sylwetki biskupéw tuckich, s. 131-132).

43 Ks. Michal Jézef Gass, kanonik warszawski, prezes zgromadzenia ksiezy ko-
munistow, prepozyt, dziekan i proboszcz wegrowski (1711-1728), ks. Adam Bixiusz,
regens seminarium janowskiego, proboszcz losicki (1716), ks. Mikolaj Kielski, pro-
fesor filozofii w seminarium wegrowskim, mansjonarz wegrowski (1717), ks. Michal
Neyman, proboszcz i prepozyt wegrowski, prezes zgromadzenia bartolomitow (1752),
ks. Tomasz Kaminski, profesor teologii i filozofii w seminarium wegrowskim (1718-
-1719), ks. Krzysztof Kraker, wiceprepozyt wegrowski, profesor filozofii w seminarium
wegrowskim (1720), ks. Wojciech Ktosowicz, wiceprepozyt wegrowski, profesor filozofii
w seminarium wegrowskim (1723), ks. Andrzej Berent, prepozyt i proboszcz wegrow-
ski (1728-1730), ks. Walenty Gorzymski, profesor filozofii w seminarium wegrowskim
(1730), ks. Lukasz Chmielewski, prefekt szkoly wegrowskiej (1732), ks. Michal Sza-
kiewicz, regens seminarium wegrowskiego, profesor filozofii moralnej (1733), ks. Piotr
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Plejade duchowienistwa zakonnego nalezacego do bractw wegrow-
skich tworzyli rowniez kanonicy regularni44 i ojcowie z wegrowskiego
klasztoru ojcow reformatoéw4s. Na przestrzeni funkcjonowania konfra-
terni Trojcy Przenaj$wietszej wpisalo sie zaledwie siedem przedstawi-
cielek zakonu franciszkanskiego i dominikanskiego4°.

Sposérdd osbb Swieckich na szczegblng uwage zastuguja ksigzeta
i hrabiowie wywodzacy sie ze znanych i wplywowych rodzin katoli-
ckiej magnaterii, jak Krasinscy, Massalscy, Oginscy i Ossolinscy.

Skorupowski, prefekt seminarium wegrowskiego (1735), ks. J6zef Brzozowski, prezes
instytutu, proboszcz i prepozyt wegrowski (1740), ks. Karol Negowski, profesor filo-
zofii (1745), ks. Andrzej Fall, profesor filozofii w seminarium wegrowskim (1764), ks.
Kacper Walter, profesor filozofii (1780), ks. Franciszek Romanowski, profesor filozofii
(1792), ks. Jan Nepomucen Lo$minski, kanonik warszawski i brzeski, prepozyt i pro-
boszcz wegrowski, profesor seminarium wegrowskiego (1789-1795).

44 Czlonkiem obojga konfraterni wegrowskich byl ks. Pawel Komoszewski, kano-
nik lateranski, proboszcz jarnicki i janowski, ktory poczatkowo, w latach 1699-1711,
jako pleban jarnicki sprawowal funkcje brata starszego w sodalicji §w. Anny. W 1714 r.,
juz jako pleban janowski zostal takze czlonkiem archikonfraterni Trdjcy Przenaj$wiet-
szej. Drugim kanonikiem regularnym nalezacym do arcybractwa Trdjcy Sw. byl ks.
Jozef Trzebinski, przeor czerwienski, proboszcz krasniewski (1714). Ostatnim z grona
kanonikéw odnotowanych w Zrddlach brackich byt ks. Ludwik Obrempalski, proboszcz
sokolowski, ktéry w latach 1719-1722 sprawowal urzad konsyliarza w arcybractwie
Trojcy Sw. (ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksigga sesji bractwa $w. Anny, k. 26-30; Tamze,
V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Trdjcy Sw., k. 5; Tamze, V/Fr/s, Ksiega sesji bractwa
Trojcy Sw., k. 4-7).

45 Wéréd czlonkéw sodalicji znajdowali sig ojcowie reformaci z wegrowskiego
konwentu. Podczas pierwszej sesji archikonfraterni Tréjcy Sw. w 1714 r. wpisali sie:
o. Bonawentura Lanski, gwardian wegrowski, o. Antoni Lemkowicz, kaznodzieja we-
growski z ,Zakonu Franciszka $.”, br. Samuel oraz o. Grzegorz Dziewulski z ,Zakonu
Franciszka S.”, ktéry byl czlonkiem réwniez bractwa $w. Anny, od 1731 r. W 1715 T.
zapisal sie wegrowski reformata, o. Stanislaw Macielewski (Tamze, V/Fr/4, Ksiega
czlonkéw bractwa Trojey Sw., k. 5, 14; Tamze, V/Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa $w.
Anny, k. 29).

46 podczas pierwszej sesji 1714 r. zostaly przyjete dwie zacne dominikanki: ,Prze-
wielebna w Bogu Panna Eleonora Rusiecka, Matka Zakonnic Dominika $.” oraz ,Prze-
wielebna w Bogu Panna Joanna Paprocka, Subprzeorysza Tychze Zakonnic”. W 1721 r.
wpisaly sie trzy ,Zakonnice S. Franciszka Konwentu Praszniskiego”, wielebne panny:
Rozalia Trzebinska, Jozefata Karska i Marianna Lagunianka. Niewiadomego pocho-
dzenia byly natomiast siostry wpisane w 1723 r.. wielebna panna Marianna Wiktoria
Boglewska i wielebna panna Marianna Cecylia Laurowa (Tamze, k. 18, 23, 25).
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Ilustracja 2. Kserokopia karty tytulowej albumu
czlonk6éw archikonfraterni Tréjcy Przenaj$wietszej (ADD, ZAPW, V Fr/4)
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Poczet magnaterii nalezacej do konfraterni wegrowskiej otwiera
fundator barokowego kosciola wegrowskiego, hrabia Jan Bonawen-
tura na Krasnym Krasinski, wojewoda plocki4?, ktéry sprawowal god-
noéci protektorskie w bractwie §w. Anny (w 1713 r.) oraz w arcybrac-
twie Trojcy Przenaj$wietszej (w latach 1715-1718). W tych samych la-
tach protektorem w archikonfraterni Trojcy Swietej byl rowniez syn
Jana Bonawentury, hrabia Stanistaw Krasinski (1715-1718), kasztelan
plocki, starosta warszawski48. Jego zona Roza z Oginskich, kasztela-
nowa plocka49, urzad protektorki w tej samej sodalicji sprawowala
w latach 1719-1721, a jeszcze wcezeéniej w bractwie §w. Anny w 1712
i1713 r.5°

19 marca 1717 r. na sesji kwartalnej archikonfraterni Trojcy Swie-
tej wpisali sie do albumu brackiego wielmozni: Kazimierz Krasinski,
podkomorzyc ciechanowski, Stanistaw Antoni Krasinski, kasztelanic
ciechanowski, Franciszek Krasinski, podczaszyc ciechanowski5' oraz
Aleksander na Krasnym, chorgzy generalny wojew6dztwa sandomier-
skiego52. Aleksander Krasinski, chorgzy sandomierski, peil nastep-

47 Jan Bonawentura (Dobrogost) Krasifiski h. §lepowron, syn hrabiego Jana Kazi-
mierza Krasinskiego (1607-1669) i Urszuli Grzybowskiej, kasztelanki lubelskiej. Ozenit
sie najpierw w 1667 r. z Teresa Chodkiewiczéwna, kasztelanka wileniska, po jej Smierci,
w 1680 r. ozenil si¢ po raz drugi z ksiezng Jadwiga Teresa Jablonowska, wojewodzian-
ka ruska, zmarla w r. 1692. Sprawowal szereg funkcji i godno$ci: putkownik krdlew-
ski, starosta lomzyniski (1660-1668), referendarz §wiecki (1668-1688), wojewoda plocki
(1688-1717), starosta warszawski, przasnyski, nowomiejski, luciriski, lomzynski, sztum-
ski, postowal na konwokacje (1764), fundator klasztoru ojcéw reformatéw i kosciola
farnego w Wegrowie, gdzie zmarl 1717 r., zob. PSB, t. XV, s. 180-182.

48 Stanistaw Bonifacy Krasifiski h. Slepowron, starosta warszawski (1700), no-
wokorezyniski, przasnyski i sztumski, kasztelan plocki (1712), w 1702 r. po$lubil Roze
Oginska, zmarl w 1724 r. (W. Dworzaczek, Genealogia, Warszawa 1959, s. 136).

49 Réza Krasinska z Oginskich (1712-1714), kasztelanka trocka i plocka, cérka
Mikolaja Franciszka Oginiskiego i Katarzyny Kopciéwny, zona Stanistawa Bonifacego
Krasinskiego, kasztelana plockiego (1712), starosty warszawskiego, nowokorczyniskiego,
przasnyskiego i sztumskiego, zmarla i pochowana w Wegrowie w 1724 r.

50 ADD, ZAPW, V/Fr/s, Ksiega sesji bractwa Trojcy Sw., k. 4-7; tamze, V/Fr/1,
Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 32-34.

5! Tamze, V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Trojcy Sw., k. 17.

52 Aleksander Krasifiski h. Slepowron, syn Mikolaja Krasinskiego, kasztelana ma-
logoskiego i Katarzyny Derszniakéwny. Byl najpierw czes$nikiem (1713-1714) a nastep-
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nie (w latach 1719-1721) godno$é protektora w archisodalicji Trojcy
Przenaj$wietszejs3.

W 1721 1. sesja generalna konfraterni §w. Anny zostala zaszczyco-
na obecno$cig kasztelana plockiego, hrabiego Blazeja Krasinskiego54,
ktoéry wpisal sie osobiscie do sodalicji oraz sprawowal w niej funk-
cje protektora w latach 1721-172855. Jego malzonka Maria z Czarn-
kowskich5® wpisala sie takze wlasnorecznie w album konfraterni $w.
Anny w 1730 r.57 Hrabia Blazej Krasinski ponadto przez dwadziescia
osiem lat (1719-1747) pemil réwniez patronat honorowy w archikon-
fraterni Trojcy Swietejs8.

Czlonkami arcybractwa Trojcy Swietej zostali rowniez w 1722 r.
hrabia Jan Krasinski, podkomorzy ciechanowski5® oraz jego pierwsza

nie choragzym sandomierskim (1714-1724) i kasztelanem wislickim (1724-1730). W roku
1718 poSlubil Salomee Trzcifiska. Zmart w 1730 r. (W. Dworaczek, Genealogia, s. 136;
K. Chlapowski, A. Falniowska-Gradowska (oprac.), Urzednicy wojewddztwa sando-
mierskiego XVI-XVIII w., Kornik 1993, s. 189).

53 ADD, ZAPW, V/Fr/s, Ksigga sesji bractwa Trojcy Sw., k. 4-7.

54 Blazej Jan Krasinski h. Slepowron, syn Stanislawa Bonifacego Krasifiskiego,
kasztelana plockiego i Rozy z Ogifiskich, kasztelan plocki, starosta sztumski, przasny-
ski, nowokorczynski, nowomiejski i opinogérski, dziedzic dobr wegrowskich, w 1729 r.
poslubil Marianne z Czarnkowskich, zmarl w 1751 r. (W. Dworzaczek, Genealogia,
s. 136).

55 ADD, ZAPW, V/Fr/2, Ksiega czlonkow bractwa $w. Anny, k. 10; tamze, V/Fr/1,
Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 38-41.

56 Marianna z Czarnkowskich Krasifiska, corka Wladyslawa Czarnkowskiego h.
Nalecz, pulkownika wielkiego koronnego (1702), podskarbiego wielkiego koronnego
(1707-1709), starosty rajgrodzkiego i lubuskiego oraz Anny Kazimiery z Grzymultow-
skich. Od 1729 r. Zona Blazeja Jana Krasinskiego, starosty sztumskiego, nowokorczyn-
skiego, przasnyskiego, sztumskiego, zmarla w 1745 r. (W. Dworaczek, Genealogia,
s. 136).

57 ADD, ZAPW, V/Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa §w. Anny, k. 22.

58 Tamze, V/Fr/s, Ksiega sesji bractwa Trojcy Sw., k. 4-10.

59 Jan Krasinski h. Slepowron, syn Felicjana Krasiniskiego, podkomorzego ciecha-
nowskiego i Zofii Garczynskiej, ktéry zostal cze$nikiem stezyckim (1731-1752), a na-
stepnie kasztelanem wiskim (1762), w 1712 r. poSlubil Elzbiete Terese Soltykowna,
a nastepnie w 1739 r. Ewe Trojanowska, zmarl w 1764 r. (W. Dworzaczek, Genealogia,
s. 136).
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malzonka Elzbieta®®, ktéra wpisala sie w albumie brackim szesé lat
poZniej®’. W 1730 r. wpisala sie¢ takze do tej samej sodalicji wielmoz-
na Barbara z Labiszyna Krasiniska, kasztelanowa ciechanowska®2.
Godnym podkreélenia czlonkiem i protektorem konfraterni Trdjcy
Przenaj$wietszej byl przedstawiciel ksigzecej litewskiej rodziny, wy-
wodzacej korzenie od potomkéw szczepu Ruryka, ksigze Michal Jozef
Massalski, hetman wielki Wielkiego Ksiestwa Litewskiegof. W la-
tach 1719-1721 sprawowal on wspoélnie z ksiezniczka, jeszcze panng,
Franciszkg Oginska, kasztelanka trocka, funkcje honorowego patro-
natu w archikonfraterni Tr6jcy PrzenajSwietszej, a w 1724 r. osobisScie
wpisal sie do albumu brackiego jako ,staroscic grodzienski’o4. Ksigze
Michal Massalski, majac okolo 25 lat, w 1724 r. poSlubilt ksiezniczke
Franciszke Oginska, corke Mikolaja Franciszka Oginskiego, kasztelana
trockiego%. Cztery lata p6Zniej Michat Jozef (,pisarz Wielkiego Ksie-
stwa Litewskiego, starosta grodzienski, radoszkowski”) i Franciszka
(,Pisarzowa Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, staro$cina grodzienska,
radoszkowska etc.”) Massalscy sprawowali wspoélnie urzad patronatu
konfraterni §w. Anny (1728)%6. W 1724 r. do archikonfraterni Trojcy

60 Elibieta Teresa Soltykéwna Krasifiska, pierwsza zona Jana Krasifiskiego, cze$-
mika stezyckiego (1731-1752), kasztelana wiskiego, zmarlego w 1764 r. (W. Dworza-
czek, Genealogia).

61 ADD, ZAPW, V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Trojcy Sw., k. 25.

62 Barbara z Labiszyna Kuklifiska Krasifiska, Zona Jakuba Krasifiskiego h. Slepo-
wron, kasztelana ciechanowskiego (1680-1720), zmarlego w 1737 r. (W. Dworzaczek,
Genealogia, s. 136).

63 Michal Jozef Massalski, syn Jana Massalskiego h. wlasnego, marszalka gro-
dziefiskiego, wojta i starosty grodzienskiego i Joanny Wollowiczownej, podkomorzanki
slonimskiej, starosta radoszkowicki, pisarz Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (1726), sta-
rosta grodziefiski (1727-1750), wojewoda mécistawski (1737), wileniski i hetman polny
(1744), hetman wielki Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (1762) (PSB, t. XX, s. 141-143).

64 ADD, ZAPW, V/Fr/4, Ksigga czlonkéw bractwa Tréjcy Sw., k. 26.

65 Franciszka Ogifiska, corka Mikolaja Franciszka Ogifiskiego, kasztelana trockie-
go, zona Michala Jozefa Massalskiego. Z malzeristwa Michala i Franciszki Massalskich
przyszlo na $wiat siedmioro dzieci: czterech synéw (Kazimierz, Jozef Adrian, Ignacy
Jakub i Jan Mikolaj) i trzy cérki (Teresa, Marianna i Katarzyna, z ktérych dwie pierw-
sze zmarly, bedac dzie¢mi) (K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony dodatkami,
wyd. J. Bobrowicz, t. VI, s. 353; W. Dworzaczek, Genealogia, s. 180).

66 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa §w. Anny, k. 41.
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Przenaj$wietszej wpisala sie kuzynka Massalskich, ksiezna Eufrozyna
Oginska, staro$cianka zmudzka®’.

Niemal przez cale osiemnaste stulecie hrabiowie Ossolinscy herbu
Topér byli czlonkami korporacji wegrowskich i pemili w nich protek-
torat. W 1718 r. do arcybractwa Trdjcy PrzenajSwietszej wpisala sie
wielmozna pani Marianna Ossoliniska, chorgzyna ziemi mielnickiej%8.
Dwa lata pdzniej wpisal sie osobiscie do albumu brackiego Franciszek
Maksymilian z Teczyna Ossolifiski, podskarbi nadworny koronny®.
W latach 1790-1795 w konfraterniach wegrowskich protektorami
byli7°: hrabia na Teczynie Aleksander Ossolinski, miecznik Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, ,Kawaler Orderéw Polskich”?!, Jan Ossolinski,

67 Eufrozyna Ogifiska, corka ks. Teofili Czartoryskiej i Grzegorza Antoniego
Oginiskiego, rotmistrza krdlewskiego w wojsku litewskim, cze$nika (1684), chorazego
wielkiego (1687), regimentarza generalnego (1696-1698), starosty zmudzkiego (1698),
hetmana polnego (1703), hetmana wielkiego (1709), zmarlego w 1709 r.; druga Zo-
na Piotra Paca, starosty wilejskiego i pinskiego, zmarlego w 1756 r. Ksigzna zmarla
w 1765 r. (PSB, XXIII, s. 603-607).

68 Marianna Ossolifiska, zona Stefana Ossolifiskiego h. Topér, chorazego miel-
nickiego (1697-1713) (K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony dodatkami, t. VII,
s. 148-166; Urzednicy podlascy, s. 184).

69 Maksymilian Ossolifiski h. Topér, syn Maksymiliana Franciszka, podsto-
li sandomierski (1700-03), pulkownik choragwi pancernej (1703), chorazy drohicki
(1703-1710), starosta chmielnicki (1705), starosta nurski i ostrowski (1706), sekretarz
prywatnego gabinetu Augusta II (1709), kawaler Orderu Orla Bialego (1709), regent
kancelarii wiekszej koronnej (1710), starosta drohicki (1710-1716), podskarbi nadworny
(1713-1729), starosta sandomierski (1720-1729), marszalek izby poselskiej (1722), zup-
nik bocheniski i wielicki (1727), podskarbi wielki koronny (1729-1735), kawaler Orderu
éw. Michala i Ducha Sw. (1737) (K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony dodatkami,
t. VII, s. 152; S. Uruski, Rodzina, t. XIII, s. 52, PSB, t. XXIV, s. 391-395).

70 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 46-48.

7! Aleksander Ossolifiski h. Topér, hrabia na Teczynie, miecznik wielki litewski
(1775-1789), starosta sokolowski, drohicki, sulejowski, mszczonowski (W. Dworzaczek,
Genealogia, s. 144).
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starosta drohicki, kawaler orderu $w. Stanistawa?? oraz jego malzon-
ka Florencja z Dembowskich, staro$cina drohicka?s.

Spora liczba czlonkéw i urzednikéw brackich rekrutowala sie
z grona wyzszych warstw szlacheckich, niemal ze wszystkich stron
Rzeczypospolitej. Podawane dosyé nieregularnie przy imieniu i na-
zwisku tytuly i informacje o piastowanych przez nich urzedach in-
dykuja, iz reprezentowali oni szeroko godnosci ziemskie, grodzkie,
sadowe 1 miejskie. Na szczegdlng uwage zasluguja: Konstanty Wo-
dzinski (1712), miecznik gostynski, Samuel Paczkowski (1714), pod-
stoli kijowski’4, wraz z zong Teofilg i corkami: Anng i Magdalena, Zu-
zanna i1 Zofia Swie;ckie (1714), stolnikowne zytomierskie?5, Franciszek
Kamienski (1714), skarbnikowicz zytomierski, Barbara Tomaszewska,
wiceregentowa lubelska, Stefan Orbacki (1714), skarbnik orszanski,
wraz z synem Benedyktem, Elzbieta Dziegunska (1715), regenso-
wa lubelska, Franciszek Andrzejowski (1715), cze$nik owrucki, wraz
z zong Katarzyna, Jozef Grabinski (1715), stolnik sandomierski’é, Jan
Cetner (1715), starosta trembowelski’?, Jozef Sottyk (1715), podcza-
szy podolski?8, Andrzej Ormowski (1715), stolnik winnicki, Aleksan-

72 Jan Onufry Ossolifiski h. Topér (1790), hrabia na Teczynie, ozeniony w 1785 .
z Florentyng Dembowska, starosta drohicki (1776), kawaler orderu $w. Stanislawa,
prezes sadu apelacyjnego Ksiestwa Warszawskiego, zm. 1812 r. (W. Dworzaczek, Ge-
nealogia).

73 Florentyna z Dembowkich, od 1875 r. zona Jana Onufrego Ossolifiskiego h.
Topor, tamze.

74 Samuel Paczkowski h. Lubicz, podstoli kijowski (1714), stolnik kijowski
(1724) (S. Uruski, Rodzina, t. XIII, s. 260).

75 Zuzanna i Zofia Swieckie, corki Stefana Swieckiego h. Swienczyc, stolnika zy-
tomierskiego (1713-33) (Janas, W. Klaczewski (oprac.), Urzednicy wojewddztw kijow-
skiego 1 czernihowskiego XV-XVIII w., Kérnik 2002, s. 141).

76 Jozef z Czudca Grabifiski (Grabieriski) h. Pomian, podstoli sandomierski (1710-
-1712), stolnik sandomierski (1712-1720), kasztelan sanocki (1720-1750), zmarl w 1750 1.
(A. Boniecki, Herbarz polski, 1720 VI, s. 384-385; Urzednicy wojewédztwa sando-
mierskiego, s. 181).

77 Jan Cetner h. Przerowa, starosta trembowelski, starosta zZytomierski (1731),
kuchmistrz koronny (1731), zmart w1734 (Urzednicy wojewddztw kijowskiego i czer-
nithowskiego, s. 256; A. Boniecki, Herbarz polski, t. 11, s. 326-330).

78 Jozef Soltyk h. wlasnego, trzeci syn Aleksandra, cze$nika braclawskiego, podcza-
szy podolski, kasztelan belzki i lubelski; 1735 r. deputat na trybunale koronnym; w 1723 r.
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der Trzebicki (1715), wojewodzic lubelski, Piotr Gnatowski (1717),
towarzysz husarskiej choraggwi marszatka nadwornego koronnego,
Barbara Scylowiczowa (1717), lawnikowa Starej Warszawy, Ludwika
Kandelewiczowa (1717), lowczanka inflancka?9, Marianna Wiercin-
ska (1717), czeSnikowa inowroclawska, Franciszek Niebowicki (1717),
cze$nik wolynski, Anna Tarczewska (1718), lowczyna smolenska,
Teresa i Marianna Trojanowskie (1718), stolnikowne minskie, Woj-
ciech Rubinski (1718), ekonom chrzeélinski, Teresa Szeliska (1719),
podwojewodzina malborska®°, Franciszek Tarkowski (1719), podstoli
inowroctawski, wraz z zong Marianng i corka Eleonorg, Michal Kniaz
z Kozielska (1719), pisarz Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Konstan-
cja Andrzejowska (1721), czeSnikowa owrucka8!, Konstancja Kiciniska
(1721), lowczyna bractawska, Teresa Zawiszyna (1721), podchorgzyna
minska, Jan Klobukowski (1722), podczaszy wroclawski, Stanislaw
Rokicki (1722), podskarbi labiczowski, Jadwiga Brygida Zenowiczowa
(1723), wojewodzina minska, wraz z corkg Malig, Kazimierz Scypion
(1723), marszalek powiatu lidzkiego, wraz z zong Zofia, Ewa z Opac-
kich Zabicka (1723), podkomorzyna zakroczymska, Michal Massalski
(1724), staroécic grodzienski, Eufrozyna Oginska (1724), staroécianka
zmudzka®, Kandyda Cieszanowska (1724), cze$nikowa czernihow-
ska®3, Teresa Romanowska (1724), komornikowna czernihowska84,

poslubil Drzewicka h. Ciolek, wojewodzianke lubelskg, ktora urodzila mu dwie corki
i czterech synéw (K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony dodatkami, t. VIII, s. 459).

79 Ludwika Kandelgisser (Kandelewiczowa), cérka Jana Bogdana Kandelgissera,
lowczego inflanckiego (1697-1700) (A. Boniecki, Herbarz polski, t. IX, s. 221; K. Mikul-
ski, A. Rachuba (oprac.), Urzednicy inflanccy XVI-XVIII w., Kérnik 1994, s. 237).

80 Teresa Szelska (Sielska) h. Lubicz, zona Michala Szelskiego, wicewojewody
malborskiego (1710-1724), zob. K. Mikulski (oprac.), Urzednicy Prus Krélewskich XV-
-XVIII w., Wroclaw 1990, s. 185.

81 Konstancja Andrzejowska, Zona Andrzeja Lubienieckiego Prudnickiego h. Sas,
cze$nika owruckiego (1714-1730) (A. Boniecki, Herbarz polski, t. XV, s. 47; Urzednicy
wojewddztw kijowskiego i czernthowskiego, s. 77).

82 Zob. przypis 67.

83 Kandyda Cieszanowska, corka Jerzego Cieszanowskiego h. Jelita, czeénika czerni-
howskiego (1713-1736) (Urzednicy wojewddztw kijowskiego i czernihowskiego, s. 155).

84 Teresa Romanowska, corka Jozefa Romanowskiego h. Bozawola, kapitana
regimentu pieszego, chorazego (1748) i lowczego (1749) czernihowskiego (Urzednicy
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Zenon Suski (1725), sedzia zambrowski, wraz z zong Zofig i corka
Franciszka, Eleonora Jeziorkowska (1727), chorazyna roézanska, Ka-
tarzyna Suszawinska (1727), miecznikowa braclawska, Zuzanna Wa-
sowiczowa (1727), stolnikowa braclawska, Antoni Francszek Zakiej
(1729), podstoli rézanski, wraz z zong Marianng, Rozalia i Zuzanna
Hornowskie (1729), pisarzowne zambrowskie, Stefan Luski (1731),
podczaszy kijowski, Tomasz Jemolity (1732), lowczy trembowelski,
wraz z zong Teresg, Franciszek Daniel Cieszkowski (1737), chorazy
czernihowski®, Jan Suszczynski (1737), podstoli czernihowski, Stefan
Skrzebien (1738), marszalek wojska starosty przasnyskiego, Dominik
Pszczotkowski (1738), lowezy smolinski, Zofia Wezowna (1738), stol-
nikowna orszafiska, Anna Swirska (1741), chorazyna dobrzyrska8®,
Anna Trzcinska (1751), chorazyna urzedowska8?, Michal i Franciszek
Oborscy (1755), staro$cicowie sikocinscy, Zuzanna i Anna Bereznickie
(1756), podczaszanki halickie, Urszula i Rozalia Zambrzyckie (1766),
skarbnikowne sanockie, Marianna Jaczewska (1767), regentowa lu-
belska®8,

Najliczniejsza jednak grupe przedstawicieli spolecznosci szlache-
ckiej, ktorzy wpisywali sie calymi rodzinami do obojga konfraterni
wegrowskich, stanowili mieszkancy Podlasia i Mazowsza. W latach
1631-1795 czlonkami korporacji wegrowskich pochodzacymi z wyz-

wojewddztw kijowskiego i czernihowskiego, s. 105; K. Niesiecki, Herbarz polski po-
wigkszony dodatkami, t. VIII, s. 136).

85 Franciszek Daniel Cieszkowski h. Dolega, podczaszy czernihowski (1707-1718),
podczaszy nowogrodzki, siewierski (1710), chorazy czernihowski (1718-1740) (Urzed-
nicy wojewddztw kijowskiego i czernihowskiego, s. 259; A. Boniecki, Herbarz polski,
t. 111, s. 206-211).

86 Anna Swirska, Zona Stanistawa Swirskiego h. Szalawa, chorazego dobrzyriskie-
go (1733) (K. Mikulski, W. Stanek (oprac.) przy wspé6tudziale Z. Goérskiego i R. Kaba-
cinskiego, Urzednicy kujawscy i dobrzyriscy XV-XVIII w., Kornik 1990, s. 168).

87 Anna Trzcifiska, zona Stanistawa Antoniego Trzcifiskiego h. Slepowron, ko-
mornika lubelskiego, skarbnika lukowskiego (1741-1744), chorgzego urzedowskiego
(1744-1758), chorazego lubelskiego (1758-1760), zmarlego w 1760 r. (zob. K. Niesiecki,
Herbarz polski powigkszony dodatkami, t. IX, s. 129-130; W. Klaczewski, W. Urban
(oprac.), Urzednicy wojewddztwa lubelskiego XVI-XVIII w., Kérnik 1991, s. 131).

88 ADD, ZAPW, V/Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa $§w. Anny; ADD, ZAPW, V/
Fr/4, Ksigga czlonkéw bractwa Trojcy Sw.
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szych warstw okolicznej szlachty byli szlachetni: Jacenty Mlodzie-
jowski, chorazy ziemi liwskiej (1639-1640)89, Franciszek Roguski,
podwojewodzy liwski (1696-1705) wraz z zong Anng?, Zofia Kos-
sowska, skarbnikowa drohicka (1712)%, Wojciech Potanski, instyga-
tor grodzki liwski (1713), Marianna Rydzewska, skarbnikowa nurska
(1713-1728), Domicjan Waz, wojski ziemski i sedzia grodzki drohicki
(1714)92, wspblnie z zong Anastazjg i corka Marianng, Konstanty Ku-
szel, cze$nik podlaski (1714)93 wspélnie z zona Franciszka Ciecierska
i synem Stefanem, Jan Krasnodebski, podstoli podlaski (1714)%4 wraz
z zong Elzbieta, Franciszek Korowicki, podczaszy drohicki (1714) %
wspblnie z zong Katarzyng i trzema synami: Franciszkiem Piotrem,
Aleksandrem Franciszkiem i J6zefem Antonim, Franciszek Chojecki,
burgrabia liwski (1714) wraz z malzonkg Anng, Krystyna, Marianna
i Zuzanna Glinczanki, pisarzowne nurskie (1714)%, Anna Zaleska,
podczaszyna drohicka (1714)%7, Barbara Grzegorzowa, podwojewo-
dzina nurska (1714), Wojciech Woltowicz, administrator wyszkowski
(1715), Jan Dabrowski, burgrabia drohicki i liwski (1715) wspdlnie
z zong Marianng, Zuzanna Lewicka z Cieciszowskich, cze$nikowa

89 Jacek Mlodziejowski h. Slepowron, chorazy ziemi liwskiej, podpisal elekcje
w 1632 r. z ziemi lipskiej (S. Uruski, Rodzing, t. XI, s. 166).

99 Jan Franciszek Roguski, podwojewodzy ziemi liwskiej, burgrabia liwski
(1698) (L. Zalewski, Ziemia liwska, Warszawa 2002, s. 78).

91 Zofia Kossowska, zona Wojciecha Kossowskiego h. Ciolek, skarbnika drohickie-
go (od 1708) (Urzednicy podlascy, s. 172).

92 Domicjan (Dominik) Waz h. Slepowron, sedzia grodzki drohicki, skarbnik pod-
laski (1698-1709), wojski drohicki (1709-1717), czeénik drohicki (1717-1732) (Urzednicy
podlascy, s. 176).

93 Zob. przypis 34.

94 Jan Krasnodebski h. Krzywda, podstoli podlaski (1717) zmarl ante 1735 r.
(Urzednicy podlascy, s. 172).

95 Zob. przypis 35.

96 Krystyna, Marianna i Zuzanna Glinczanki, corki Jana Stanistawa Glinki, pisa-
rza ziemskiego nurskiego, ktory podpisal elekcje Augusta II (1697), a w 1707 r. zostal
wyznaczony do boku prymasa ze zjazdu lubelskiego (A. Boniecki, Herbarz polski, t.
V1, s. 75).

97 Anna Zaleska, zona Aleksandra Wlodzimierza Zaleskiego h. Lubicz, podczaszego
drohickiego (1712) (K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony dodatkami, t. X, s. 42).
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i chorgzyna bielska (1715-1721)%8, Sebastian Biernacki, wojski pod-
laski (1717)99, Stanislaw Biernacki, sedzia mielnicki (1717)°°, Moni-
ka Godlewska, miecznikowa liwska (1718) wraz synem Andrzejem,
Elzbieta Dozubrowska, podstolina liwska (1718), Jan Wdziekonski,
regent ziemi liwskiej (1718), Aleksander Hornowski, skarbnik miel-
nicki (1718)°* wspélnie z zong Franciszka, Kazimierz Wladystaw
Krasnodebski, sedzia ziemski drohicki (1719)°?, Benedykt Pientkow-
ski, regent grodzki liwski, burgrabia drohicki (1719)'°3, J6zef Lewicki,
chorgzy ziemi bielskiej (1721) °4 wraz z cérka Anng i synem Stani-
slawem, Baltazar Oborski, podkomorzyc liwski (1723)1°5, Wawrzyniec
Kostrowski, trybun ziemski i pisarz drohicki (1723), Antoni Laskow-
ski, podstoli mielnicki (1723)°% wspoélnie z zong Katarzyna, Wiktoryn

98 Zona Jozefa Lewickiego h. Rogala (zob. przypis 104).

99 Sebastian Biernacki h. Poraj, wojski podlaski (1716-1730), podstaroéci miel-
nicki (1727-1730) (A. Boniecki, Herbarz polski, t. 1, s. 252-255; Urzednicy podlascy,
s. 160).

100 w pracy: Urzednicy podlascy, s. 120, dowiadujemy sie, iZ 27 marca 1720 .
zostal zwolany sejmik mielnicki w celu elekeji kandydatow na sedziego ziemi mielni-
ckiej ,przez tak wiele lat w tej ziemi nie obranego”.

101 Aleksander Hornowski h. Korczak, skarbnik mielnicki (1729-1733) (A. Bonie-
cki, Herbarz polski, t. V1, s. 345; Urzednicy podlascy, s. 121).

102 Kazimierz Wladyslaw Krasnodebski h. Krzywda, podstoli podlaski (1699-1713),
instygator koronny Stanislawa Leszczyniskiego (1708), sedzia drohicki (1713-1727),
zmarl w 1731 r. (A. Boniecki, Herbarz polski, t. X1I, s. 219-223; Urzednicy Podlascy,
s. 173).

103 Benedykt Piefikowski h. Suche-Komnaty, burgrabia drohicki, regent grodzki
liwski (1719), komornik graniczny liwski (1724), elektor 1733 r. z wojewddztwa podla-
skiego (S. Uruski, Rodzina, t. X111, s. 342).

104 J6zef Lewicki h. Rogala, rotmistrz krélewski (1690), czesnik bielski (1687-
-1712), chorazy bielski (1712-1727) (Urzednicy podlascy, s. 177).

105 Baltazar Oborski h. Pierzchala vel Roch II (1700-1768), syn Jézefa Oborskie-
go, cze$nika (1712) i podkomorzego liwskiego (1713), marszalka sejmiku generalnego
mazowieckiego (1730). Podczaszy i starosta liwski (1741), posel ziemi liwskiej (1750,
1760, 1764), chorazy liwski (1757), podkomorzy liwski (1764), marszalek konfederacji
liwskiej (1764-1766) (PSB, t. XXIII, s. 435-436).

106 Antoni Laskowski h. Korab, lowczy podlaski (1701-1712), podstoli mielni-
cki (1712-1731), podkomorzy wendenski (1733) (A. Boniecki, Herbarz polski, t. XIII,
s. 355-367; Urzednicy podlascy, s. 176).



Czlonkowie bractw religijnych dzialajqcych przy parafii 103

Kuczynski, podkomorzy ziemi drohickiej (1724)°7 wspdlnie z malzon-
kg Anielg, Elzbieta Cieszkowska, kasztelanowa liwska (1724)'°8, Piotr
Wojewo6dzki, burgrabia mielnicki (1724), Teresa Cieciszewska, sta-
roScina nurska (1724), Mikolaj Zenon Suski, sedzia ziemi zambrow-
skiej (1725), wraz z malzonka Zofig i corka Franciszka, Antoni Jozef
Bujno, skarbnik liwski (1726)!% spolem z Zona Antoning, Stanislaw
Dabrowski, podstolic liwski (1727), Kazimierz Nojszewski, burgrabia
liwski (1728), Klara Kossowska, lowczyna podlaska (1729)1°, Rozalia
i Zuzanna Hornowskie, pisarzowne zambrowskie (1729), Stanislaw
Skorupka, lowczy liwski (1728-34), Teresa Kreczkowska, burgrabina
nurska (1737), Elzbieta Waz, cze$nikowna drohicka (1738)', Joze-
fata Glinczyna, pisarzowna nurska (1741) wraz z synem Jozefem!2,
Ignacy Bujno, sedzic liwski (1748), Ignacy Zielinski, sedzia ziemski
liwski (1750)!13, Stanistaw Grzybowski, podstoli liwski (1753)!4, Fran-

107 wiktoryn Kuczyniski h. Slepowron, syn Walentego, lowczy mielnicki (1692-
-1701), podstoli mielnicki (1701-1712), sedzia grodzki mielnicki (1711), chorazy miel-
nicki (1712-1713), podkomorzy drohicki (1713-1730), zmart w 1738 r. (zob. Wiktoryn
Kuczynski, Pamietnik 1668-1737, oprac. pod red. J. Maroszka, Bialystok 1999).

108 El;bieta Cieszkowska, zona Wiktora Felicjana Cieszkowskiego h. Dolega, kasz-
telana liwskiego (1722-1724) (L. Zalewski, Ziemia liwska, Warszawa 2002, s. 148).

109 Jozef Bujno, skarbnik i wojski liwski (1728), Zonaty z Antoning Olszynka,
nabyt! starostwo szczurowieckie w 1725 r., ktére za konsensusem krolewskim ustapit
w roku nastepnym Jelowickim (A. Boniecki, Herbarz polski, t. 11, s. 237).

110 7ona Jana Jozefa Kossowskiego h. Ciolek, skarbnika podlaskiego (1716-1717),
lowczego podlaskiego (1717-1738), stolnika podlaskiego (1738), podstarosty i sedziego
grodzkiego sandomierskiego (1738) (A. Boniecki, Herbarz polski, t. XI, s. 335-336;
Urzednicy podlascy, s. 172).

111 Blihieta Waz, corka Jana Mikolaja Weza h. Slepowron, czeénika drohickiego
(1732-1757) (Urzednicy podlascy, s. 71; K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony do-
datkami, t. 1X, s. 256).

12 J6zefa Glinka z domu Karska, lowczanka rézanska, zona Jozefa Glinki h. Trza-
ska, kapitana wojsk krolewskich. Jozef Glinka, syn Jozefa Glinki i Jozefaty Karskiej
(A. Boniecki, Herbarz polski, s. 73-77).

U3 Ignacy Zielifiski, sedzia ziemski liwski, lowczy liwski (1765), posel ziemi liw-
skiej (1773), chorazy liwski (1775) (Zob.: Volumina Legum, t. VIII, s. 388-389; L. Za-
lewski, Ziemia liwska, s. 150).

114 Stanistaw Grzybowski h. Prus III, wojski liwski (1761-1765), podkomorzy liw-
ski (1777) (L. Zalewski, Ziemia Liwska, s. 149).
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ciszka 1 Weronika Skibniewskie, burgrabianki drohickie (1755), Klara
Wezowna, cze$nikowna drohicka (1755)!5, Karol Wodzinski, podko-
morzyc liwski (1755), Anna Bujno, lowczyna liwska (1773), Fryderyk
Garczynski, skarbnikowicz drohicki (1775) oraz Marianna Elzbieta
Garczynska, podskarbianka drohicka (1789)16, Michal i Antoni Tur-
scy, podstolich ziemi mielnickiej (1781)!7, Julianna Oborska, czesni-
kowa liwska (1790-1795).

Sporadycznym zjawiskiem w bractwach wegrowskich bylo wpisy-
wanie sie lekarzy oraz os6b z obcymi nazwiskami. W 1694 r. czlon-
kiem bractwa $w. Anny zostal doktor Krystian8, a kilkanascie lat
pbéZniej rowniez wstapit do tej samej sodalicji ,medicus” Marcin Otu-
cha'9, Egzemplifikacja czlonkéw obcej narodowosci sg dwaj bracia
nalezacy do archikonfraterni Trojcy PrzenajSwietszej, a mianowicie:
w 1717 1. ,Reverendissimus Dominus Augustianus Fompre”?° oraz
Jozef Maria Corrado, doktor medycyny*2!.

Jednak najwieksza osobowoscig nalezacg do bractwa sw. Anny byl
wybitny toskanski malarz Michal Aniol Palloni'?2. Niestety, nie zna-

15 Klara Waz, cérka Jana Mikolaja Weza h. Slepowron, czeénika drohickiego
(1732-1757) (Urzednicy podlascy, s. 71; K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony do-
datkami, t. 1X, s. 256).

16 Fryderyk i Marianna Elzbieta Garczyfiscy, dzieci Jozefa Garczyniskiego h. wlas-
nego, skarbnika drohickiego (1748-1789) (Urzednicy podlascy, s. 89).

117 Synowie Wojciecha Turskiego h. Rogala, podstolnika mielnickiego (1764-1769),
podczaszego mielnickiego (1769-1772), stolnika mielnickiego (1772-1775), chorazego
mielnickiego (1775), zmarlego ante 1777 r. (K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszony
dodatkami, t. 1X, s. 153; Urzednicy podlascy, s. 194).

18 ApD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 24.

119 Tamze, V/Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa $w. Anny, k 20.

120 Tamze, V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Trojcy Sw., k. 16.

121 Tamze, k. 40.

122 palloni urodzil si¢ w 1637 r. w Campio pod Florencja. W 1647 r. zostal spro-
wadzony do Polski zapewne przez rodzine Pacéw. Byt dekoratorem m.in. kosciola Ka-
meduléw w Pozajéciu pod Kownem oraz kosciola $w. Piotra i Pawla na Antokolu pod
Wilnem, ufundowanych przez Krzysztofa Paca. W 1684 r. opuécil Litwe i przeniost
sie do Warszawy, gdzie zatrudnil go hrabia Jan Bonawentura Krasinski (przy dekora-
¢ji palacu Krasinskich) i krél Jan III Sobieski, dla ktérego Palloni dekorowal wnetrza
palacu w Wilanowie. W 1705 r., stary juz wéwczas malarz zamieszkal pod opieka Kra-
siniskich w Wegrowie, gdzie wpisal si¢ do bractwa $w. Anny. W latach 1706-1710 zre-
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my dokladnej daty przystapienia Palloniego do konfraterni §w. Anny.
Mozemy tylko stwierdzi¢, ze wpisal sie osobi$cie do albumu brackie-
go (,Michael Archangelus Paloni”) miedzy 1711 r., a przed $miercig
w grudniu 1713 r.!23

W gronie czlonkéw konfraterni wegrowskich znajdowali sie row-
niez reprezentanci godnosci wojskowych. W pierwszej polowie XVIII
stulecia wpisali sie do bractwa §w. Anny szlachetni: Andrzej Kosinski,
»Porucznik Jego Krodlewskiej Mo$ci”*?4 i Lukasz Potocki, ,,Towarzysz
i Deputat Jego Krolewskiej MosSci™25. Funkcje senioréw przez kilka
lat w tej samej sodalicji sprawowali szlachetni: Stanistaw Tuszynski
(1720-1728), ,Chorazy Jego Krolewskiej Mo$ci, Porucznik Choragwi
Lekkiej”126 oraz Kazimierz Chodorowski (1724-1728), ,Chorazy Jego
Krolewskiej Moéci, Porucznik Choragwi Lekkiej”1?7. Ponadto do archi-
konfraterni Trbjcy Przenaj$wietszej w 1717 r. wstapil Piotr Gnatowski,
»~Towarzysz Husarskiej Choraggwi Marszatka Nadwornego Kroélewskie-
g0”128, Godnym zauwazenia jest rowniez zarzadca krolewskich stajni,
szlachetny Stanislaw Nizinski, ,Koniuszy Jego Krdlewskiej Mosci”,
ktory w 1714 r. zapisal sie do archikonfraterni wegrowskie;j!29.

Kolejng grupe wsrdd czlonkéw konfraterni wegrowskich stanowili
mieszczanie samego Wegrowa, Liwa, Ruchny i Miedznej. Rekruto-
wali sie oni przede wszystkim z wladz municypalnych, pos$rod kto-

alizowal on cykle freskow w kosciolach w Wegrowie: w kosciele farnym 9 polichromii
(przedstawiajacych m.in. Wniebowziecie NMP, Nauczanie NMP, Koéci6t Triumfujacy,
Patronowie Polski) i w kosciele reformatéw 9 malowidel oraz jedyne znane dzielo ko-
pulowe Palloniego (Kosci6t Triumfujacy). W nawach bocznych fary wegrowskiej wisza
do dzisiaj dwa kolosalne plotna Palloniego z reprezentacyjnymi portretami konsekrato-
ra $wiatyni biskupa tuckiego — ks. Aleksandra Benedykta Wyhowskiego oraz fundatora
— hrabiego Jana Bonawentury Krasifiskiego. Palloni zmarl w Wegrowie miedzy 26 V
1711 r. a 17 XII 1713 r. (M. Karpowicz, Dzialalnosé artystyczna, s. 11-20, 68-74; tenze,
Palloni Michelangelo, PSB, t. XXV, s. 93-94).

123 ADD, ZAPW, V/Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa §w. Anny, k. 22.

124 Tamze, V/Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa $w. Anny, k. 10.

125 Tamze, k. 18.

126 Tamze, k. 24; tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa §w. Anny, k. 38-41.

127 Tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa §w. Anny, k. 40-41.

128 Tamze, V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Tréjcy Sw., k. 17.

129 Tamze, k. 6.
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rych znajdowali sie prezydentowie, burmistrzowie, wojtowie, rajcowie
i lawnicy. Termin ,seniores” uzywany dla braci starszych, zarzadeéw
korporacji, zostal prawdopodobnie przejety z nazewnictwa dzialaja-
cych w mieScie organizacji cechowych. Elitarni mieszkancy Wegrowa
i innych polozonych w poblizu miasteczek, zasiadali od poczatku we
wladzach konfraterni wegrowskich obok przedstawicieli stanu du-
chownego i szlacheckiego. Powigzanie struktur brackich z wladzami
miejskimi bylo $cisle, m.in. z tej przyczyny, iz uczestnictwo to wyma-
galo w zasadzie pewnego cenzusu wyksztalcenia, co na ogdl pokrywa-
lo sie z kwalifikacjami do sprawowania urzedow?3°.

W latach 1631-1795 seniorami konfraterni wegrowskich zostalo
wielu urzednik6w z magistratu miejskiego wraz ze swoimi malzon-
kami: Adam Sikorski, gminski wegrowski (1631) wraz z zong Heleng,
Samuel Borzycki, wdjt wegrowski (1631-1640) wraz z zong Katarzyng
Pepliniska, Stanistaw Dabrowski, wojt ruchenski (1631-1633), Maciej
Klepacki, burmistrz wegrowski (1631-1640) wraz z zong Zofig, Sta-
nistaw Idzkowicz, burmistrz wegrowski (1636), Jan Gisza, burmistrz
wegrowski (1663-1673), Maciej Sikorski, burmistrz wegrowski (1675),
Mateusz Sikorski, rajca wegrowski (1684-1692), Jakub Golkowski,
wojt wegrowski (1699-1705), Stanistaw Sikorski, burmistrz wegrow-
ski (1699-1705), Wojciech Antoni Grochowski, burgrabia i prezydent
wegrowski (1711-1728) wraz z zong Marianng, Kazimierz Swierko-
wicz, rajca wegrowski (1711-1713) wraz z zong Krystyng, Pawel Cy-
rankiewicz, rajca wegrowski (1712-1731) wraz z zong Marianng, Jan
Rudas, lawnik wegrowski (1712-1713), Pawel Dekanski, rajca wegrow-
ski (1712-1713) wraz z Zong Teresa, Stanistaw Romanowski, rajca we-
growski (1712-1713), Piotr Kulbicki, rajca wegrowski (1712-1713) wraz
z zona Katarzyna, Franciszek Ofiarkowicz, rajca i lawnik wegrowski
(1712-1713), Marcin Michatkowicz, lawnik wegrowski (1712-1728), Je-
rzy Nizwant, burmistrz wegrowski (1719-1721), Franciszek Grzegorz
Nizwant, burmistrz wegrowski (1730-1736), Kazimierz Dlogoszewski,

130 H. Rucinski, Bractwo literackie w Koprzywnicy jako obraz struktury spo-
lecznej miasteczka w latach 1694-1795, ,Przeglad Historyczny” 65(1974), z. 2, s. 271-
-272; H. Zaremska, Bractwa w $redniowiecznym Krakowie. Studium form spolecz-
nych zycia religijnego, Warszawa 1977, s. 65-98.
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wojt wegrowski (1790-1794) waz z zong Marianng, Maciej Wieckow-
ski, prezydent wegrowski (1790-1794) wraz z zong Urszula, Kacper
Karnicki, podskarbi wegrowski (1794-1795).

W sumie ponad dwudziestu urzednikéw pochodzacych z patry-
cjatu miejskiego, piastujagcych godno$ci: gminskiego, prezydenta,
burmistrza, burgrabiego, woéjta, rajcy, lawnika i podskarbiego, opa-
nowalo stanowiska senioréw brackich. Skilad wladz administracyj-
nych konfraterni wegrowskich wydaje sie zatem odzwierciedleniem
wegrowskich wladz municypalnych, co w pewnym stopniu podkresla
prestiz i range tych organizacji. Zwigzane z tym byly roéwniez motywy
wstepowania w struktury brackie, gdzie obok wzgledow dewocyjnych,
roéwnie wazne byly wzgledy prestizowe. Przynalezno$¢ do konfraterni
wegrowskich byla wiec, szczegblnie dla mieszczan, wielkim wyrdz-
nieniem spolecznym oraz stwarzala mozliwoé¢ awansu we wladzach
municypalnych!3!,

Na uwage zasluguja rowniez przedstawiciele sSrodowiska rzemiesl-
niczego, ktorych zaledwie kilku nalezalo do religijnych konfraterni
wegrowskich. Bylo to rezultatem posiadania przez cechy wegrowskie
odrebnych preznie dzialajacych organizacji, w ktérych bogaci kupcy
znajdowali sobie miejsce. Wiekszo$¢ rzemie§lnikéw podazala na swo-
je kameralne korporacyjne zebrania i nabozenstwa w kosciele we-
growskim. Wyjatek stanowilo zaledwie kilku mieszczan's2,

13! Forme egzemplifikacji zbieznosci awansu brackiego ze strukturami miejskimi
stanowi stawetny Wojciech Antoni Grochowski, burmistrz wegrowski, ktéry w latach
1698-1705 pehil w bractwie $w. Anny godnosci szafarskie i kiedy w 1711 r. zostal
burmistrzem, awansowal na brata starszego. Wybitnie miejski charakter posiadalto
np. bractwo literackie w Koprzywnicy, do ktérego nalezeli gldwnie mieszkaricy mia-
steczka, na czele z burmistrzami, lawnikami i rajcami (H. Rucinski, Bractwo literackie
w Koprzywnicy, s. 268-276).

132 przykladem jest slawetny Tomasz Kosztuch, cechmistrz cechu kowalskiego,
ktoéry w latach 1665-1697 nalezal do starszyzny brackiej konfraterni $w. Anny. W XVII
stuleciu wérdd czlonkéw bractwa §w. Anny znalezli sie¢ rowniez slawetny Andrzej Go-
rzewski, stolarz z Leg (1631), Andrzej Suryk (1631), mlynarz z Sumiechéw (prawdo-
podobnie ze Strupiechowa, wsi w ziemi liwskiej), stawetny Szerokos (1691), strycharz
z Nowego Miasta (jest to okreslenie potudniowej czeSci Wegrowa), stawetny Jan Piero-
chus, kowal wegrowski (1665), slawetny Jan Poiarow, snycerz wegrowski (1696) i sta-
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Na podstawie analizy wpiséw czlonkow do korporacji wegrow-
skich mozemy stwierdzi¢, iz nie ograniczaly sie one do mieszkan-
coOw wlasnej parafii. AnonsowaliSmy juz powyzej przyklady czlonkow
i urzednikéw brackich (a wiec tych, ktorzy rzeczywiscie uczestniczyli
w nabozenstwach i sesjach) rekrutujacych sie prawie ze wszystkich
stron Rzeczypospolitej. Ta swoista penetracja czlonkéw z innych
miejscowosci prowadzila do rozpowszechniania idei brackich po od-
leglych zakatkach Rzeczypospolitej. Nie bedzie przesadne twierdze-
nie, ze idee konfraterni wegrowskich byly znane nie tylko na terenie
Podlasia i Malopolski, ale oddzialywaly na cala diecezje tucks, po-
przez nalezenie do ich struktur biskupoéw tuckich oraz wazniejszych
duchownych zakonnych i diecezjalnych.

Wydaje sie, ze duzy wplyw na nabér czlonkéw do sodalicji we-
growskich mialo samo usytuowanie Wegrowa, ktdry stanowil centrum
duzej ,,wloSci wegrowskiej” polozonej na waznym szlaku handlowym
w Srodkowej Europie, zwanym ,go$cificem litewskim”, idgecym z Mos-
kwy, przez Smolensk, Minsk, Drohiczyn, Sokolow, Wegréw, Liw, Sta-
nislawoéw, na Warszawe, Poznan i Wroclaw. Rozwojowi prywatnego
miasta sprzyjal ponadto handel zbozem, liczne traktaty handlowe
oraz rozsgdne zarzadzanie wlascicieli miasteczka.

Z pewnodcig stalym czynnikiem wplywajacym na rekrutacje no-
wych czlonkéw bylo prowadzenie od 1707 r. parafii wegrowskiej
przez ksiezy bartoszkéw, ktdrzy zarzadzajac parafia, po utworzeniu
prepozytury i mansjonarii, prowadzili przy niej seminarium i szkole
Swiecka dla mazowieckiej i podlaskiej szlachty. Wegréw stal sie wiec
centrum gospodarczym i kulturowym pogranicza mazowiecko-podla-
skiego; wynikalo to rowniez z urzedowania w tym mieScie prezesa
Zgromadzenia Ksiezy Zycia Wspdlnego.

Nie ulega watpliwosci, ze przynalezno$¢ do konfraterni wegrow-
skich miala charakter sensu stricto elitarny. Czlonkowie rekrutowali
sie przede wszystkim ze stanu szlacheckiego, miejskiego i duchowne-
go, a wiec ze Srodowisk posiadajacych pewien cenzus wyksztalcenia
i majatkowy. Bractwa wegrowskie skladaly sie przede wszystkim z elit,

wetny Pawel Przywuski, kowal (,ferrifaber”), ktory wpisal si¢ do bractwa §w. Anny pod
koniec XVII stulecia (ADD, ZAPW, V/Fr/2, Ksiega czlonkow bractwa $w. Anny).
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ktére byly silnie zintegrowane wiezami mentalnymi, ekonomicznymi
i zawodowymi. Wydaje sie, iz te konkluzje sg gléwnym powodem ab-
sencji wloscian i plebsu miejskiego wérdd czlonkéw korporacji we-
growskich.

Magistrat bracki

Bractwa wegrowskie posiadaly wlasne rozbudowane struktury or-
ganizacyjne, ktore nie byly jednolite i w trakcie ewolucji konfraterni
ulegaly pewnym zmianom. Wszyscy urzednicy pochodzili z wyboru
i przyjmowali na siebie dobrowolnie obowigzek pelienia wszystkich
funkcji w konfraterni, za ktére nie mogli pobiera¢ oplat ani czerpac
innych korzyéci majatkowych, jak zapisano w statucie ,zadnych na-
grod wymagac™33, W praktyce jednak niektére urzedy byly regularnie
uposazane. Wyboré6w dokonywano, jak czesto okre§lano w ksiegach
brackich: ,zgodnymi glosy wszystkich”34, ,jednymi glosy z posrod-
ku siebie na rok caly”35 lub ,unanimi voce et consensu tak stanu
duchownego jako i Swieckiego obojga plci”36, Sadzac po kilkuletnim
sprawowaniu urzed6w przez te same osoby, nalezy uznaé, iz nie bylo
zadnych zakazoéw ograniczajacych ich wieloletnie kadencje.

Na czele korporacji §w. Anny stal zarzad, zobligowany do czu-
wania nad caloksztaltem dzialalnoSci. Zarzad byl powolywany na
kongregacjach generalnych i poczatkowo w latach 1631-1711 skladal
sie z braci starszych (,seniores”) powolanych ze stanu duchownego
(»ex statu Spirituali”), stanu $wieckiego (,ex statu Saeculari”) i stanu
zenskiego (,et sex Femineo”). Ponadto w sklad magistratu brackiego
wchodzilo dwoéch szafarzy, zajmujacych sie sporzadzaniem i wyda-
waniem Swiec, wosku i loju, podskarbi (,szafarz”), trzymajacy klucze
od skrzynki brackiej, pisarz (,notarius”) bracki, zajmujacy sie prowa-
dzeniem ksigg brackich, wpisywaniem czlonkéw oraz rejestrowaniem

133 Tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa éw. Anny, k. 76.
134 Tamze, k. 33.

135 Tamze, k. 6.

136 Tamze, k. 27.
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Tlustracja 3. Kserokopia karty trzeciej ksiegi z pierwszej sesji
bractwa $w. Anny z 26 lipca 1631 r. (ADD, ZAPW, V/Fr/1)



Czlonkowie bractw religijnych dzialajqcych przy parafii 111

dochoddéw i wydatkéw konfraterni, ktéry z reguly byl nauczycielem
w wegrowskiej szkole parafialnej i bakalarzem miejskim oraz dwoch
braci do kolekty i jalmuzny37.

Bracia starsi ,seniores fraternitatis” byli wybierani na corocznych
schadzkach generalnych. Ich liczba wahala sie w latach 1631-1711 od
6 do 12. ,Seniores” stanowili najwyzsza wladze w konfraterni. Do ich
szerokich kompetencji nalezalo m.in. zarzadzanie bractwem, wybor
nizszych urzednikéw brackich oraz inspekcja wplywoéw i wydatkow.
Z racji swego urzedu kontrolowali prace szafarzy, pisarza, braci do
kolekty, jalmuzny i innych postug brackich, a w przypadku niewlas-
ciwego wywigzywania sie z obowigzkéw, mieli prawo nakladaé kary,
odbieraé funkcje brackie lub delegowaé z konfraterni. W kwestii po-
dejmowania wszelkich decyzji cieszyli sie duzg samodzielnoécig. Ich
nieobecno$¢ mogla zakonezy¢ sie wylgcznie zawieszeniem schadzki's8,
W 1639 r. po $mierci Samuela Kaluskiego, podsedka ziemi liwskiej
i Marcina Przywuskiego z Przywusk, poborcy drohickiego, ktoérzy
przez dziewiec¢ lat (1631-1638) sprawowali godnosci senioralne, kon-
fratrzy ubolewali, iz ,B6g Wszechmogacy [zabral — K.P.] z tego mi-
zernego $wiata Braci Starszych tego bractwa, mianowicie P. Samuela
Kaluskiego i P. Marcina Przywuskiego, ktdrzy byli wodzami i promo-
torami ze stanu $wieckiego™39.

Godnos¢ braci starszych ze stanu duchownego w latach 1631-
-1711 sprawowali: ks. Michal Kempisty, proboszcz wegrowski, pleban
jarnicki (1631-1641), ks. Pawel Bochniacki (1631-1633), ks. Andrzej
Kurzanski, dziekan liwski, proboszcz wierzbinski, wikariusz nicicki
(1631-1634), ks. Jan Owian, komendarz i kaznodzieja wegrowski
(1634-1638), ks. Pawel Soszynski (1639-1640), ks. Stanistaw Jawo-

137 Zob. artykul omawiajacy szczegélowo podstawy materialne korporacji wegrow-
skich: K. Pogorzelski, Dochody pienigzne i struktura wydatkéw bractw religijnych
dziala jqcych przy parafi Wniebowzigcia NMP w Wegrowie w latach 1631-1795, ,Biu-
letyn Numizmatyczny” 2005, nr 4 (340), s. 273-286.

138 | tak na sesji éw. Anny 1601 r. z powodu absencji braci starszych ,odlozyli
bracia schadzke do kwartalnego wtorku, ale i w ten czas tego nie bylo i tak odwlekali
od kwartalu do kwartatu” (ADD, ZAPW, V/Fr/2, Ksiega czlonkéw bractwa §w. Anny,
k. 22).

139 Tamze, k. 8.
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rek (1640), ks. Jan Labecki, dziekan i proboszcz liwski (1663-1675),
ks. Grzegorz Ostaszewicz, proboszcz wegrowski i jarnicki (1663-
-1698), ks. Kazimierz Zlotkowski, komendarz wegrowski (1664-1668),
ks. Mateusz Kuczynski, komendarz wegrowski (1669-1670), ks. Jan
Rozbicki, kantor wegrowski (1669), ks. Kazimierz Chomatowski, ko-
mendarz wegrowski (1671-1689), ks. Ignacy Petkowski, kanonik tucki,
proboszcz wegrowski (1684-1700), ks. Albert Pienkiewicz, proboszcz
kortnicki (1684), ks. Jakub Brodzinski, proboszcz liwski (1686-1689),
ks. Andrzej Czyzowski, komendarz wegrowski (1690-1691), ks. To-
masz Weglinowski, komendarz liwski (1690-1691), ks. Maciej Lom-
zynski, komendarz wegrowski (1692-1698), ks. Pawel Komoszewski,
kanonik regularny, proboszcz wegrowski, jarnicki i sokolowski (1699-
-1711), ks. Pawel Witanowski, komendarz wegrowski (1699), ks. Kazi-
mierz Nowski, komendarz wegrowski (1700-1711), ks. Jan Michalski,
kanonik przemyski, proboszcz wegrowski i dobromirski (1711), ks. Jo-
zef Domaniewicz, pleban jarnicki (1711)4°.

Natomiast urzad senioréw ze stanu $wieckiego (meskiego i zen-
skiego) pehili kolejno w latach 1631-1711: Adam Sikorski, gminski
wegrowski (1631), wraz z zona Heleng, Marcin Przywuski z Przywusk,
poborca drohicki (1631-1638) spolem z zong Katarzyng Golenska,
Samuel Kaluski, podsedek ziemi liwskiej (1631-1638)'4* wraz z zona
Anng i corka Zuzanng, Samuel Borzycki, wojt wegrowski (1631-1640)
wespél z zong Katarzyng Peplinskg, Stanistaw Dgbrowski, wjt ru-
chenski (1631-1633) wspdlnie z zong Zofia, Maciej Klepacki, burmistrz
wegrowski (1631-1640) wraz z zona Zofig, Stanistaw Grochowski, bur-
mistrz starowiejski (1631), Stanistaw Idzkowicz, burmistrz wegrowski
(1636), Jan Brzoska, mieszczanin wegrowski (1636) spolem z Zonag
Reging, Jacenty Mlodziejowski, chorazy ziemi liwskiej (1639-1640)%42,
Jan Gisza, burmistrz wegrowski (1663-1673), Tomasz Kosztuch, cech-
mistrz cechu kowalskiego (1665-1687), Jakub Zatluski, mieszczanin
wegrowski (1664-1669), Maciej Sikorski, burmistrz wegrowski (1675),
Mateusz Sikorski, rajca wegrowski (1684-1692), Andrzej Bronisz,

140 Tamze, k. 3-30.
141 7oh. przypis 33.
142 70b, przypis 89.
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mieszczanin wegrowski (1684-1698), Jan Sitnicki (1693-1705) wraz
z zong Krystyna, Jan Franciszek Roguski, podwojewodzy ziemi liwskiej
(1696-1705)'3 wspolnie z zong Anng i corka Agata, Jakub Gotkowski,
wojt wegrowski (1699-1705), Stanistaw Sikorski, burmistrz wegrowski
(1699-1705), Wojciech Antoni Grochowski, burgrabia i prezydent we-
growski (1711-1728) spolem z zong Marianng, Kazimierz Swierkowicz,
rajca wegrowski (1711-1713) wraz z Zong Krystyng'44.

Struktura i ustr6j wewnetrzny konfraterni §w. Anny na przestrze-
ni wiekow nie byly jednolite. W 1712 r. ulegla znacznej reorganizacji
i ewolucji a liczba jej czlonkéw wzrosla z 13 os6b (w 1711 1.) do 57
0sOb. W nastepnych latach wladze skladaly sie z 48 os6b w 1713 r.,
w 1728 1. Z 51, W 1790 I. Z 49 oraz w 1794 r. z 56 0s6b'45. Wérdd no-
wych urzednikéw pojawili sie: ksigdz promotor jako opiekun konfra-
terni; ze stanu meskiego: protektorowie, brat starszy z asystentami,
podskarbi, sekretarz, konsyliarze, marszaltkowie, chorazy, jalmuznicy,
wizytatorowie chorych i zakrystiani; ze stanu zenskiego: protektorki,
siostra starsza z asystentkami, podskarbina, sekretarka, konsyliarki,
marszatkowe, chorgzyna, jatmuznice, wizytatorki chorych, zakrystian-
ka i panny do obrazu. W latach 1790-1795 do administracji brackiej
dolaczyli kantorowie i kantorki.

Analizujagc struktury organizacyjne konfraterni wegrowskich,
nalezy podkre$li¢, iz od 1743 r. powolywani urzednicy magistratu
brackiego pehili swoje funkcje jednoczesnie w obu sodalicjach. Na
schadzce kwartalnej w 1743 r. konfratrzy z bractwa §w. Anny, kto-
re przechodzilo od kilku lat powazny kryzys, wspdlnie zdecydowali
,=2godnymi glosami”, aby ,wszyscy officjalistowie bractwa §. Trojcy
tez same urzedy w bractwie S. Anny mieé majg”46. W latach 1745-
-1795 wszystkie schadzki brackie odbywaly sie wspoélnie ,przy bytno-
Sci braci i siostr bractwa obojga” koSciola wegrowskiego'47. Dokumen-
ty brackie wskazuja jednoznacznie, iz nie nalezy traktowac tego jako

143 Zob. przypis 90.

144 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 3-30.
145 Tamze, k. 30-47.

146 Tamze, k. 44.

147 Tamze, k. 44-48.
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polaczenia obojga korporacji wegrowskich. Decyzja ta byla zwigzana
przede wszystkim z kryzysem rekrutacji nowych czlonkéw do konfra-
terni oraz z trudnosciami ekonomicznymi, wynikajacymi z prowadze-
nia samodzielnie dzialalnosci.

Warto przytoczy¢ wszystkich pieé¢dziesieciu siedmiu urzednikow
bractwa $w. Anny z sesji z 1712 r., co pozwoli w pewnym stopniu
zobrazowaé¢ rozbudowane struktury i zrozumieé ich znaczenie dla
dzialalno$ci korporacji. Wérdd powolanych ,zgodnymi glosy wszyst-
kich” czlonkéw administracji brackiej znaleZli sie: promotor: wieleb-
ny ksiagdz Antoni Szychowicz; protektorowie: Jasnie Wielmozny Jan
Bonawentura na Krasnym Krasinski, wojewoda ptocki, Wielmozny
Konstanty Wodziniski, miecznik gostyniski; brat starszy: slawetny
Wojciech Grochowski, prezydent wegrowski; asystenci: Kazimierz
Swierkiewicz, rajca wegrowski, Pawel Cyrankiewicz, rajca wegrowski;
podskarbi: Jan Rudas, lawnik wegrowski; sekretarz: Pawel Dekanski,
rajca wegrowski; konsyliarze: Stanistaw Kurowski, Stanistaw Roma-
nowski, rajca wegrowski, Piotr Kulbicki, rajca wegrowski, Franciszek
Ofiarkowicz, rajca wegrowski, Marcin Michalkowicz, lawnik wegrow-
ski, Wojciech Plichciniski; marszalkowie: Marcin Michalkowicz, Piotr
Kulbicki, Franciszek Ofiarkowicz; chorgzy: Jan Ceglowski; jalmuz-
nicy: Jan Bedzinski, Andrzej Michalski; wizytatorowie chorych: Jan
Waszacik, Franciszek Majewski; zakrystiani: Wojciech Krolikowicz,
Jakub Pastewka; protektorki: Jasnie Wielmozna Roéza Krasinska,
kasztelanowa plocka, Wielmozna Zofia Kossowska, skarbnikowa dro-
hicka, Teofila Paczkowska, ekonomowa wegrowska; siostra starsza:
Marianna Grochowska, prezydentowa wegrowska; asystentki: Krysty-
na Swierkowiczowa, rajcina wegrowska, Marianna Plichciriska; pod-
skarbina: Teresa Dekanska, rajcina wegrowska; sekretarka: Marianna
Cyrankiewiczowa; konsyliarki: Katarzyna Kulbicka, rajcina wegrow-
ska, Ewa Nawrocka, Marianna Szulcowa, Marianna Ruskiewiczowa,
Rozalia Michalkiewiczowa, Ewa Karnicka, Marianna Romanowska,
Marianna Pienkowska; marszalkowe: Marianna Synderewiczowa, Ka-
tarzyna Dekanska; chorazyna: Eufruzyna Kopciowa; jalmuznice: Ma-
rianna Ceglowska, Marianna Synderewiczowa, Krystyna Pilichowa; za-
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krystianka: Eufruzyna Kopciowa; panny do obrazu: Anna Modracka,
Jadwiga Sobocka, Marianna Salwentowna, Marianna Burkowa!48,
Wydaje sie, iz magistrat arcybractwa Trojcy PrzenajSwietszej byt
wzorowany na strukturach bractwa $w. Anny. Pewng jednak innowa-
cja bylo to, iz urzednicy archikonfraterni dzielili sie na braci starszych
pochodzacych ze ,stanu szlacheckiego” i mlodszych, ze ,stanu miej-
skiego” oraz to, iz wyboru dokonywano, wypisujac na drewnianych
tablicach ich imiona i nazwiska. W sprawozdaniu ze schadzki z 1722 r.
pisarz bracki zapisal: ,A po tym ad electionum fratrum przystapiw-
szy, jako sie na tablicy napisani i poprawieni na ten rok”49. W arcy-
bractwie Trojcy Swietej zarzad poczatkowo skladal sie z 46 urzedni-
kéw, w tym 11 kobiet i 35 mezczyzn, w 1719 1. wzrést do 58 (w tym
22 kobiet i 36 mezczyzn). W 1720 i 1721 r. liczba godnos$ci brackich
stanowila 59 o0s6b i byla zdominowana przez mezczyzn (37 osob).
Jednym z priorytetowych urzednikéw korporacji wegrowskich byt
ksigdz promotor, ktéry przewodniczyt wszystkim spotkaniom, nabo-
zenstwom oraz schadzkom brackim. Na sesjach ,post hymnum Veni
Creator Spiritus” odczytywal powinno$ci, reguly i odpusty nadane
przez Stolice Apostolska przyslugujace czlonkom bractwa. Jako pel-
noprawny czlonek bractwa wybieral nowe lub zatwierdzal dotychcza-
sowe wladze, wpisywal nowych czlonkéw, a po otworzeniu skrzynki
brackiej wyshuchiwal sprawozdania podskarbiego ze stanu majatko-
wego konfraterni's®. Kaplan za pelienie funkcji promotora brackiego
otrzymywal kwartalne lub roczne uposazenie. Warto podkresli¢, ze

148 Tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa éw. Anny, k. 31-32.

149 Tamze, V/Fr/5, Ksiega sesji bractwa Trojcy Sw., k. 8.

150 Statuty postanawialy, Zze promotorem mial byé ,zawsze jeden z miejscowych
duchownych wybrany na sesji generalnej”. Wymagania wobec promotora byly wysokie,
poniewaz to on winien byl pamieta¢ o fundamentalnym celu sodalicji, a wiec stwarza-
niu warunkéw do utrzymania gorliwosci czlonkéw, przestrzeganiu konstytucji i wypel-
nianiu warunkow niezbednych do uzyskania odpustéw. W czasie zebrania wyglaszat
stosowna przemowe, w ktérej mial za zadanie nakloni¢ wszystkich ,oficjalistow do gor-
liwego obowigzkéw pelnienia, wytknaé¢ uchybienia i wskazaé sposdb ich sprostowania,
pochwalié¢ ogdlnie gorliwych, a naganié opieszalych i uchybiajacych sie”. Podczas wy-
boréw urzednikéw czuwal nad porzadkiem, aby nie bylo sporéw i niepotrzebnego za-
mieszania, rozstrzygal watpliwosci, a po wyborze odczytywal przywileje i ustawy, ,aby
z niej kazdy sie dowiedzial, do czego sie zobowiazuje”. Oprécz tego byl zobowigzany na
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msze $wiete ,wotywne wtorkowe” celebrowane raz na kwartal przez
promotora znajdowaly sie zawsze na pierwszym miejscu wérod sta-
lych wydatkéw konfraternits:,

Pierwszym opiekunem duchowym konfraterni §w. Anny zostal
proboszcz ,Panny Maryi koScidtka wegrowskiego”, ks. Michal Kem-
pisty, po6Zniejszy pleban jarnicki, ktéry obowigzki promotora pelnil
w latach 1631-1641'52. O jego sukcesorach przez kolejne dwadzieécia
lat nie mamy zadnej wzmianki, poniewaz (z lat 1642-1661) nie dyspo-
nujemy zadnymi wpisami w ksiegach brackich. W poczatkowym okre-
sie dzialalnosci konfraterni $w. Anny, tj. w latach 1663-1711, widzimy
pewng ustalong konwencje, kiedy funkeje promotora brackiego spra-
wowal z reguly komendarz wegrowski. Promotor byl wybierany na
schadzkach generalnych przez wszystkich konfratréow ,jednymi glosy”
z grona braci starszych ,ex statu spirituali” i by}l traktowany na réwni
z innymi seniorami. Dopiero od 1712 r., po utworzeniu przy parafii
prowadzonej przez ksiezy bartoszkow prepozytury i mansjonarii oraz
po restrukturyzacji sodalicji (znacznemu rozbudowaniu magistratu
brackiego), godnosci promotora konfraterni §w. Anny i Trdjcy Prze-
naj$wietszej pelil proboszcz!5s.

W 1718 r. w archikonfraterni Tréjcy Przenaj$wietszej wyodrebnil
sie dodatkowy urzad wicepromotora, ktérym z reguly byl wicepre-
pozyt i wykladowca w seminarium wegrowskim ksiezy bartolomi-
tow. Pierwszym wicepromotorem zostal kaznodzieja wegrowski, ks.
Tomasz Kaminski, profesor filozofii w seminarium wegrowskim!54,
W bractwie §w. Anny wicepromotor wzmiankowany jest w ksiegach

biezaco kontrolowa¢ powinnosci wszystkich urzednikéw (Tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji
bractwa §w. Anny, k. 73-74).

15! Na przyklad w konfraterni $w. Anny w XVII stuleciu ofiary na celebracje nabo-
zefistw wahaly sie od czterech grzywien do 8 zlp. Od 1712 r., kiedy promotor odprawial
juz msze §wiete ,wotywne wtorkowe” w kazdym tygodniu, koszty wzrosly do 50 zlp.
rocznie.

152 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 3-9.

153 Z racji swego urzedu proboszcz wegrowski pelnil ponadto obowiazki prepozy-
ta, regensa seminarium, rektora szkoly §wieckiej dla mlodziezy szlacheckiej oraz (jesli
awansowal) prezesa Instytutu Ksiezy Komunistow.

154 Tamze, V/Fr/5, Ksiega sesji bractwa Tréjcy Sw., k. 4.
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brackich tylko w latach 1724-1728!55. Do jego kompetencji nalezalo
przede wszystkim wyreczanie promotora w jego obowigzkach, ktory
bedac przeciez proboszczem wegrowskim, posiadal dodatkowe stano-
wiska. Dlatego funkcja ta byla rzeczywiécie niezbedna.

Jednym z pierwszych ojcéw duchownych laczacych funkcje rek-
torskie jednocze$nie w obu konfraterniach wegrowskich (od 1715 r.)
byl ks. Michal J6zef Gass, kanonik warszawski. Ks. Gass oprocz pel-
nienia funkcji proboszcza wegrowskiego byl prepozytem, regensem
seminarium oraz rektorem szkoly $wieckiej w Wegrowie. Nastepnie
w 1723 r. awansowal na prezesa Instytutu Ksiezy Bartoszkow!s6, Ko-
lejnym duchownym kumulujgcym protektorskie funkeje w bractwach
wegrowskich byl prepozyt i proboszcz wegrowski ks. Andrzej Berent.
Juz w 1715 r., jeszcze jako kleryk seminarium wegrowskiego wpisal
sie do archikonfraterni Trojcy Swietejs”. Dopiero od ,generali con-
gregatione” sodalicji §w. Anny z 1745 r., ktora zebrala sie ,przy byt-
nos$ci braci i si6str bractwa obojga”, proboszcz wegrowski (do konca
XVIII stulecia) sprawowal jednocze$nie funkcje promotorskie w dwu
korporacjach wegrowskich.

Tabela 2. Promotorzy konfraterni wegrowskich w latach 1715-1795

L.p. Wyszczegllnienie Godnosci i funkcje Bractwo | Okres
1 2 3 4 5
1 Ks. Michal Kempisty Proboszcz wegrowski, Sw. Anny | 1631-41
pleban jarnicki
2. | Ks. Kazimierz Zlotkowski Komendarz wegrowski Sw. Anny | 1663-68
3. | Ks. Mateusz Kuczynski Komendarz wegrowski Sw. Anny | 1669-70
4. | Ks. Kazimierz Chomatowski | Komendarz wegrowski Sw. Anny | 1671-89
5. | Ks. Andrzej Czyzowski Komendarz wegrowski Sw. Anny | 1690-91
6. | Ks. Maciej Lomzyriski Komendarz wegrowski Sw. Anny | 1692-98
7. | Ks. Pawel Witanowski Komendarz wegrowski Sw. Anny | 1699

155 Tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $§w. Anny, k. 39-40.
156 Tamze, k. 37-42; tamze, V/Fr/5, Ksiega sesji bractwa Trojcy Sw., k. 3-8.
157 Tamze, V/Fr/s, Ksiega sesji bractwa Trojcy Sw., k. 13.
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1 2 3 4 5
9. | Ks. Antoni Franciszek Prepozyt i proboszcz wegrowski $w. Anny | 1712
Szychowicz
10. | Ks. Jozef Dobrogost Mansjonarz wegrowski Sw. Anny | 1713-14
Swietoslawski
11. | Ks. Michatl Gass Kanonik warszawski, dziekan, Sw. Anny | 1715-28

prepozyt i proboszcz wegrowski,
prezes Instytutu Ksiezy

Komunistow, promotor obojga Trojey Sw. | 1715-29
konfraterni
12. | Ks. Tomasz Kamiriski Kaznodzieja wegrowski, profesor | Trojcy $w. | 1718-20

filozofii w seminarium
wegrowskim, wicepromotor

13. | Ks. Krzysztof Kraker Wiceprepozyt wegrowski, profesor | Trojey Sw. | 1721-22
filozofii w seminarium
wegrowskim, wicepromotor

14. | Ks. Stanistaw Mankiewicz Wicepromotor Sw. Anny | 1724

|
15. | Ks. Wojciech Klosowicz!58 Wiceprepozyt i wikary wegrowski, | Trojey $w. | 1725
profesor filozofii w seminarium
wegrowskim, wicepromotor

16. | Ks. Lukasz Chmielewski Wiceprepozyt wegrowski, Trojcy Sw. | 1729
wicepromotor
17. | Ks. Andrzej Berent Prepozyt i proboszcz wegrowski, Sw. Anny | 1729-35

wpisany do konfraterni Trojcy Sw.
juz w 1715 r., jako student
seminarium bartolomitow,
promotor obojga konfraterni

Trojcy Sw. | 1731-34

18. | Ks. Franciszek Prepozyt i proboszcz wegrowski, Sw. Anny | 1736-39
Wahanowski promotor sodalicji $w. Anny i -
wicepromotor arcybractwa Trojey | Trojey Sw. | 1738
Sw.
19. | Ks. Tomasz Koc Proboszcz wegrowski, promotor Trojcy Sw. | 1738-39
20. | Ks. Jozef Brzozowski Prepozyt i proboszcz wegrowski, $w. Anny | 1740-41

prezes Instytutu Ksiezy
Komunistow, promotor

158 Wojciech Klosowicz (Klossowicz) h. Klosy, profesor filozofii, kanonik warszaw-
ski (1745) (S. Uruski, Rodzinag, t. VII, s. 28).
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1 2 3 4 5
21. | Ks. Jan Bielecki Prepozyt i proboszcz wegrowski, Sw. Anny |[1741-45
promotor
Tréjey 1745
Swietej
22, | Ks. Karol Negowski Proboszcz wegrowski, profesor Sw. Anny, | 1747
filozofii w seminarium Trojcy
wegrowskim, promotor Swietej
23. | Ks. Leon Belowski Prepozyt i proboszcz wegrowski, Sw. Anny, | 1770
promotor Trojecy
Swietej
24. | Ks. Wojciech Miedzynski Kanonik brzeski, proboszcz Sw. Anny, | 1772-75
wegrowski, promotor Trojcy
Swietej
20. | Ks. Jan Lo$minski Kanonik brzeski i warszawski, Sw. Anny, | 1789-95
prepozyt i proboszcz wegrowski, Trojcy
prezes Instytutu Ksiezy Swietej
Komunistéw, promotor

Rola protektoréw i protektorek bylo podtrzymywanie gorliwoéci
religijnej i zapobieganie naduzyciom: ,ich obowigzkiem jest przodo-
waé we wszystkim gorliwoscig i dobrym przykladem calemu zgroma-
dzeniu braci i siéstr bractwa”, a w przypadku nieporozumien i kry-
zys6w ,maja da¢ protekcje pomoc i wsparcie”59. Z takiego okreslenia
obowigzkow protektora wynika, ze mial byé on pelnoprawnym czlon-
kiem konfraterni i to czynnym. Rzeczywiscie, w bractwach wegrow-
skich godno$¢ protektora byla nie tylko honorowa. Warto zaznaczy¢,
ze wybrane na to stanowisko osoby zaréwno $wieckie, jak i duchow-
ne, czesto osobiécie sie wpisaly i nawet uczestniczyty w schadzkach.
Jako przyklady mozna poda¢ wpisy biskupow huckich, ktérzy wpisy-
wali sie do konfraterni podczas wizytacji kanonicznej parafii wegrow-
skiej oraz sporo pojedynczych relacji ze schadzek brackich, ktére in-
formuja o uczestniczeniu w nich magnatéw. W latach 1712 -1795 god-
no$ci protektorskie w konfraterni §w. Anny sprawowali: hrabia Jan
Bonawentura na Krasnym Krasinski (1712-1713), wojewoda plocki,
Konstanty Wodzinski (1712-1713), miecznik gostynski i chorgzy liw-

159 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 73.
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skit®o, Roza Krasifiska z Oginskich (1712-1713), kasztelanowa plocka,
Zofia Kossowska (1712), skarbnikowa drohicka!6!, Teofila Paczkowska
(1712), podstolina kijowska i ekonomowa hrabiego Krasinskiego'6?,
Marianna Rydzewska (1713), skarbnikowa nurska, ks. Stefan Bogu-
slaw na Januszowicach Rupniewski (1728), biskup tucki i brzeski,
Blazej Krasinski (1728), starosta sztumski, nowomiejski, etc., Alek-
sander Krasinski (1728), kasztelan wislicki, Michal Massalski (1728),
pisarz Wielkiego Ksiestwa Litewskiego i starosta grodzienski, Fran-
ciszka z Oginskich Massalska (1728), pisarzowna Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego i staroécina grodzienska, Elzbieta Zawiszyna (1728), sta-
roScina minska, ks. Adam Naruszewicz (1790), biskup tucki i brzeski,
Aleksander Ossolinski (1790), hrabia na Teczynie, miecznik Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego, kawaler orderéw polskich, Jan Ossoliniski
(1790), hrabia na Teczynie, starosta drohicki, kawaler $w. Stanistawa,
Horoncja Opaliniska z Dembowskich (1790), staro$cina drohicka, Ju-
lianna Oborska de Obory (1790), cze$nikowa liwska'63,

Natomiast w archikonfraterni Trojcy Swietej funkcje protektorow
i protektorek w latach 1714-1747 kolejno peili: ks. Aleksander Wy-
howski na Wyhowie (1714), biskup lucki i brzeski, opat sieciechow-
ski, Jan Bonawentura na Krasnym Krasinski (1715-1718), wojewoda
plocki (1715-1718), Stanislaw Krasinski, kasztelan plocki i starosta
warszawski, ks. Konstanty Kaszowski (1715-1721), dziekan katedral-
ny hucki, kanonik gnieZnienski, administrator biskupstwa tuckiego,
ks. Joachim Przebendowski (1719-1720), biskup hucki i brzeski, Bla-
zej Krasinski (1719-1721) starosta sztumski, kasztelan plocki, Michal
Massalski (1719-1721), starosta grodzienski, Réza Krasinska (1719-
-1721), starodcina sztumska, kasztelanowa plocka, Franciszka Oginska

160 Konstanty Wodziniski herbu Jastrzebiec, syn Mikolaja, chorazy liwski (L. Za-
lewski, Ziemia liwska, s. 150).

161 Zob. przypis 91.

162 Teofila Paczkowska, podstolina kijowska, zona Samuela Paczkowskiego herbu
Lubicz, podstolego kijowskiego (1714), stolnika kijowskiego (1724) (S. Uruski, Rodzina,
t. XIII, s. 260).

163 julianna Oborska, czesnikowa liwska, zona Felicjana Oborskiego h. Pierzchala
vel Roch 1I (S. Uruski, Rodzing, t. XII, s. 221; K. Niesiecki, Herbarz polski powigkszo-
ny dodatkami, t. VIII, s. 3-15).
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(1719-1721), kasztelanka trocka, Zuzanna Lewicka (1719), chorazyna
bielska64, Marianna Rydzewska (1719-1721), skarbnikowa nurska,
Aleksander Krasinski (1720-1721), chorazy sandomierski, Elzbieta
Zawiszyna (1720-1721), staroécina minska, ks. Franciszek Kobielski
(1747), biskup tucki i brzeski.

Analizujac sklad spoleczny magistratu brackiego, dostrzegamy,
iz poszczegblne urzedy byly zréznicowane spolecznie. Znalezli sie
w nich przedstawiciele stanu duchownego, $wieckiego, szlacheckiego
oraz miejskiego, chociaz zabraklo reprezentantéw plebsu miejskiego
i stanu ,laboriosus”. Niektére funkcje brackie zostaly zdominowane
przez poszczegdlne stany lub mezczyzn i kobiety. Godnoé¢ protek-
tor6w sprawowali glownie biskupi, magnateria oraz elity z wyzszych
warstw szlacheckich, piastujacych urzedy senatorskie, grodzkie, sado-
we i ziemskie. Funkcje braci i siéstr starszych, asystentow, konsy-
liarzy, podskarbich, sekretarzy byly przeznaczone przede wszystkim
dla szlachty, przedstawicieli elit municypalnych (burmistrzéw, raj-
cow, lawnikéw) oraz nizszego duchowienstwa. Pozostale za$ urzedy
nizsze, a wiec jalmuznikéw, infirmarzy, marszalkéw, chorazych, kan-
tor6w lub panien do obrazéw, byly piastowane przez mieszczan, ale
réwniez czesto przez konfratrow ze stanu ,nobilis”. Widzimy roéwniez,
iz niektoére funkcje byly dublowane, kiedy jedna osoba obejmowala
dwa stanowiska w korporacji lub sprawowala jakie§ obowiagzki w obu
sodalicjach wegrowskich jednoczeénie, oraz to, iz we wladzach kor-
poracji zasiadaly czesto cale rodziny, zlozone z meza, zony, dzieci lub
ich krewnych.

O osiaggnieciu wyzszych godnoSci w magistracie konfraterni nie
decydowal wiek ani staz, ale przede wszystkim wyksztalcenie i po-
zycja spoleczna konfratra. Niektdérzy z braci piastujacy nizsze urze-
dy brackie, awansujac w strukturach miejskich, rozwineli skrzydla
rowniez w strukturach konfraterni. Przykladem takiego awansu jest
szlachetny Wojciech Antoni Grochowski, peliacy poczatkowo w la-
tach 1698-1705 godnosci szafarskie, a w 1711 r., kiedy zostal burmi-
strzem wegrowskim, awansowal na starszego konfraterni §w. Anny.
Forma egzemplifikacji jest takze awansowanie slawetnego Tomasza

164 7ob. przypis 98.
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Kosztucha, cechmistrza cechu kowalskiego, ktory po dziesieciu latach
sprawowania funkeji skarbnika, awansowal na starszego bractwa $w.
Anny.

Obowiagzki konfratréow

Obowiazki braci i siéstr nalezacych do konfraterni wegrowskich
wynikaly z wezwania i ze statutowych powinno$ci, ktére nalezalo
wypehlia¢ od chwili przyjecia i zapisania si¢ do albumu brackiego.
Nalezy podkre$li¢, iz kazde wstapienie do konfraterni wegrowskiej
bylo dobrowolne i nie obowigzywalo czlonkéw pod grzechem cigzkim
(,przyjmujac na siebie dobrowolnie obowigzek”), ale niosto ze sobg
szereg przywilejow i konsekwencji. Pierwsze zapoznanie sie z obo-
wigzkami czlonka korporacji odbywalo sie przed przystapieniem w jej
szeregi. W celu utrwalenia znajomoSci przepiséw bractwa stosowano
zwyczaj czytania statutéw, przede wszystkim na schadzkach general-
nych.

Jednym z podstawowych obowigzkéw konfratréow bylo regularne
uczeszczanie na wszystkie nabozenstwa i schadzki, szczegdlnie gene-
ralne, na ktérych wybierani byli urzednicy braccy. ,Komu by za$ inne
potrzeby nie dozwalaly, winien w tym czasie w domu sie pomodli¢
i do skarbonki jalmuzniczej wedlug swojej moznosci ofiarowac”6s.
Podczas mszy wotywnych i réznych nabozenstw bracia byli zobowia-
zani do Spiewania po lacinie odpowiednich psalméw, pie$ni ku czci
patronéw i odmawiania okreslonej liczby modlitw.

Za niesystematyczne uczestnictwo braci i siéstr w mszach, pro-
cesjach i nabozenstwach oraz za pewne przewinienia, zwigzane z wy-
pelnianiem obowigzkéw brackich, przewidziane byly zr6znicowane
kary. Powyzej anonsowaliémy, iz za kazde opuszczanie nabozenstw
i sesji brackich nalezalo sie pomodli¢ i zaplaci¢ ,wedlug swej mozno-
§ci”. W archikonfraterni Troéjcy Przenajéwietsze] w razie niemozno-
Sci uczestniczenia w nabozenstwach brackich wymagane bylo odmo-

165 Tamze, k. 70.
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wienie trzy Pater noster, trzy Ave Maria, Gloria Patri i ,,Credo”.
W konfraterni §w. Anny za nieprzestrzeganie porzadku podczas pro-
cesji ze $wiecami, w ktérej konfratrzy powinni byli podazac ,ante Ve-
nerabile pod directig marszalkéw”, grozila kara jednego funta ,wosku
do bractwa”®7. Podskarbiego brackiego, ktory ,przez caly rok nie dat
rachunku”, bracia starsi zobligowali, ,aby zaplacil swiec pare funto-
wych”68, W 1717 r. Franciszek Kosinski, jalmuznik bractwa $w. Anny,
~ktory ni jeden raz bez kwartal chodzil po jalmuznie”, zostal delego-
wany ze swojego urzedu i musial w ramach kary zaplaci¢ cztery funty
wosku ,,po funcie jednym na kwartal”169,

Wewnatrz korporacji w stosunkach miedzy ich czlonkami obo-
wigzywala na ogdél rowno$é. Jednak mozemy zaobserwowaé wyrazne
uprzywilejowanie oséb reprezentujacych stan duchowny lub szlache-
cki. Jest to szczegblnie widoczne w zajmowaniu przez poszczeg6lne
stany odpowiednich stanowisk w magistracie brackim.

Arcybractwo Trojcy PrzenajSwietszej nakladalo na swoich czlon-
koéw obowigzek czczenia imienia Trojcy PrzenajSwietszej — ,Jej sie
oddawa¢” i Spiewania publicznie, ,,co niedziele” w kaplicy brackiej ko-
ronki do Tréjcy PrzenajSwietszej. Kazdy brat i siostra byli zobligowa-
ni czesto spowiadac sie i przystepowa¢ do komunii §w. przynajmniej
cztery razy w roku i szczegblnie w uroczysto$¢ patronalng Trojcy
Swietej oraz modli¢ sie ,za podwyzszenie Koéciola Swietego, za wy-
korzenienie herezji, za Ojca Swietego, Rzymskiego Biskupa” z calym
duchowienistwem oraz za braci i sioéstr zywych i umartych'7°.

Bracia i siostry byli zobowigzani asystowa¢ kaplanowi idagcemu
z Naj$wietszym Sakramentem do chorych lub zmartych wspo6tkonfra-
trow i uczestniczyé na pogrzebie ze $§wiecami brackimi i na nabozen-
stwach zalobnych. Wszyscy czlonkowie wybrani do pelnienia urzedéw
powinni byli znaé statut, swoje obowigzki oraz ,,nie powinni wymagaé
zadnych nagrod”, poniewaz ,calg zaplate niech lokuja sobie w niebie”.

166 ADD, ZAPW, V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Trojcy éw., k. 2.
167 Tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 38.

168 Tamze, k. 33.

169 Tamgze, k. 35.

170 Tamze, V/Fr/4, Ksiega czlonkéw bractwa Trojey Sw., k. 2-3.
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Jednym z ciekawszych i oryginalnych obowigzkéw, méwiacych o po-
trzebie niesienia pomocy biednym, bylo wyposazanie ubogich podroz-
nych i osieroconych panienek oraz ,przyjmowanie ze slabosci powsta-
jacych”. Ponadto obowiazki mowily, iz konfratrzy powinni ,mlodych
i nieumigjetnych nauczaé¢ artykuléw wiary o Trojcy Przenajéwietszej
w domach i gdzie trzeba i mozna to czyni¢”7.

Fundamentalnym obowiazkiem czlonkéw konfraterni sw. Anny
zakladanych licznie na ziemiach polskich w XVI i XVII stuleciu byla
obrona doktryny katolickiej przeciw arianom (czczenie bostwa Syna
Bozego i Ducha Swietego) i protestantom (propagowanie sakramen-
tow 1 kultu $wietych). W tym celu po gruntownym studium nauki Kos-
ciola podejmowano dyskusje z innowiercami oraz stosowano $rodki
nadprzyrodzone (podczas codziennej mszy $w. ku czci patronki przyj-
mowano sakramenty, rozwazano meke Panska, tajemnice zbawienia
i cnoty $w. Anny). W gléwne $wigta czlonkowie bractwa byli zobo-
wigzani przystepowaé¢ do spowiedzi i komunii §w. Gdyby byla jakas
przeszkoda, wtedy powinni da¢ jalmuzne. Ponadto zobowigzani byli
unika¢ pijanstwa i obmowy, takze grzechéw gorszacych. W przypadku
wystapien slownych przeciw KoSciolowi mieli zaraz pouczy¢ moéwig-
cego i upomnie¢ go. W zyciu dawaé przyktad pokory i cierpliwosci,
szczeg6lnie w nieszczeSciu, a w trosce o wspétkonfratréw winni wza-
jemnie sie upominaé. Mieli nosi¢ na szyi znak bractwa z wyobraze-
niem $w. Anny Samotrzeciej z napisem ,Fructus charitatis salus”72,

Do wypelienia powinnosci brackich naklanialy nie tylko obo-
wiazki zawarte w konstytucjach, lecz przede wszystkim mozliwosci
korzystania z licznych i bogatych przywilejéow i odpustow. W daw-
nych wiekach, szczeg6lnie w okresie baroku rozpowszechniona byla
wiara, iz indulgencje stanowig latwy $rodek do ekspiacji za grzechy
i najrozmaitsze wykroczenia moralne. Analiza obowigzkéw braci
i siéstr nalezacych do konfraterni wegrowskich nasuwa jednoznacz-

171 Tamze.

172 3, Chodynski, Bractwo, w: M. Nowodworski (red.), Encyklopedia koscielna,
t. II, Warszawa 1973, s. 571-572; K. KuZmak, Bractwo koscielne, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 11, Lublin 1976, s. 1113-1120.



Czlonkowie bractw religijnych dzialajqcych przy parafit 125

ny poglad, iz fundamentem dzialalno$ci poczynan brackich byly cele
eschatologiczne.

Schadzki braci i siéstr w kaplicach brackich

Bracia i siostry spotykali sie przede wszystkim na wotywnych
mszach $wietych i nabozenistwach oraz na tzw. schadzkach, ktére
mialy miejsce w $ciSle wyznaczonych terminach. Spotkania te, zwa-
ne kongregacjami, odbywaly sie w kaplicach brackich kosciola we-
growskiego, jak podaja ksiegi brackie: ,po poludniu”, ,po obiedniem
zadzwonieniu dzwona” lub na ,,odglos dzwona wielkiego po nieszpo-
rach” w dniu patronalnego $wieta, na tzw. sesjach ,generalnych” oraz
zwykle cztery razy do roku, na tzw. sesjach ,kwartalnych”, po su-
chych dniach (,Post Quattuor Temporibus”). Sesje generalne konfra-
terni §w. Anny odbywaly sie 26 lipca w kaplicy potudniowej $w. Anny
(,in Capella S. Annae”), natomiast Trojcy PrzenajSwietszej, w uroczy-
sto$¢ patronalng ,Festo S. Trinitatis” w kaplicy poinocnej §w. Krzyza
(,in Capella S. Crucis”)'73. Czasami terminy spotkan mogly by¢ inne,
np. w bractwie $§w. Anny przypadaly one na trzeci dzien po §w. Annie,
w tzw. $wigteczne wtorki, a w konfraterni Trojcy Swietej na Zielone
Swigtki (,In Festo Sacri Pente Costes”) lub na trzeci dzieh po Zesla-
niu Ducha Swietego (,Feria Tertia Sacri Pentescostes”).

W ksiegach brackich konfraterni §w. Anny i arcybractwa Trojcy
PrzenajSwietszej zachowaly sie szczegdlowe liczne sprawozdania ze
schadzek brackich oraz ,sposoby zaczynania i kornczenia sesji bra-
ckich”, na podstawie ktérych w przyblizeniu mozna odtworzyé prze-
bieg spotkan brackich.

Przed schadzka generalng konfraterni §w. Anny, ,na odglos dzwo-
na wielkiego” ksigdz promotor ubrany w ,komze, stule i kappe koloru
bialego” z pacyfikalem w rekach, w towarzystwie pisarzy niosacych
wode $wiecona, ,ksiegi i materialy pi$émienne” udawal sie do kapli-
cy $w. Anny, gdzie czekali na niego zgromadzeni bracia i siostry. Po

173 Swieto Trojcy Przenajéwietszej wypada zawsze na pierwsza niedziele po Zesla-
niu Ducha Swietego.
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przybyciu do kaplicy, kleczac przed oltarzem $w. Anny, przy zapa-
lonych $wiecach, odmawial wspoélnie z czlonkami antyfone: ,Veni
Sancte Spiritus”74. Po tym na przemian ze zgromadzonymi wiernymi
odmawial modlitwy o uproszenie pomocy i natchnienie Ducha Swie-
tego: ,Kyrie elejson, Christe elejson, Kyrie elejson. Ojcze Nasz i Zdro-
wa$ Maryjo”. ,V. Et ne nos inducas in tentationem” (W. Nie wo6dz
nas na pokuszenie), ,R. Sed libera nos a malo” (O. Lecz nas zbaw
od zlego), ,V. Emitte Spiritum tuum et ereabuntur” (W. Zeslij Ducha
Swietego i zostang stworzone), ,R. Et renovabis faciem terrae” (O.
I odnowisz oblicze ziemi), ,V. Memento Congregationis Tuae”) (W.
Pamietaj o naszej kongregacji), ,R. Quam possedisti ab initio” (O.
Ktoéra posiadle$ od poczatku), ,V. Domine exaudi orationem meam”
(W. Panie wystuchaj modlitwy mojej), ,R. Et clamor [...]” (O. A wo-
lanie moje nich do Ciebie przyjdzie).

Nastepnie odczytywal nastepujaca modlitwe: ,Oremus. Deus qui
corda fidelium Sancti Spiritus illustratione docuisti, da nobis in Eo-
dem Spiritu recta sapere et de ejus semper consolatione gaudere.
Mentes nostras quaesumus Domine lumine claritatis Tuae illustra, ut
videre possimus quae agendasunt, et quae recta sunt agere valeamus.
Per Dominum [...]"7s,

Po odméwieniu modlitw o wezwanie Ducha Swietego, promotor
wyglaszal obowiazki, przywileje i odpusty przyslugujace wszystkim
czlonkom konfraterni'7®, Konsekutywnym waznym elementem kaz-
dej schadzki generalnej byla elekcja urzednikéw brackich. Z reguly
~zgodnymi glosy wszystkich” wybierano nowe wladze lub zatwier-

174 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksigga sesji bractwa §w. Anny, k. 1.

175 Médlmy sie. Panie, ktéry o§wiecone serca wiernych przez Ducha Swietego po-
uczyle$, daj nam w tymze Duchu madrze mysleé i z jego pociechy zawsze sie radowac.
Umysly nasze prosimy Panie, $wiatlem jasnym Twoim oéwiecaj, aby$my mogli zoba-
czy¢, co czynimy i co prawidlowo nalezy wykonywaé. Przez Chrystusa... (Tamze, k. 2).

176 Jak podaje relacja z 1673 r.: ,Actum in Capella S. Annae Ecclesiae Parochia-
lis Vegrowiensis Ipso Festo S. Annae. In Generali Congregatione Confraternitatis. [...]
Podlug prawa opisanego i powinnosci albo zwyczaju dawnego bractwa §w. Anny, byla
schadzka generalna braci i siéstr popotudniu, na zwyczajnym miejscu, to jest w kaplicy
$w. Anny, gdzie post invocationem gratiae Spiritu Sancti per Hymnum Veni Creator
decantatum przeczytawszy powinnosci i reguly bractwa naszego $w. Anny, takze odpu-
sty temu bractwu od Stolicy Apostolskiej nadane ” (Tamze, k. 15).
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dzano dotychczasowe. Po elekgji oficjalistow podskarbiowie zdawali
sprawozdanie z wplywdow i wydatkéw konfraterni oraz przyjmowano
nowych czlonkéw. Podejmowano réwniez wspélnie rozmaite zagad-
nienia i problemy zglaszane przez konfratréw, jak i samego promo-
toral'77,

Po wpisaniu nowych konfratréw do albumu brackiego i zapisaniu
sprawozdania w ksiedze sesji, zebrani w kaplicy wierni na wezwa-
nie kaplana: ,Iu autem Domine miserere nobis” (Ty za§ Panie zmiluj
sie nad nami) odpowiadali: ,Deos gratias” (Bogu niech beda dzieki)
i w ramach wdzieczno$ci za otrzymane laski odmawiali spotem Ojcze
Nasz i Zdrowas Maryjo.

Po tym na przemian ze zgromadzonymi wiernymi promotor od-
mawiak , V. Et ne nos inducas in tentationem”) (W. Nie wodz nas na
pokuszenie), ,R. Sed libera nos a malo” (O. Lecz nas zbaw od zlego),
»V. Confirma hoc Deus quo operatu es in nobis” (W. Utwierdz to Pa-
nie, czego w nas dokonales), ,R. A templo Sancto Tuo quod est in
Hierusalem” (O. Ze $wigtyni Twojej, ktora jest w Jeruzalem), ,,V. Do-
mine exaudi orationem meam” (W. Panie wyshuchaj modlitwy mojej),
»R. Et clamor [...]” (O. A wolanie moje nich do Ciebie przyjdzie).

Nastepnie modlono sig: ,Oremus. Paesta quaesumus auxilium
gratias Tuae, ut quae Te authore facienda cognovimus, Te operante
impleamus. Per Dominum nostrum Jesum Christum”78,

Na zakonczenie schadzki wszyscy konfratrzy $piewali niniejsza
piesn: ,Swieta Anno Samotrzecia, Racz wyslucha¢ wolajacego, Kaz-
dego czlowieka grzesznego, Aby$ nasze grzechy odprosila, W godzine
$mierci nam przytomna byla, Za nami sie modlila”79,

Na wyjécie, po wspélnym wykonaniu pieéni, ks. promotor pokra-
pial wodg $wiecona i dawal konfratrom do calowania srebrny pacy-
fikal.

177 Dotyczyly one najczesciej spraw organizacyjnych, co do nabozenstw, zbiera-
nia jalmuzny, nagradzania lub karania urzednikéw brackich, przy czym zaznaczano, ze
wszystkie decyzje zostaly podjete ,unanimi voce et consensu”.

178 Modlmy sie. Spraw prosimy za pomoca laski Twojej, aby to, coSmy z Two-
jej przyczyny poznali, dzieki Twemu dzialaniu napelnieni. Przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa [...].

179 ADD, ZAPW, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa §w. Anny, k. 3.
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Analogicznie przebiegala sesja w archikonfraterni Trojcy Przenaj-
$wietszej i rozpoczynala sie od wezwania Ducha Swietego: ,Veni Sanc-
te Spiritus etc”. Elekcji urzednikéw brackich dokonywano ,zgodnymi
glosy wszystkich”, wypisujac na drewnianych tablicach ich imiona
i nazwiska. W sprawozdaniu sesji generalnej z 1722 r. pisarz bracki
zapisak ,A po tym ad electionum fratrum przystapiwszy, jako sie na
tablicy napisani i poprawieni na ten rok, officja za$ swoje, aby kazdy
do skutku przywiéd}”. Podobnie bylo na schadzce w 1730 r., kiedy
bracia starsi zlecili pisarzowi brackiemu napisaé¢ na tablicy ,Officjales
standw i roznej kondycji [...] cum spesificatione os6b”8,

Anonsowalismy, iz kaplica bracka znajdowala si¢ w centrum wszel-
kiej dzialalnosci korporacji wegrowskich. Wydaje sie, iz ambicjg kaz-
dej organizacji religijnej lub cechowej bylo posiadanie w kosciele pa-
rafialnym prywatnego oltarza z obrazem patrona. Posiadanie wlasnej
kaplicy przez bractwa wegrowskie stwarzalo pewng niezalezno$¢ oraz
tworzylo w parafii pewnego rodzaju nowe ,parafie” ze swym wlasnym
duchowienstwem, oltarzem i majatkiem. Jednak nalezy podkreslié, ze
konfraternie te nie byly organizacjami autonomicznymi, niezaleznymi
od miejscowego proboszcza. Chociaz odnajdujemy rzadkie Slady spo-
row miedzy duchowienstwem parafialnym a konfratrami, jednak nie-
porozumienia te dotyczyly wylacznie niedotrzymywania zobowigzan
duszpasterskich. Bracia i siostry wielokrotnie upominali promotoréw,
ktorzy byli uposazeni stalymi pensjami, o odprawianie nabozenstw
brackich.

Niemal od poczatku introdukeji bractwa §w. Anny przy kosciele
wegrowskim bracia i siostry troszczyli sie o swoja kaplice, jej wystoj
i wyposazenie oraz przede wszystkim o obraz z wizerunkiem patronki
konfraterni. Pierwszy obraz §w. Anny zostal wykonany prawdopodob-
nie w latach 1639-1640'8. Po przeszlo trzydziestu latach dokonano

180 Tamze, k. 8.

181 Na sesji generalnej w 1638 r., starszyzna bracka przeznaczyla cze$¢ dochodow
»na malowanie oltarza brackiego, a to skoriczenie oltarza ma by¢ najdalej na §. Marci-
na w roku terazniejszym”. Rok p6zniej bracia i siostry zbierali ,,po réznych miejscach”
specjalne ofiary oraz otrzymywali liczne pieniezne zapisy przez osoby duchowne i $wie-
ckie ,na oltarz 8. Anny” (Tamze, V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $w. Anny, k. 8, 29).
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jego pierwszej konserwacji'®?, a w 1675 r. zakupiono jedenascie wo-
tyw do oltarza brackiego8s.

Po pozarze kosciola parafialnego Wniebowziecia NMP, jaki mial
miejsce w ,,idy marcowe” 1703 r., podczas najazdu Gustawa XII, hra-
bia Jan Bonawentura Krasinski, jeszcze w tym samym roku, przysta-
pil do odbudowy $wiatyni. Budowe nowego barokowego kosciola po-
wierzyl architektowi krélewskiemu, pochodzacemu z Wloch, Karolowi
Ceroniemu. W umowie o budowe wegrowskiej $wiatyni, zawartej 12
sierpnia 1703 r. miedzy fundatorem J. B. Krasinskim a architektem
K. Ceroni, zobowigzywal sie ,restaurowac ten upadly kosciét swymi
malarzami i wszystkimi naczyniami (rozebrawszy szczyty, kolumny,
sklepienia zakrystyjne i nad skarbcem, muréw bacznych ujawszy,
kaplice $w. Anny rozebrawszy), de novo a fundammentatis wysta-
wic”184,

We wznoszenie nowej barokowej Swiatyni bardzo powaznie za-
angazowali sie bracia i siostry z konfraterni $w. Anny, ktérzy czesc
swoich wplywéw przeznaczali na restauracje kaplicy brackiej. Na
schadzce generalnej 1703 r., szafarz bracki wzywal braci do odbie-
rania réznych dlugéw, ktore ,,obroci¢ sie ma pro reparatione Kaplicy
S. Anny”8s,

182 Na schadzce w 1672 r. pisarz bracki zanotowal, ,iz obraz S. Anny w oltarzu
na tablicy spadanej i zrysowany zostaje, tedy bractwo wszystko instata, by ten obraz
malarza dobrego bracia starsi zaciaggnawszy kazali przemalowaé i ksztaltniejsze twarze
i bogatsze farby do niego da¢” (Tamze, k. 15).

183 Jak zanotowano w ksiedze brackiej: ,Obraz S. Anny nowy na nowej tablicy
wzigwszy miare w oltarzu, ktorykolwiek z panéw starszych, duchownych, postanowili
bracia i siostry na terazniejszej schadzce sprawi¢ tabliczek srebrnych albo wotyw wiek-
szych i mniejszych in numero jedenascie” (Tamze, k. 17).

184 Tamze, I1I/Q/1: ,Fundatio seu verius melioratio fundationis Ecclesiae Prae-
posituralis Wegroviensis pro Institutionem Clericorum Saecularium in Comune Viven-
tium per Joanem Bonaventuram in Krasne Comitem Palatinum Plocensem 1711”7, k.
3-4.

185 Dwa lata pozniej bracia starsi upominali szafarza brackiego, stawetnego Woj-
ciecha Grochowskiego, aby ,wszystkie dlugi dawne i terazniejsze zebral, ktére beda
mialy expenso na rzemieélnika okolo grobu robigcego w kaplicy Anny Sw.” (Tamze,
V/Fr/1, Ksiega sesji bractwa $§w. Anny, k. 27-28).
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Whnetrze nowej barokowej bazyliki zostalo udekorowane (w latach
1707-1708) freskami wybitego toskanskiego malarza, anonsowanego
czlonka bractwa $§w. Anny — Michala Aniola Palloniego. Na §cianach
kaplic brackich do dzisiaj zachowaly sie wspaniale malowidla Pallo-
niego, zastepujace oltarze, w formie iluzjonistycznie malowanych ar-
kad wspartych na kolumnach toskariskich, wykonane technika praw-
dziwego fresku. W kaplicy potudniowej, gdzie spotykalo sie bractwo
$w. Anny, Palloni przedstawil za pomoca Srodkéw ekspresyjnych,
laczac kompozycyjnie postacie, architekture i przyrode, niebianskie
-Nauczanie Madonny” przez $w. Anne. Natomiast w kaplicy po6l-
nocnej, konfraterni Trdjcy PrzenajSwietszej, wzruszajace malowidlo
~Ukrzyzowanie”.

*

Czlonkowie konfraterni wegrowskich reprezentowali niemal
wszystkie wystepujace w tym czasie urzedy, od senatorskich poczy-
najac, hetmanéw, wojewoddéw, poprzez kasztelanéw, burgrabiéw, na
wojtach, rajcach i lawnikach konczac. Podobnie bylo z duchowien-
stwem diecezjalnym, ktére bylo reprezentowane przez biskupdw,
archidiakonéw, kanonikéw, dziekandéw, proboszczéw i komendarzy.
Niemniej licznie zapisywalo sie do bractw duchowienistwo zakonne,
szczegblnie bartoszkowie, prowadzacy parafie i seminarium, kanonicy
regularni oraz ojcowie reformaci. Wydaje sie wiec, ze sklad spoleczny
korporacji wegrowskich byl typowy dla prywatnych miast Podlasia,
gdzie swoje godne miejsca mialy: magnateria, szlachta, mieszczanie,
duchowienistwo §wieckie i zakonne oraz inni czlonkowie, bedacy tylko
przejazdem w Wegrowie.

W zasadzie do wspdlnot wegrowskich mogli przynaleze¢ wszyscy
katolicy niebedacy w stanie ekskomuniki, bez wzgledu na status spo-
teczny. W praktyce, jak sie okazuje, bractwa chociaz nie stosowaly
zadnych ograniczen, nie byly szeroko otwarte dla wszystkich stanéw.
Czlonkami byly przede wszystkim wplywowe jednostki wysoko po-
stawione w 6wczesnym zhierarchizowanym spoleczenstwie Wegrowa,
jego okolic, jak i ze wszystkich stron Rzeczypospolitej. Nalezy jednak
podkreslié, ze sprawowane przez konfratréw urzedy nie musialy po-
krywa¢ sie z miejscem zamieszkania. Praktycznie nie nalezeli do tych
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struktur spoleczno-religijnych wloécianie i przedstawiciele plebsu
miejskiego (poza nielicznymi wyjatkami), ktérzy nie posiadajac od-
powiedniego cenzusu intelektualnego, jak i majatkowego, mieli ogra-
niczone mozliwo$ci rekrutacji. Z rzadka pojawiali sie réwniez konfra-
trzy innej niz polska narodowos$ci oraz rzemieslnicy miejscy, majacy
wlasne struktury cechowe.

Dostrzegamy wyraznie, iz w albumach i ksiegach brackich prze-
wazaja kobiety. Warto jeszcze raz podkresli¢ wysoki status spoleczny
kobiet w konfraterniach wegrowskich. Rola kobiet w bractwach byla
o tyle wazna, iz przynalezno$¢ do tego rodzaju wspdlnot i peienie
w nich funkeji byly jedyna dostepng dla nich forma aktywnosci re-
ligijnej i spolecznej. Zycie brackie dawalo kobietom osamotnionym
i owdowialym poczucie bezpieczenistwa, a ambitnym szanse zaznacze-
nia swej obecnosci w spolecznosci lokalnej poprzez pelnienie godnych
funkcji w strukturach brackich. Dopuszczano je do wszystkich urze-
dow, praktycznie od pierwszej schadzki sodalicji $w. Anny w 1631 r.,
obok wyboréw urzednikéw ze stanu duchownego i mezczyzn, wybie-
rano zenskie odpowiedniki urzednikéw brackich.

Na podstawie przytoczonych danych odnoszacych sie do liczeb-
noéci konfraterni wegrowskich, jak i ich skladu spolecznego, mozna
stwierdzié, ze liczba ich czlonkéw byla znaczaca, a przynaleznosé do
struktur wegrowskich miala charakter stricte elitarny. Bractwa re-
krutujace czlonkéw ze stanu szlacheckiego, miejskiego i duchownego
skladaly sie przede wszystkim z elit, ktére byly silnie zintegrowane
wiezami mentalnymi. Upowaznia to do stwierdzenia ich szerokiego
oddzialywania nie tylko na zycie religijne i spoleczne parafii wegrow-
skiej, pogranicza mazowiecko-podlaskiego, ale réwniez na diecezje
tucka, poprzez przynaleznoé¢ do ich struktur biskupéw tuckich oraz
wazniejszych duchownych zakonnych i diecezjalnych.

Bractwa dzialajace przy parafii w wegrowskiej stanowily jedna
z fundamentalnych potrydenckiej koncepcji propagowania wiary,
doktryny katolickiej i szerszego zwrdcenia sie Kosciola ku osobom
$wieckim. Wspdlne uczestnictwo w uroczysto$ciach i nabozenstwach
brackich, modlitwy i spotkania towarzyskie, liczne indulgencje i przy-
wileje, pacierze za zmarltych czlonkéw, wszechstronna opieka i pomoc
finansowa, stawaly sie magnesem, ktéry przyciagal wielu wiernych
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do bractw. Myl eschatologiczna wynikajaca z obowigzkoéw brackich,
obecno$é¢ licznych zalobnikéw na pogrzebie i nieustanna pamieé
o zmarlych czlonkach, odgrywaly wielka role w 6wczesnej rzeczywi-
stoSci spolecznej, szczegblnie w okresie czestych wojen, epidemii i pa-
cyfikacji.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, iz prezentowane w pracy materia-
ly oraz wyciggniete wnioski w pewnym stopniu przyblizaja szeroka
problematyke zwigzana ze spolecznoscia bracka dzialajacg przy parafii
wegrowskiej. Moga stanowi¢ one rowniez podstawe do calosciowych
badan majacych na celu ukazanie bogactwa i urozmaiconej dzialalno-
Sci stowarzyszen religijnych osdb $wieckich na Podlasiu i Mazowszu
w okresie staropolskim.
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Swiatynia ,,bogata” i ,uboga” —
proba poréwnania wystroju
i wyposazenia koscielnego
na przykladzie Slonima i Rohotnej
w dekanacie slonimskim w pol. XVII w.

Od poczatkdw swego istnienia Ko$ciol przyznawal szczegdlne
miejsce liturgii mszy $wietej. Wage tego misterium podkreslal Sobor
Trydencki. ,Poniewaz rzeczy $wiete nalezy $wiecie sprawowaé, a ofia-
ra [mszy] jest ze wszystkich najéwietsza, Ko$ci6l katolicki przed wie-
lu wiekami ustanowil Swiety kanon, tak dalece wolny od wszelkiego
bledu, Ze nie zawiera niczego, co by jak najbardziej nie tchnelo swie-
toScig 1 nie wznosilo ku Bogu umyslow ludzi skladajacych Ofiare™.
To oczywiste, ze w ciggu stuleci dokladano staran, aby tej doskonalej
Naj$wietszej Ofierze zapewnié¢ odpowiednig oprawe.

Wspomniana ,oprawa” — a wiec w praktyce §wiatynia, jej wystroj
i wyposazenie — zalezala od zamozno$ci i hojnosci fundatoréw i ko-
lator6w ko$ciolow. Przystepujac do pracy nad prezentowanym tema-
tem, postawilem sobie za cel wskazanie réznic, jakie mogly zacho-

! Dokumenty soboréw powszechnych, tekst lacifiski, polski, tom IV: 1511-1870.
Lateran V, Trydent, Watykan I, uklad i opr. ks. A. Baron, ks. H. Pietras, Krakow
2005, s. 641.
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dzi¢ w wygladzie $wiatyn parafialnych diecezji wilenskiej w polowie
XVII w. Jest to oczywiscie jedynie wstep do podjecia badan nad zr6z-
nicowaniem wystroju i wyposazenia koScioldow w tym biskupstwie
— proba przedstawienia zjawiska niejako w mikroskali, jedynie na
podstawie dwu skrajnych przypadkéw. Mam nadzieje, ze w przyszlo-
$ci bede mdgt zaprezentowac caloéé zagadnienia, w tym miejscu jedy-
nie zasygnalizowanego. W wyborze miejscowos$ci do przeprowadzenia
poréwnania kierowalem sie zestawieniem sporzadzonym przed laty
przez profesora Jerzego Ochmanskiego. Parafia w Stonimie wraz z kil-
koma innymi zostala przez niego zaliczona do najbogatszych w diece-
zji wileniskiej, natomiast w Rohotnej, w grupie blisko stu innych, do
najubozszychz2.

Przeprowadzenie poréwnania bylo mozliwe dzieki zachowanym
aktom wizytacyjnym z roku 16533. Dokumenty pozwolily na uchwyce-
nie stanu koécioléw tuz przed katastrofg wyniszczajacej wojny z Ro-
sja, rozgrywajacej sie z najwiekszym natezeniem w latach 1654-1655
i 1659-1660. Porownywane koscioly lezaly na terenie dekanatu naj-
bardziej dotknietego skutkami dzialan wojennych. W ciggu kilku na-
stepnych lat zniszczone zostaly prawie wszystkie §wigtynie polozone
na jego obszarze — takze w Slonimie i Rohotnej4.

Fundusz ko$ciola pw. $§w. Andrzeja w Slonimie zostal nadany
przez kréla Kazimierza Jagielloficzyka okolo roku 1490. Po uplywie
stulecia, w roku 1595, stara §wiatynia slonimska zostala zastapiona
nowy, takze drewniang. Donatorem byl Lew Sapieha, podkanclerzy
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, p6Zniejszy wojewoda wilenski. Jego

2 J. Ochmanski, Biskupstwo wileriskie w $redniowieczu, Ustréj i uposazenie, Po-
znan 1972, s. 102, 104.

3 Acta visitatonis ecclesiarum dioecesis Vilnensis, sub illustrissimo reverend.
Domino Georgio Tyszkiewicz Episcopo Vilnenst per illustrem admodum reverendum
Dominum Simonem Adalbertum Mlyniecki, officialem Visitatorem Albae et Nigrae
Russiae [...] peractae A. 1653, 1654, Biblioteka Uniwersytetu Wilenskiego. Dzial Reko-
piséw, sygn.: F. 57, B. 53-42 (dalej cyt.: BUWIl,, F. 57, B. 53-42), s. 367-391.

4 Acta visitatonis generalis in tribus decanatibus, scilicet in Rozanensi, Volko-
viszczansi et Slonimensi [..], Biblioteka Uniwersytetu Wileniskiego. Dzial Rekopisow,
sygn.: F. 57, B. 53-41, k. 73, 76; Stan koSciotéw parafialnych w diecezji wileriskiej po
najsciu nieprzyjacielskiem 1655-1661 r., oprac. J. Kurczewski, Litwa i Ru$, 1912, t. 1,
Z. 2, 5. 122.
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zapis na ko$ciotl sw. Andrzeja zostal zatwierdzony przez kréla Zyg-
munta III w roku 1595 i 1608. Kosciét pw. $w. Bartlomieja w Ro-
hotniej byl nieco starszy od monarszej fundacji w stolicy dekanatu.
Okolo roku 1466 zalozy! go i uposazyl miejscowy dziedzic — Bartlo-
miej5. Roznice w wielkosci débr, jakimi dysponowali obaj plebani,
dobrze oddaja dane zawarte w rejestrach podatkowych. W roku 1559
do kosciola slonimskiego nalezalo 110 dyméw, w tym czasie koscidl
w Rohotnej nie miat ,zadnej stuzby ani sochy”®. Mimo iz parafie sg-
siadowaly ze sobg na terenie jednego dekanatu, pod wzgledem wiel-
koS$ci uposazenia dzielila je przepasé.

Istniejacy w polowie XVII stulecia koscidl parafialny w Sloni-
mie zostal wzniesiony w roku 1594. Byl obszerng drewniang budow-
la z siedmioma oknami i para drzwi. Calo$¢ wieficzyla umieszczona
centralnie wiezyczka zakonczona zelaznym krzyzem?. We wnetrzu
znajdowaly sie trzy oltarze. W gldbwnym umieszczony byl szczegélnie
czczony obraz Matki Boskiej. Wizerunek zastynal 21 marca 1653 r.
dzieki cudownemu zespoleniu peknietych desek, na ktérych byl na-
malowany. W oltarzu bocznym miedzy patronami Litwy i Korony
— Swietymi Kazimierzem i Stanislawem - zawieszono obraz Matki
Boskiej — Rutenici depicta. Trzeci oltarz po$wiecony byl sw. Annie.
Ottarze zdobilo 5 par lichtarzy réznej wielkosci, wykonanych z mosia-
dzu i cyny. Wizytator skrupulatnie spisal dzwony koscielne, rowniez
te, ktére umieszczono w nowej §wigtyni zakonnej. ,Dzwonéw wiel-
kich dwa. Dzwonkéw mniejszych dwa, dzwonki male do ottarzy dwa.
Dzwony dwa wielkie w murowanem kosciele canonicorum regula-
rium zostaly”s,

5 J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, Wilno 1912, s. 231, 234. Jako date funda-
cji kosciola w Rohotnej Kurczewski podaje rok 1400 (s. 234). Racje ma jednak Och-
manski datujac fundacje na rok 1466 (Biskupstwo wileriskie w $redniowieczu, s. 67).
Akta wizytacji parafii z roku 1653 méwia o biskupie wileiiskim Mikolaju, ktéry erygo-
wal parafie (zob.. BUWIl, F. 57, B. 53—-42, s. 369). Chodzi o Mikolaja Dierzkowicza
z Solecznik, biskupa wileriskiego w latach 1453-1467.

6 J. Ochmariski, Biskupstwo wileriskie w $redniowieczu, s. 101-102, 104.

7 BUWIl, F. 57, B. 53-42, s. 380-381.

8 Tamze, s. 373-377.
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Wydaje sie, iz $wigtynia w Rohotnej — takze zbudowana z drewna,
z przylegajacymi do niej dwiema kaplicami wymurowanymi z cegiel
— nie wyrdzniala sie okazalym wygladem. Byla jednak budowlg nowa,
jeszcze nie w pelni wykonczona, wznidsl ja ks. Tomasz Pieczkowski,
ktéry pelil urzad plebana rohotnenskiego takze w czasie przepro-
wadzania wspomnianej wizytacji. We wnetrzu nie bylo jeszcze olta-
rza gléwnego, natomiast w oltarzu kaplicy rézancowej umieszczono
wizerunek Matki Boskiej z Dziecigtkiem oraz malowany na drewnie
obraz Matki Boskiej uzywany do noszenia w procesjach. ,,Na kosciele”
znajdowal sie tylko jeden maly dzwon — sygnaturka?.

Doé¢ powierzchowny opis wygladu obu $wigtyn wlasciwie unie-
mozliwia przeprowadzenie poréwnan bardziej szczegbélowych. Precy-
zyjne zapisy dotyczace wyposazenia pozwalaja natomiast na uchwyce-
nie roéznic w zasobno$ci zakrystii i skarbczykéw. Szczegoblnie razace sa
dysproporcje w wyposazeniu obu koscioléw w przedmioty wykonane
ze srebra. Swigtynia stonimska dysponowala piecioma srebrnymi kie-
lichami. Przynajmniej dwa z nich byly w caloci pozlacane, pozostale
czeSciowo. Do pozlacanych kielichéw bylo tylez takze srebrnych i po-
zlacanych paten, sze$¢ kolejnych paten wykonano ze srebra niepo-
zlacanego. Oprécz wymienionych utensyli6w w Slonimie byla srebrna
i pozlacana zamykana puszka do udzielania komunii i przechowywa-
nia konsekrowanych komunikantéw. W trakcie nabozenstw z wysta-
wieniem Najswietszego Sakramentu duchowni mogli uzywaé dwdch
srebrnych monstrancji — duzej, ktéra ,wazy grzywien 16” i mniejszej
o wadze ,grzywien n-ro 4”. W spisie sreber koSciola stonimskiego
znajdujemy ponadto: krzyz, pacyfikal, trzy pary ampulek, roztruchan,
trzy lampy oraz trybularz. Oprécz wymienionych wyzej sprzetow wizy-
tator odwiedzajacy Stonim w roku 1653 zapisal w inwentarzu sreber:
stablica czerwonograniasta, blacha moskiewska i obraczki od wien-
cow”°, Wymienione przedmioty, niestuzace liturgii, mogly stanowic
ozdobe $wiatyni lub zamkniete w skarbczyku — lokate kapitatu.

Zupelie odmienng sytuacje znajdujemy w Rohotnej. Wsrod
sprzetow koscielnych nie ma przedmiotéw wykonanych ze srebra.

9 Tamze, s. 367-368, 371-372.
10 Tamze, s. 374-375.
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Aby sprosta¢ przepisom liturgicznym zalecajacym uzywanie do od-
prawiania mszy §w. naczyn z metali szlachetnych lub przynajmniej
pozlacanych, wspomniany ks. Pieczkowski, bedacy takze plebanem
jelnenskim, wlasnie z Jelnej wypozyczyt kielich z pateng do kosciola
w Rohotnej'.

W kazdym z koscioléw znajdowaly sie takze sprzety wykonane nie
z kruszcow, lecz z innych, bardziej pospolitych metali — miedzi, mo-
siagdzu, cyny i zelaza. Z cyny sporzadzano najczesciej lichtarze, trybu-
larze, todki i ampulki?. Miedz shuzyla do wyrobu mis, miednic i ko-
ciolkéw. Zelazne byly formy do wypiekania oplatkéw oraz przyrzady
do wycinania hostii i komunikantéw. Oprécz wspomnianych wyzej
dzwonoéw, w kosciele slonimskim znajdowaly sie m.in. cztery wielkie
lichtarze z mosigdzu oraz kilka par lichtarzy mniejszych, w tym jedna
para do zawieszania. Z miedzi wykonano trzy kociolki, z ktérych je-
den — napelniony wodga §wiecong — ustawiono przy drzwiach wejscio-
wych do $wiatyni. Wérdd licznych przedmiotéw cynowych znajdowaly
sie: lichtarze, r6znego rodzaju naczynia (,ampulka, miseczki, antwas,
flaszka”) oraz dwa chryzmaty. W Slonimie bylo tez sze$¢ zelaznych
klodek i przyrzad do wycinania oplatkow?3.

Jedynie niektére z wymienionych przedmiotéw odnajdujemy
w spisie sprzetow kosciola w Rohotnej. W zakrystii koScielnej prze-
chowywano cynowy kielich (wizytator uznal za stosowne zaznaczy¢, iz
stuzy ,,do ablutiey”) oraz puszke na $§wiecong s6l. Z zelaza natomiast
wykonano forme do wypieku oplatkbw. W Rohotnej brak zupelnie
metalowych lichtarzy, w inwentarzu znajdujemy za to informacje
o dwdch lichtarzach wytoczonych z drewna. W Stonimie tak ,po-
spolitych” sprzetéw nie bylo! Réznica widoczna jest takze w liczbie
dzwonkéw shuzacych w czasie odprawiania mszy $w. W roku 1653
w Slonimie bylo ich cztery, w Rohotnej tylko jeden's.

11 Tamze, s. 350.

12 3, Michalska, Cyna w dawnych wiekach, Krakéw 1973, s. 36-44.
13 BUWIl, F. 57, B. 53-42, s. 377.

14 Tamze, s. 368.

15 Tamze, s. 368, 377.
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Wazne miejsce w zakrystiach koscielnych zajmowaly bogato zdo-
bione szaty liturgiczne: ornaty i kapy. Do wykonania tych najbardziej
reprezentacyjnych i eksponowanych ubioréw uzywano jedynie naj-
cenniejszych tkanin. W polowie XVII w. w kazdej ze Swiatyn kato-
lickich powinien znajdowa¢é sie zestaw ornatéw w barwach liturgicz-
nych - bialej, zielonej, czerwonej oraz czarnej. Komplet do ornatu
stanowila stula i manipularz wykonane z takiego samego materiatu.
W kosciele slonimskim, w roku 1653, znajdowaly sie 23 ornaty na
wszystkie okresy roku liturgicznego. Niektére wykonano ze zlotogto-
wiu, adamaszku, tabinu i innych kosztownych tkanin. Jedynie do
kilku nie bylo stuly lub manipularza'®. Sytuacja w Rohotnej roznila
sie diametralnie — w inwentarzu sprzetéw tego kosciola wymienio-
no tylko jeden czerwony ornat. Wraz z manipularzem byt wykonany
z atlasu, stule uszyto z czerwonej kitajki — najpospolitszej z tkanin
jedwabnych??.

Takze kapy nalezaly do wazniejszych, reprezentacyjnych szat li-
turgicznych. Ze wzgledu na rozbudowane nabozefistwa pozamszalne
byly réwnie czesto eksponowane, jak ornaty. I znéw kosciél stonim-
ski byt dostatnio pod tym wzgledem wyposazony. W jego zakrystii
znajdowalo sie az sze$¢ kap — podobnie jak ornaty — ze zlotoglowiu,
aksamitu, adamaszku. W roku 1653, w Rohotnej kap nie bylo wca-
le! Wérdd bogatego wyposazenia kosciola w Slonimie uwage zwraca-
ja dwie dalmatyki. Te szate liturgiczna, przeznaczonag dla diakonéw,
w siedemnastowiecznych kosSciolach diecezji wileniskiej spotykamy
bardzo rzadko. Nie bylo jej nie tylko w Rohotnej, ale takze w ogrom-
nej wiekszoécei pozostatych $wiatyn8.

Podobnie jak ornaty i kapy do sprzetéw szczegblnie okazalych na-
lezaly antepedia. Ozdobne zaslony, zawieszane na dolnej, przedniej
czesci olttarza, wykonywane byly jedynie z najdrozszych i najlepszych
materialéw. Bogate hafty i aplikacje umieszczano na atlasach, zloto-

16 Tamze, s. 375-376. Informacje dotyczace tkanin pochodza z pracy: I. Turnau,
Stownik ubioréw. Tkaniny, wyroby pozatkackie, skéry, bron i klejnoty oraz barwy
znane w Polsce od $redniowiecza do poczqtku XIX w., Warszawa 1999,

17 BUWIl, F. 57, B. 53-42, s. 368.

18 Tamze, s. 376.
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glowiach, rypsach, kitajkach i tabinach. Antepedia wykonywano takze
ze skory. Czesto motywem zdobniczym byly herby donatoréw. Na co
dzien wiekszoé¢ antepediéow przechowywano w zakrystiach — zlozone
w szafach, podobnie jak ornaty, kapy i bielizna liturgiczna. Jednora-
zowo jedynie kilka zdobilo oltarze. Kolorystyka antepediéw, podobnie
jak w przypadku ornatéw, zwigzana byla z okresami roku liturgiczne-
go. Przewazaly barwy: biala, zielona, czerwona i czarna, lecz zdarzaly
sie takze antepedia pomaranczowe, popielate, niebieskie i inne. Akta
wizytacyjne parafii slonimskiej z roku 1653 wymieniaja sze$¢ ante-
pediéw. Byly wéréd nich trzy zielone i dwa biale, na jednym z nich
umieszczono wzdr w kolorze czerwonym. Oprocz wspomnianych wi-
zytator zapisal, iz w $wiatyni parafialnej znajdowalo sie antepedium
o barwie lazurowej. Po jednym z antepediéw wykonano z pdlatla-
su, brokateli i kitajki, dwa z adamaszku!9. Jeszcze w pierwszej pol.
XVII w. wymienione tkaniny zaliczaly sie do drogich, do Rzeczypo-
spolitej docieraly z wytwdrni zagranicznych. W tym samym czasie
w rohotnenskim kosciele parafialnym znajdowaly sie jedynie dwa
antepedia. Pierwsze, w nieznanym kolorze, bylo wykonane z tabinu
— mienigcej sie tkaniny jedwabnej. Drugie antepedium — z czerwo-
nego adamaszku, ozdobione bylo zlotym pasamanem, czyli rodzajem
ozdobnej tasmy?°,

Mniej cenne pod wzgledem materialnym, lecz niezbedne do pra-
widlowego funkcjonowania ko$ciola, bylo pozostale wyposazenie
Swigtyn. Wérdéd paramentyki Inianej i jedwabnej byly przede wszyst-
kim alby, humeraly i komze, a takze obrusy i tuwalnie (reczniki).
Szczegblne miejsce w zakrystiach zajmowaly szaty kielicha: korpora-
ly, palki, welony kielichowe oraz bursy. Dbalo$¢ o wymienione para-
menty nie wynikala tylko z ich wartosci materialnej, lecz takze z roli,
jaka odgrywaly podczas mszy $wietej. Ksieza w polowie XVII stulecia
sprawujacy liturgie w stolicy dekanatu slonimskiego mogli korzystac
z sze$ciu alb i pieciu humeraléw. Oprocz tego w zakrystii przecho-
wywano dwie duze komze i cztery mniejsze przeznaczone dla mini-
strantow. W tym czasie w Rohotnej nie znajdujemy zadnej komzy,

19 Tamze, s. 376-377.
20 Tamze, s. 368.
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jest tylko jedna alba i jeden humeral®'. Podobne réznice mozna zaob-
serwowaé przy poréwnaniu szat kielicha i innych drobnych sprzetow
najcze$ciej wykonanych z duzo tanszych tkanin Inianych. Sposrod
paramentyki §wietej, czyli mogacej mie¢ kontakt z Postaciami konse-
krowanymi, w Slonimie byly 4 palki i 15 puryfikaterzy. W Rohotniej
— 2 palki i 3 puryfikaterze. Jedynie korporaléw w obu kosSciotach bylo
tyle samo — po 9. Oprocz wymienionych sprzetéw poréwnaé moz-
na, notowang przez wizytatorow, liczbe welonéw i burs kielichowych.
Tych pierwszych w Stonimie bylo 10, natomiast burs 6. W Rohotnej
odpowiednio — 4 i 322,

W roku 1653 w kosciele stonimskim znajdowal sie zestaw ksiag
liturgicznych oraz znaczny ksiegozbiér — wizytator wymienit te po-
zycje w dziale inwentarza zatytulowanym ,Ksiegi do koscielnych ob-
rzedow” i ,Do kazania i inne”. W Swiatyni przechowywano takze kil-
ka toméw metryk (chrzty zaczeto spisywa¢ w roku 1592). W aktach
wizytacyjnych osobno spisano sprzety sprawione do kosciola w roku
1646 staraniem ks. Kazimierza Paca, plebana slonimskiego. Znajduje-
my wérod nich m.in.: chrzcielnice, sukno na stopnie oltarza, srebrna
lampe i kielich, l6dke do trybularza oraz korony i tabliczki wotyw-
ne do obrazu Matki Boskiej. Akta wymieniaja takze wiele cennych
przedmiotéw — w tym wykonanych ze srebra — w dziale Miscella-
nea. Tu réwniez uwidacznia sie réznica miedzy Slonimem a Rohotna.
Slonimskie miscellanea przewyzszaly wszystko, co spisano w dziale
Inventarium suppellectilis kosciola rohotnenskiego. O ksiegach litur-
gicznych w Rohotnej wizytator nie wspomina zupelnie, moze tak jak
kielich wypozyczano je z kosciola w Jelnej23.

Jak wyzej wykazano, réznice w wystroju i wyposazeniu poréw-
nywanych $§wiatyn dobrze widoczne sa we wszystkich grupach sprze-
tow koscielnych poddanych zestawieniu. Wystro6j koéciola i zasobnosé
zakrystii stonimskiej wrecz przytlaczaly bardzo skromng i ubogo za-
opatrzong $wigtynie w Rohotnej. Przyczyny takiego stanu wydaja sie
oczywiste. Diametralnie odmienny status obu $§wiatyn wynikal z r6z-

2l Tamze, s. 377, 368.
22 Tamze, s. 368, 377-378.
23 Tamze, s. 378-380.
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nic stanu oraz zamozno$ci fundatoréw i kolatoréw a takze Scisle z tym
zwigzanej wielkoéci dochodéw plebanéw poréwnywanych jednostek
zycia koscielnego. Przypominam, w Slonimie fundatorem $wigtyni
parafialnej byl monarcha, w Rohotnej — miejscowy dziedzic.

Od roku 1586 opieke nad koSciolem w Slonimie sprawowali ros-
nacy w sile Sapiehowie. Kolatorami w Rohotnej byli spadkobiercy
wspomnianego Bartlomieja — Szukiewiczowie i Wollowiczowie. Sto-
nim, obdarzony prawem magdeburskim w roku 1532 przez krola
Zygmunta Starego, w pelni skorzystal z dogodnego polozenia, rozwi-
jajac sie w znaczacy oérodek handlowy i rzemie$lniczy24. Wzrostowi
zamozno$ci kosSciola stonimskiego sprzyjal takze status administra-
cyjny miasteczka. Centrum starostwa sadowego od roku 1589 stalo
sie miejscem odbywania sejmikow generalnych Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego zbierajacych si¢ przed kazdym sejmem walnym?5. Miasto
bylo tez waznym o$rodkiem zycia koscielnego. W Slonimie funkcjo-
nowaly klasztory: bernardynéw (1630), bernardynek (1645) i kano-
nikow lateranskich (1650). Od polowy wieku XVII stolica starostwa
byla takze siedziba dziekana2?%. Elementem zachecajacym wiernych do
wizyty w kosciele $w. Andrzeja byt takze stynacy laskami obraz Matki
Boskiej. Wplyw na dynamike funkcjonowania miasta mial tez sklad
narodowo-wyznaniowy jego mieszkancéow: oprocz katolikbw, unici,
Zydzi i muzulmanie.

Przeprowadzone wyzej poréwnanie wykazalo, iz r6znice w zakre-
sie wystroju 1 wyposazenia $wiatyn parafialnych diecezji wileniskiej
w potowie XVII w. mogly by¢ bardzo znaczne. Juz samo zestawienie
przedmiotéw najcenniejszych — sreber, ornatéw, antepediéw — uka-
zuje to dobitnie. Jak wyzej wspomniano, réznice widoczne sa dosko-
nale we wszystkich grupach zestawianych sprzetow — od kruszcow,
poprzez wykonane z drogocennych tkanin szaty liturgiczne, do lnia-

24 B. Chlebowski (red.), Slownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajéw
stowiariskich, W. Walewski, t. 9, Warszawa 1888, s. 695; t. 10, Warszawa 18809, s. 824.

25 A. Rachuba, Wielkie Ksiestwo Litewskie w systemie parlamentarnym Rzeczy-
pospolitej w latach 1569-1763, Warszawa 2002, s. 152-153.

26 J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, Wilno 1912, s. 253, 259, 265; S. Olczak,
Rozwdj siect parafialnej w diecezji wileriskiej do I1 potowy XVIII w., ,Studia Teolo-
giczne” 1986-1987, t. 5-6, s. 113.
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nych recznikéw. Na plebanach cigzyt obowigzek zapewnienia godnej
oprawy liturgii sprawowanej w powierzonych im ko$ciolach, jednak
w niektorych przypadkach niewystarczajace warunki materialne spra-
wialy, ze osiggano to jedynie z najwiekszym trudem.



AGNIESZKA PISANKO-BOROWIK

Dyspozycje pogrzebowe
mieszczan grodzienskich
w Swietle ich testamentow
(XVII-XVIII w.)

Wywody swoje opieram na analizie 91 aktow ostatniej woli miesz-
czan grodzienskich, ktére powstaly w latach 1640-1797. Wér6d nich
42 pochodza z XVII w., a 49 z XVIII w. Z okresu wcze$niejszego za-
chowal sie tylko jeden testament — Iwana Siergiejewicza (1485 r.),
ktérego w niniejszych rozwazaniach nie biore pod uwage!. Analizo-
wane testamenty w wiekszosci pochodza z ksiag lawy i rady Grodna,
nieliczne odnalazlam w zbiorach wilenskich.

W ogromnej wiekszosci dokumenty to kopie aktykowane w ksie-
gach miejskich. Oryginalow jest niewiele?. Trzy z nich pochodzg z XVII
w. Z niewyja$nionych przyczyn zostaly one wszyte do ksigg miejskich.
Kolejne trzy testamenty udalo mi sie odnalezé w zbiorach Litewskie-
go Panstwowego Archiwum Historycznego w Wilnie. Jeden z nich

! Tekst testamentu opublikowano w: ,AkTbI H3aaBaemble BilseHckoio Apxeorpa-
¢duyeckoro Kommicciero ja pasbopa aApeBHnxs aktob” (dalej: AVAK), t. I, BiisbHa
1865, cz. I, nr 16 s. 55-56 na podstawie aktykacji z 1633 r.

2 Narodowe Archiwum Historyczne Bialorusi w Mirisku (dalej: NAHB w Mirisku),
F. 1761, op. 1, nr 2, k. 126, 405, 409; Litewskie Panistwowe Archiwum Historyczne
w Wilnie (dalej: LPAH w Wilnie), F. 1282, op. 1, nr 5308, k. 9-10 v; 22-23; nr 4346, k. 1.
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zachowal sie tylko we fragmencie. Wszystkie pochodza z XVIII w.
Dwa z tych testamentéw s znane réwniez skadinad. Testament Ma-
rianny z PaszkiewiczOw Zony burmistrza Joézefa Badarakiego zostal
aktykowany w jednej z ksiag grodzkich grodzienskich3, za$ testament
kupca Mateusza Maslowskiego znamy z wypisu z ksigg miejskich4.

Edycje testament6w5, prace zrodloznawcze oparte na analizie
wybranych zbioréw testamentéw oraz pozycje, ktérych autorzy ko-
rzystali z tego typu archiwaliéw, sa do$é liczneb. Wiele z nich, oczy-
widcie w rbéznym stopniu, porusza, nawigzuje lub wprost dotyczy
podejmowanej przeze mnie problematyki. Rowniez wiekszosé¢ z wyko-
rzystanych tu testamentéw (81) zostalo poddanych szczegblowej ana-
lizie zrédloznawczej. W pracy tej znacznie wiecej miejsca po§wiecono
jednakze strukturze testamentdw i dyspozycjom majgtkowym niz roz-
porzadzeniom dotyczacym ceremonialu pogrzebowego?.

W trakcie poszukiwan archiwalnych udalo mi sie odnalezé kil-
ka nowych zrédel, ktére wykorzystalam w niniejszej prezentacji.
Chcialabym w tym szkicu skupi¢ sie na kilku aspektach dyspozycji
pogrzebowych: miejscach pochéwkéw oraz funduszach, ktére na ten
cel przeznaczano. Analizujac szczegdlowos¢ dyspozycji pogrzebowych
(réwniez legatéw), sprobuje odpowiedzie¢ na pytanie — jakg wage
w momencie spisywania aktu ostatniej woli przywigzywali miesz-
czanie grodzienscy do uroczysto$ci pogrzebowych, a tym samym do
spraw niejako zwigzanych ze zbawieniem wiecznym? W jakim stop-
niu testament by} formg podsumowania swoich ziemskich uczynkéw,

3 NAHB w Minskuy, F. 1711, op. 1, nr 30, k. 625 v-631.

4 LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 5308.

5 Bibliografie edycji testamentéw wydanych w Polsce zamieszczono w: Cui con-
tingit nasci, restat mori. Wybér testamentéw staropolskich z wojewédztwa sando-
mierskiego, opr. M. Lubczynski, J. Pielas, H. Suchojad, Warszawa 2005, s. 14-17. Spis
ten nie uwzglednia jednak testamentéw powstalych na terenie Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw i opublikowanych w zbiorach dokumentéw wydanych w XIX-XXI w. w Rosji,
na Litwie i Bialorusi, np. w Metryce Litewskiej

6 Bibliografie prac po§wieconych testamentom nowozytnym podaje: M. Gérny,
Testament Cecylii z Dzialyriskich Baranowickiej z 1736 roku, ,Genealogia. Studia
i Materialy Historyczne” 1996, t. 7, s. 105-106 oraz A. Pisanko-Borowik, Testamenty
mieszczan grodzienskich w XVII-XVIII, ,Studia Podlaskie” 2005, t. XV, s. 129-186.

7 A. Pisanko-Borowik, Testamenty mieszczan grodzieriskich w XVII-XVIII.
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rozliczenia sie autora i dokonania swoistego rachunku sumienia? Spi-
sywano je przeciez krotko przed $miercia, o czym Swiadcza daty ak-
tykacji. Sami autorzy réwniez stwierdzali wprost, ze stan ich zdrowia
nie jest najlepszy i ,nie tak do zycia jako do $mierci podobniejszy”
— zeznal Eliasz Iwaniszewski®. I przeciwnie — byé moze byl przede
wszystkim i wylacznie rozporzadzeniem majatkowym.

Dyspozycje pogrzebowe to jedna z czesci testamentéw?. Pominieto
je w 13 dokumentach analizowanego zbioru, ktére dotyczyly wylacz-
nie spraw majatkowych!°. Umieszczano je bezposrednio po formule
polecajacej dusze, przed dyspozycjami majatkowymi. Tylko w nie-
licznych przypadkach zmieniano kolejno$é tych czesci testamentow.
Analizujac akty ostatniej woli, mozemy zauwazy¢, ze sprawy zwigzane
z odprawieniem ceremonii pogrzebowych potraktowane zostaly przez
autor6w testamentéw w bardzo rézny sposbb. Jadwiga Janucikowa
prosila jedynie, by ,cialo mizerne, ktére z ziemi pochodzi podlug
$miertelnosci ziemi porzuciwszy”*!. Podobnie, ograniczajac sie do tak
ogblnego stwierdzenia, potraktowal sprawy zwigzane z pogrzebem
Mateusz Zylinski?. Maryna Iwaniszewska Sonoskowa Kraceniacina
wyrazila zyczenie: ,cialo, jako z ziemi pochodzace, ziemi sie¢ wracaé
ma, jednakze malzonka mego prosze, aby wedlug przemozenia oby-
czajem chrzeéci[jJaniskim gdziekolwiek przy kosciele bylo pogrzebio-
ne”s. Johan Gotlib Giimsch prosil zone, by pogrzeb zostal odprawio-

8 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 5, k. 63.

9 Wielokrotnie juz w literaturze przedmiotu przedstawiano strukture testamen-
tow (A. Karpinski, Zapisy pobozne i postawy religijne mieszczanek polskich w $wietle
testamentéw z drugiej polowy XVII XVII w., w: Tryumfy i porazki, Warszawa 1989;
H. Zerek-Kleszcz, Testamenty mieszczan pabianickich w XVII-XVIII wieku, ,Pabiani-
ciana” 1992, nr 1; M. 'apazeey, H. Ciix, lasceyxis macmmenmst 16 — navamxy 18
cm., Jiempbivnst aamanax” 2000, T. 3).

10 LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 4734, k. 1-2; NAHB w Minsku, F. 1800,
op.1, nr 1, k. 25 v-26, 41-41 v, 52 v, 145-145 v, 182-182 v: F. 1761, op. 1, nr 2, k. 126;
nr 11, k. 231; nr 13, k. 669-671, 712-714; nr 15, k. 1003-1004; nr 16, k. 641-644; nr 17,
k. 355-356; nr 18, k. 267-270.

11 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 140 v.

12 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 15, k. 50.

13 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 99 v.
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ny wedlug obrzadku jego religii4. Zyczenia testatoréw, zawarte cze-
sto w jednym zdaniu, ograniczaly si¢ do prosb, aby cialo pochowane
bylo ,,wedlug obrzadku religii chrzeécijaniskiej”, ,trybem chrzescijan-
skim”, ,obrzedem chrzescijanskim”, ,wedlug obrzedu kosciola §wiete-
go rzymskiego” roéwniez ,po katolicku™s. By¢ moze w wielu przypad-
kach brak precyzji byl podyktowany ograniczonymi mozliwosciami
finansowymi'®, Jednak réwniez w testamentach os6b nalezacych do
patrycjatu, i z cala pewnoscig nieznajdujacych sie w trudnej sytua-
¢ji finansowej, sprawy zwigzane z pogrzebem zostaly potraktowane
marginalnie. Wladysltaw Dorzbach - byly burmistrz — dokonawszy
dyspozycji majatkowych, na samym koncu, niejako przy okazji dodal:
»~A pochowa¢ cialo moje powinni za rowno wszystkie dzieci moje. Za
dusze daé na Msze Swiete wedlug moznoéci swojej”7. Nie rozwodzil
sie rowniez w tej kwestii Karol Topolski — rajca grodzienski i poczt-
majster bialostocki — oprécz bowiem wyznaczenia miejsca pochéwku,
prosil jedynie, by ,cialo z ofertami przy Mszach Swietych bylo pocho-
wane™8,

Pozostali autorzy testamentow poswiecili nieco wiecej uwagi spra-
wom zwigzanym z ceremoniami pogrzebowymi. W pierwszej kolej-
noéci okredlano: gdzie maja odby¢ sie uroczystosci pogrzebowe oraz
wyznaczano miejsce pochéwku. Formulowano je w rbézny sposob:
prosby, zlecenia, powinnoéci, obowigzku. ,W kosciele farskim w skle-
pie mularskim podle dzieci moich malzonka moja mila wedlug prze-
mozenia pogrzeb moéj sporzadzi¢ i sprawi¢ powinna bedzie” — pro-

14 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 15, k. 13.

!5 NAHB w Mifisku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 150, 189, 218 v-219; F. 1761, op. 1,
nr 5, k. 41; nr 10, k. 601-604, nr 15, k. 13-15, 82-85; nr 16, k. 43.

16 5. Dumanowski wéréd testamentéw szlachty wielkopolskiej z pierwszego éwieré-
wiecza XVIII w. wyréznil testamenty: niezawierajace w ogdle dyspozycji pogrzebowych,
te, w ktorych Zyczenia zwigzane z pogrzebem, podobnie jak w przypadku mieszczan,
zostaly sformulowane bardzo ogdlnie. Zwraca on réwniez uwage, ze brak precyzji
w dyspozycjach pogrzebowych, m.in. dotyczacych miejsca pochéwku, podyktowany byl
wzgledami materialnymi (J. Dumanowski, Pompa Funebris? Z Testamentéw szlach-
ty wielkopolskiej z XVIII wieku, w: H. Suchojad (red.), Wesela, chrzciny, pogrzeby
w XVI-XVIII w. Kultura zycia i $mierci, Warszawa 2001, s. 317).

7 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 5, k 41.

18 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 13, k. 296.
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sil Piotr Lewkowicz!. ,Cialo swe prosila i chciala mie¢ pochowane
w klasztorze ojcow bernar[dyndéw] grodz[ienskich], gdzie nieboszczyk
malzonek lezy” — odnotowano w testamencie Reginy Gawlowiczow-
ny Janowej Przyluckiej2°. W innym czytamy, ze cialo ma by¢ pogrze-
bane ,,u ojcow bernardynéw w kosciele grodzienskim”2!. Jerzy Strze-
czon: ,Cialu za§ memu grzesznemu pogrzeb w Grodnie, w koSciele
ojcow bernardynéw naznaczam”?2. Teresa Dorzbach6wna Wolkowa
zyczyla sobie, by cialo ,[...] pochowane bylo pod kosciolem w Bogu
Wieleb[nych] JMM ksiezy franciszkanéw konwentu grodzieriskiego
na cmentarzu”?. Przytoczone wyzej przyklady ilustruja nieprecyzyj-
no$¢ dyspozycji pogrzebowych. Trudno stwierdzi¢, co oznaczaja okre-
$lenia nakazujace pogrzeb: w kosciele, przy kosciele, pod koSciolem,
jesli nie okre$lono tego dokladnie. Czy chodzilo o miejsce pochéwku
czy odprawienia uroczystosci pogrzebowych? Czesto na podstawie tes-
tamentoéw jednoznacznie stwierdzié¢ tego nie mozna. Wydaje sie jed-
nak, ze ogromna wiekszo$¢ takich dyspozycji nakazywala pochowek
na cmentarzach, chociazby ze wzgled6w finansowych?4. Do wyjatkow
naleze¢ mogly dyspozycje nakazujace pogrzeb u dominikanéw. Kon-
went ten nie posiadal cmentarza. By¢ moze wszyscy chowani byli
w kryptach lub msze $§w. odbywaly sie w koSciele dominikanskim,
a zmarlych grzebano na nieodleglym cmentarzu parafialnym.

Jesli chodzi o miejsca pochéwku, to wypada nadmienic, ze o cmen-
tarzach grodzienskich napisano sporo. Na uwage zasluguje przede
wszystkim praca Jacka Rozmusa i Jerzego Gordziejewa po$§wiecona
jednej z najstarszych i najwazniejszych nekropolii na ziemiach dawnej
Rzeczypospolitej — cmentarzowi farnemu w Grodnie?®s. Warto tez za-

19 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 58 v.

20 NAHB w Mifisku, F. 1761, op. 1, nr 1, k. 129

21 NAHB w Mirsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 128 v-129.

22 NAHB w Mirisku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 91 v,

23 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 7, k. 474.

24 H, Zaremska, Zywi wobec zmartych. Brackie i cechowe pogrzeby w Krakowie
w X1V — pierwszej polowie XVI w., ,Kwartalnik Historyczny” 1974, t. 81, z. 4, s. 742;
Tejze, Bractwa w $redniowiecznym Krakowie, Warszawa 1977.

25 J. Gordiejew, J. Rozmus, Cmentarz farny w Grodnie 1792-1939, Krakéw
1999.
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pozna¢ sie z pracg po$wiecong prawostawnym nekropoliom Grodna,
wydana z okazji 200-lecia powstania Guberni Grodzienskiej, beda-
ca swoista proba odpowiedzi spolecznosci prawoslawnej na powyzsze
wydawnictwo?6. W obu tych pozycjach, a takze w innych drobniej-
szych przyczynkach najwiecej uwagi po§wiecono wiekowi XIX. O cza-
sach wcze$niejszych moéwi sie malo i nie zawsze precyzyjnie.

Zachowane testamenty mieszczan grodzienskich sa tu Zrodlem
szczegblnym, jedynym, ktére w miare precyzyjnie pozwala odpowie-
dzie¢ na pytania zwigzane z miejscami pochéwkéw mieszczanskich,
ustali¢ ich swoistg ,geografie” zalezng od pozycji spolecznej, zawodo-
wej, materialnej, wyznania i stosunkéw rodzinnych dawnych miesz-
kancow miasta i wsi miejskich.

Grodzienski cmentarz przy koéciele farnym, tzw. Farze Witoldowej,
wspomina sie po raz pierwszy juz w 1494 r. w najstarszym zachowa-
nym dokumencie parafialnym??. Pod koniec XVIII w., kiedy to miej-
sce pochéwkow przeniesiono na nowy cmentarz poza centrum miasta
(w maju 1792 r.)?8, naliczono na nim 2600 grobow?9. Liczba ta, wcale
imponujgca, w najnowszej syntezie osiggnie¢ archeologii bialoruskiej
podawana jest jako jedyny w zasadzie znany przyklad tej wielko$ci
cmentarza polozonego w samym centrum miasta3®. W Swietle jednak
testament6w nekropolia ta nie byla gléwnym miejscem grzebalnym
mieszczan grodzienskich w II pol. XVII i w XVIII w., z analizy bo-
wiem wynika, ze tylko 14 testatoréw prosilo o pochowanie ciala przy
koSciele farnym (w tym tylko 5 w XVII w., a 9 w XVIII w.). W ana-
lizowanych testamentach najcze$ciej na miejsce pochéwku wybierano
cmentarz lub kosci6él bernardynéw, lacznie 16 testatoréw (w tym 11
w XVII w. i 5 w XVIII). Nie mozna jednak, moim zdaniem, na tej
podstawie wyciagga¢ zadnych wnioskow.

26 B, H. Yepemuna, [podnenckuii npasocaasbiii ek popob (¢ dpesretiuix epe-
MmeH do Hauana XX eexa), [poaHO 2001.

27 Kodeks dyplomatyczny katedry i diecezji wileriskiej, wyd. J. Fijalek, W. Sem-
kowicz, t. I (1387-1507), Krakow 1948, s. 140, 174.

28 g, Gordiejew, J. Rozmus, Cmentarz farny w Grodnie 1792-1939, s. 10.

29 J. Studnicka, Pamieci starego cmentarza grodzieriskiego, ,Dziennik Kresowy”
z 1 listopada 1934 r., s. 3

30 Apxeanoein Beaapyct, t. IV ITomnixi XIV-XVIII cm, Minck 2001, s. 130.
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Ilustracja 1. Koéci6l parafialny NMP w Grodnie (Fara Witoldowa)
na rycinie Tomasza Makowskiego przedstawiajacej
panorame Grodna w 1600 roku, GPMH-A, nr 14 379

Miejscem pochéwkéw mieszkancoOw lewobrzeznej czeSci miasta
zwanej Przedmie$ciem Zaniemenskim oraz polozonych po lewej stro-
nie Niemna wsi miejskich byl cmentarz i kosciél franciszkanow, pel-
nigcy dla tej cze$ci miasta role $wiatyni paratialnej (11)3'. Jednakze
przedmieszczanie zamieszkujacy wsie miejskie lezace po lewej stro-
nie Loso$ny chetnie wybierali rowniez pobliski kosciét bernardynek
w Adamowiczach (3). Jako miejsca pochowku nalezy tez wskazaé

3! P. Borowik, Ksiegi metrykalne parafii grodzienskich z XVII-XVIII wieku i ich
kopie, ,Bialostocczyzna” 2001, nr 1-2, s. 15-19.
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kosScioly: dominikanéw (7) oraz parafialny w Bialymstoku (1) oraz
cerkwie: katedralng w Grodnie (3) i parafialng w Kozlowiczach (1),
zbor wilenski (1).

Na obszarze grodzienskiej parafii farnej istnialy tez inne trady-
cyjne miejsca pochowku. W okolicy Grodna zwano je mogitkami.
W omawianym okresie grzebano tam czasami ubogich mieszkancéw
wsi miejskich. W 1663 r. swym testamentem Fiedor Borsukiewicz,
mieszczanin grodzienski, mieszkajacy na terenie nalezacej do jurydyki
zamkowej osady Mioly, nakazal swym synom pochowa¢ sie na miej-
scowych mogitkach3?, Inne takie miejsce odnotowano w 1591 r. przy
opisie granicy majatku Czeszczewlany bazylianéw grodzienskich33.
W 1775 r. Jozef Litawor Chreptowicz, proboszcz grodzienski, twier-
dzil, iz dawniej takowe miejsca znajdowaly sie przy kazdej wsi w pa-
rafii grodzienskiej. Wedlug niego zwyczaj ten jednak zanikl i wszyscy
parafianie za jego czasb6w grzebani byli na cmentarzu parafialnym34,
Z zachowanego zbioru testamentéw wiemy jednak, ze rowniez w kon-
cu XVIII w. ubodzy mieszczanie ze wsi miejskich niekiedy nie zyczyli
sobie by¢ pochowani na cmentarzu parafialnym. Wprost méwi o tym
testament Michala Lukaszewicza przedmieszczanina grodzieriskiego
ze wsi miejskiej Maczyna z 1793 r., ktéry kazal pogrzebaé swe cialo
na ,tutejszych” mogitkach3s.

Wielu autoréw testamentéw sposrod tych, ktorzy wyrazili kon-
kretne zyczenia co do miejsca swego ostatniego spoczynku, pragnelo
spoczaé w kryptach koscielnych nazywanych w Zrédlach ,sklepami”.

W Farze Witoldowej istniala krypta Bractwa Swietej Trdjcy. Spo-
§rod tych, ktorzy zyczyli sobie by¢ tam pogrzebani, spotykamy wy-
lacznie czlonkéw patrycjatu: Jana Adamowicza, rajce i bylego bur-
mistrza3%, Anne Kozlowszczanke Hieronimowa Mleczkowa, wdowe po
syndyku miejskim37, corke pisarza miejskiego Katarzyne Cwikliczowa

32 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 76 v.
33 AVAK, t. X1V, Biutbna 1887, nr 44, s. 392.

34 LPAH w Wilnie, F. 694, op. 1, nr 829, k. 6.

35 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 15, k. 1344.
36 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 125 v.
37 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 100 v.
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1 v. Piotrowg Wroblewska 2 v. Markiewiczowg3®, zone burmistrza
Marianne z Paszkiewiczéw Badarakowg3?, Adama Cwiklicza bylego
burmistrza4®. Z duza pewno$cia mozemy stwierdzi¢, ze réwniez Ja-
dwiga Naleczowna Tomaszowa Massnicka miala by¢ pochowana w tej
krypcie obok meza. W testamencie bowiem zaznaczyla, ze maz zapi-
sal bractwu 10 zl i ona réwniez chce przekazac 5 zl, ktére to sumy
maja spadkobiercy wyplaci¢4!. Bractwo Swietej Trojcy funkcjonowalo
juz w XVI w,, kiedy to w 1560 r. otrzymalo przywilej papieza Piusa
IV. ,Bractwo to ma tak wielkie przywileje, iz cokolwiek do porzadku
swego postanowi lub odmieni, ma taka moc jakoby od stolicy apostol-
skiej utwierdzone bylo” — czytamy w wizytacji z 1783 r. Czlonkowie
bractwa opiekowali sie oltarzem Swietej Trojcy, ktéry mial przywilej
odpustu zupelnego na dzien Swietej Trojcy oraz na pierwsza niedzie-
le miesigca. Wér6d majatku nalezacego do bractwa warto wspomnieé
typowe wyposazenie konduktéw pogrzebowych, jak choragiew z wy-
obrazeniem Swietej Trojcy i $mierci z kosa42. Niedli je najprawdo-
podobniej zalobnicy, ustawieni w kondukcie pogrzebowym zaraz za
krzyzem43. Bractwo bylo tez wlascicielem gruntéw we wsi miejskiej
Grandzicze, darowanych przez czlonkéw bractwa44,

W kosciele parafialnym istnialy tez inne krypty. Z testamentow
wiemy, ze byly tam krypty cechdéw rzemieSlniczych: mularskiego,
gdzie kazal pochowa¢ sie burmistrz Piotr Lewkowicz45, i rybackiego,
gdzie zyczyl spoczaé rybak Eliasz Iwaniszewicz. Ten ostatni naka-
zal zaplaci¢ za miejsce 3 funty wosku i prosit cechmistrzéw, by mu
~miejsca w sklepie cechu swego na zlozenie ciala [...] nie bronili”4.

38 NAHB w Miriskuy, F. 1761, op. 1, nr 8, k. 236.

39 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 260.

4% LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 5308, k. 22.

4! NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 30 v.

42 LPAH w Wilnie, F. 694, op. 1, nr 3985, k. 2 v, 11, 22 v; NAHB w Grodnie,
F. 259, op. 1, nr 34, k. 13.

43 Probe rekonstrukeji uroczystoséci pogrzebowych mieszczan w $redniowiecznym
Krakowie przedstawila H. Zaremska, Zywi wobec zmartych, s. 744-188.

44 LPAH w Wilnie, F. 694, op. 1, nr 4020, k. 15; nr 642, k. 2.

45 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 58 v.

46 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, or 5, k. 63 v.
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Na podstawie testamentu rzeznika Wojciecha Borysewicza mozemy
podejrzewaé istnienie krypty cechu rzeznickiego4’. Czlonkowie ce-
chu, nazwani starszymi braémi, mieli zajaé sie urzadzeniem pogrze-
bu, w zamian zapewne za przekazanie na jego rzecz gruntu — polowy
wloki. Warto dodaé, ze drugg polowe zapisal on Zonie, ale tylko do-
zywotnio. Po jej Smierci miala ona roéwniez staé¢ sie wlasnoscia cechu
rzeznickiego, ktéry powinien wspomaga¢ pozostala malzonke, ,a gdy
Pan Bo6g kres zywota naznaczy, tedy pogrzesé cialo maja, o co upra-
szam ich i powtére prosze” — czytamy w testamencie48.

Cechy te, podobnie jak Bractwo Swietej Tréjcy, opiekowaly sie
poszczegblnymi oltarzami w kosSciele farnym. Domniemywaé wiec
mozna, ze krypty takowe posiadaly tez inne cechy i zawody opiekuja-
ce sie poszczegbdlnymi ottarzami w Farze Witoldowej49. Wsrdd zacho-
wanych testamentéw nie odnalazlam jednak bezposredniego dowodu
istnienia takich krypt. Podobnie wlasng krypte moglo mie¢ Bractwo
Sw. Aniola Stréza, wprowadzone do kosciola farnego przez kréla Zyg-
munta IIT Wazes°, Wedlug zachowanej ksiegi brackiej z lat 1628-1821,
nalezeli do niego, oprocz patrycjatu, rowniez szlachta i przedstawicie-
le ubozszego mieszczanstwa5!. Obowigzkiem czlonkéw bractwa bylo
m.in. ,ciala do pogrzebu doprowadzi¢”. Przyczynilo sie ono do zalo-
Zenia w 1792 r. nowego cmentarza parafialnego poza miastem oraz
do wzniesienia na nim kaplicy pogrzebowej i dzwonnicys2.

Pozostalo$ci po wysadzonym przez sowietoéw w 1961 r. bylym kos-
ciele parafialnym, zwanym Farg Witoldowa, byly przedmiotem badan
archeologicznych na poczatku lat dziewiecdziesigtych XX w. Zbada-
no woéwcezas krypty pod $wigtynia. Odnaleziono takowe pod absyda,
nawa gléwna i portalem. Wszystkie pochéwki byly naruszone. Wérod
znalezisk zwraca uwage przepiekny medalion datowany na koniec

47 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 218 v-219.

48 Tamze.

49 LPAH w Wilnie, F. 694, op. 1, nr 3968, k. 10 v; nr 3985, k. 2 v-4.
50 LPAH w Wilnie, F. 694, op. 1, nr 3985, k. 22 v.

51 NAHB w Grodnie, F. 259, op. 2, nr 2.

52 J. Gordziejew, Socjotopografia, s. 314.
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XVI — poczatek XVII w. z wizerunkami $§w. Kajetana (Tyjenskiego)
i $w. Rodziny53.

Ilustracja 2. Medalion z wizerunkiem $w. Kajetana Tyjefiskiego i $§w. Rodziny
odnaleziony podczas badan archeologicznych w 1993 r. w krypcie pod portalem
bylego kosciola parafialnego NMP w Grodnie zwanego Farg Witoldows,

A. Tpycay, «Packpbtitye ceae capypt...» ,Macraursa” 1996, nr 7, s. 74

Mieszczanie grodzienscy grzebani byli rowniez pod innymi $wig-
tyniami grodzienskimi. Pod kosciolem dominikanéw istniala krypta
Bractwa Rozancowego. W swych testamentach nakazali sie tam po-
chowa¢ Anastazja z Wasilewskich Pietkiewiczowa54, pisarz Bartlomiej
Pawel Cwikliczs5, rajca Marcin Makowskis$, prawdopodobnie réwniez

53 A. Kpayuasiu, A. Tpycay, I. Tpycay, Bapmanshe da mod3eti, ,Mactaursa’ 1993,
nr 8, s. 46-51; 1. 'aneltkas, A. Tpycay, «Packpubiiiye ceae capypt...» ,Macrtairsa” 1996,
nr 7, s. 74-75; Apxeanozia Beaapyci, 1. 1V, s. 133.

54 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 11, k. 209.

55 NAHB w Mirisku, F. 1761, op. 1, nr 5, k. 17 v.

56 NAHB w Mifisku, F. 1761, op. 1, nr 3, k. 15 v.
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Cecylia Karlowska Sebastianowa Lewoncewiczowa5’. Przekazala ona
na oltarz Blogoslawionej Rézy 200 z} gotéwki. Zobowigzala tez pro-
motora, aby dopilnowal, ,zeby ten oltarz jako najprzystojniej byt wy-
stawiony”s8. Zrédlowe potwierdzenie funkcjonowania tegoz bractwa
mamy juz z 1640 r.59

Najbogatsi mieszczanie posiadali wlasne krypty. W kosciele ber-
nardynoéw krypte rodzinng mial wieloletni burmistrz i landwoéjt Kazi-
mierz Cwiklicz®°. W tejze $wigtyni w sklepie syndykowskim nakazal
pochowaé sie Zygmunt Szulc rajca miejski i syndyk klasztorny®! oraz
rajca Mikolaj Gudajewski. Ten ostatni nie sprecyzowal dokladnie,
o jaka krypte chodzi, jego zyczeniem bytlo tylko spocza¢ obok zony®2.
Prawdopodobnie wlasng krypte u dominikanéw posiadal burmistrz
Jan Meyster9s.

Oczywistym jest, ze na miejsce pochéwku wybierano $wigtynie
lub cmentarz wlasnego wyznania. Nie dziwi wiec, ze unici: Jan Chac-
kiewicz Wolk®4, lawnik Aleksander Karlowski®% czy Teodor Karny®s,
zyczyli sobie pochowa¢ sie przy cerkwi katedralnej, za$ rzymscy ka-
tolicy na miejsce pochéwku wyznaczali cmentarze i koScioly tegoz
wyznania. Prawdziwy klopot mieli protestanci. W mieécie do 1793 r.
nie bylo bowiem $§wigtyni protestanckiej®’. Piotr Guitardt, dyrektor
fabryki tabacznej rodem ze Starego Szczecina, w swym testamencie
wyrazil nadzieje, ze uda mu sie przed Smiercig dotrze¢ do kosciota
protestanckiego w Wilnie. W przypadku, gdyby mu sie to nie udalo,

57 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 202 v-203.

58 Tamze.

59 P. Borowik, Jurydyki miasta Grodna w XV-XVIII wieku. Stanowy podzial
nieruchomosci, Supra$l 2005, s. 146.

60 NAHB w Mifiskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 211 v.

61 LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 5308, k. 19.

62 NAHB w Mifisku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 116.

63 LPAH w Wilnie, F. 1761, op. 1, nr 10, k. 543-545.

64 NAHB w Mifskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 13 v.

65 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 130.

66 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 302 v

67 Opnosckuit E., I'poduencias Cmapuma. Y. I I'op. I'podua, 'poaHo 1910,
s. 165.
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prosil Zone o zawiezienie tam swego ciala%8. Zapewne to samo zalecit
mieszczanin grodzienski Johan Gotlib Glimsch, proszac swa zone, ,by
cialo moje wedle obrzadku religiej mojej pogrzebane bylo”%9. Ale juz
inny luteranin - grodzienski aptekarz Hans Hansbach — nie majac
bliskiej rodziny, prosil grodzienskiego landwéjta Hanusa Paulsena
(katolika), by jego cialo raczyl ,po chrzesci[jlafisku pochowaé”?°. Po-
dobne zreszta klopoty mieli tez protestanci w innych miastach, w kto-
rych z r6znych powodéw nie bylo §wigtyni ich wyznania.

Nie we wszystkich przypadkach okreslenie miejsca pochéwku byto
mozliwe, poniewaz testatorzy o tym nie wspominali. Moglo to by¢
oczywiscie wczedniej ustalone, na tyle oczywiste, ze nie trzeba bylo
o tym przypominaé lub jak czasami wzmiankowano, pozostawiano
decyzje spadkobiercom. Tkacz Kasper Bogdankiewicz w pierwszych
stowach dyspozycji pogrzebowej chcial wskaza¢ miejsce pochowku,
ale nastepnie jakby zrezygnowat i dodal tylko ,gdzie wola bedzie
malzonki mojej”7*. Zestawienie wynikow, je§li wezmiemy pod uwa-
ge, ze 13 testamentéw nie zawiera w ogole dyspozycji pogrzebowych,
to 19 testator6w nie wskazalo miejsca pogrzebu (pochéwku). Wsrod
nich znalazly sie tylko trzy osoby z patrycjatu, dwie z nich sporzadzilty
dyspozycje w czasie zarazy. W istocie wiec tylko jeden z testatorow
— burmistrz i rajca Wladyslaw Dorzbach, nic na ten temat nie wspo-
minal”2, W kregach patrycjatu postawa taka nalezala wiec do rzad-
kosci7s.

W dalszej czeSci autor wyznaczal lub przeznaczal fundusze na
koszty pogrzebu. Proba odpowiedzi na pytanie — ile tak naprawde
kosztowal pogrzeb mieszczanina w Grodnie? — jest niezmiernie trud-

68 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 13, k. 749, 752.

69 NAHB w Mifsky, F. 1761, op. 1, nr 15, k. 13.

70 NAHB w Mifisky, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 266 v.

7! NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 1, k. 281 v.

72 LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 4734, k. 1-2; NAHB w Minsk, F. 1800, op.
1, nr 1, k. 52 v; F. 1761, op. 1, nr 5, k. 41.

73 B. Rok, Zagadnienie $mierci w kulturze Rzeczpospolitej czaséw saskich, s. 164.
Analizujac testamenty magnatéw i bogatej szlachty, podaje on réwniez jeden przyklad
pominiecia przez testatora wskazania miejsca pochdwku, uznajac taki sposéb zacho-
wania za ewenement.
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na. W zasadzie rzadko testator okreslal konkretng sume przeznaczona
na koszty pogrzebu (20 razy). Byly to kwoty rbéznej wielkoéci zalez-
nie od stopnia zamoznosci i zyczen pogrzebowych. Rajczyni Maryna
Fandeberkowa przeznaczyla na koszty pogrzebu 100 z¥4, Zofia Cwi-
kliczowa, rowniez rajczyni — 80 z¥5, Jerzy Strzeczon — 50 zI’. Gro-
dzienski aptekarz Hans Hansbach przeznaczy! na ten cel — 9 talaréw,
tynf i szostak, dodajac, ze ,cokolwiek za$ zastug mnie przychodzilo
od [...] Pana Hanusa Paulsena upraszam, aby i te do pogrzebu bylo
dolozono, a ostatek na klasztory i ubogie rozdaé¢”?7. Z kolei Krystyna
Paciukowna Marcinowiczowa mieszczka z PrzedmieScia Zaniemen-
skiego przeznaczyla na pogrzeb tylko 10 zl ,oraz zyta beczek miary
grodzienskiej, polci stoniny”. Tak niska oplate tlumaczyla ub6stwem
»L..] bedac przez nieprzyjaciela Moskwicina z pracy mojej wyzuta
i nie mogac teraz za dusze mojg konwentowi temu wielebnych ojcow
franciszkan6éw grodzienskich wiecej [daé]”78. Rybak Eliasz Iwaniszew-
ski — za miejsce przeznaczyt 3 funty wosku, a oddzielnie po 5 zlotych
na msze Swiete i dzwonienie do 3 kosciolow?9. Anastazja Pietkiewi-
czowa na pogrzeb ,z konduktem, podzwonieniem, pogrzebieniem
i za miejsce” wyznaczyla 100 zl i dodatkowo na dzwonienie do trzech
konwentéw po trzy tynfy i ksiedzu proboszczowi czerwony zloty za
udzielenie zgody na pogrzeb w ko$ciele dominikan6w®°. Audoksja Ka-
sparewiczowa prosila dzieci, by 1 talar daly na jej pogrzeb8:. Z kolei
Katarzyna Starzynska przeznaczyla 5 z} ,za cialo”, 1 z} na msze $wietg
i oddzielnie do Jezior, Poniemunia i Wiercieliszek rowniez na msze po
zlotowce®2. Luteranin Piotr Guitardt przeznaczyt na pogrzeb 10 czer-
wonych zlotych83. Sporo na ten cel przeznaczyl grodzienski miecznik

74 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 1, k. 130 v.
75 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 196.

76 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 92.

77 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 267.

78 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 255.

79 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 5, k. 63 v.
80 NAHB w Minisky, F. 1761, op. 1, nr 11, k. 10-211.
81 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 11, k. 382.
82 | PAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 4346, k. 1

83 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 13, k. 752.



Dyspozycje pogrzebowe mieszczan grodzieriskich 157

Antoni Makarewicz. Na kondukt, pochowanie, msze $wiete i wigilie
przeznaczyl on 100 zl, dodatkowo jeszcze na msze $wiete i wigilie do
ko$ciola dominikanéw 30 zl i parafialnego 18 zI1%4. Sposrdd testato-
réw, ktoérzy wzmiankowali konkretne sumy przeznaczone na pogrzeb,
najwiecej przeznaczy! na ten cel burmistrz Jan Meyster. W poréwna-
niu z innymi dyspozycja ta jest najbardziej szczegélowa. Najwyrazniej
testatorowi zalezalo na bardzo uroczystej ceremonii. Dominikanom
»za kondukt procesjonalny, dzwonienie trzydniowe, wigilia ze msza
Swieta $piewang” przeznaczyt on 51 z} 28 gr, bractwu rézancowemu
za sufragia, kondukt, msze $w. ofiarowal 25 zl 9 gr, obligujac przy
tym promotora bractwa, by ,braci i siéstr do asystencji konduktowej
animowal”. Za trzydniowe dzwonienie i 4 msze §w. u Fary przezna-
czyl 2 czerwone zlote. Ojcom jezuitom za kapele przy kondukcie i 2
msze $w. ofiarowal taka sama sume. Bernardyni za kondukt, wigilie
i 27 mszy otrzyma¢ mieli 3 czerwone zlote, karmelici za dzwonienie
i 10 mszy réwniez 3 czerwone zlote. Franciszkanom za kondukt, wi-
gilie i 8 mszy darowal 2 czerwone zlote®s.

Tylko w nielicznych przypadkach na koszty pogrzebu przeznacza-
no gotéwke, najprawdopodobniej specjalnie odlozong i przekazang na
ten cel. Znacznie czeSciej testatorzy wyznaczyli sumy pienigzne, naka-
zujac spadkobiercom odebranie ich od dluznikéw, sprzedanie czesci
Zywego inwentarza, odziezy, dzialek miejskich, gruntéw czy tez ogdlnie
stwierdzali, ze pienigdze maja by¢ wyplacone z ich dobr®. W szeéciu
innych testamentach nie wyznaczono konkretnych sum, przekazujac
na ten cel do sprzedania: pas srebrny zlocisty®’, 400 solanek wapna
palonego®, zboze, ktére zostanie po uregulowaniu dtugéw89, dwa pla-

84 NAHB w Mifisku, F. 1761, op. 1, nr 14, k. 83-84.

85 NAHB w Mifisku, F. 1761, op. 1, nr 10, k. 544-555.

86 H. Zerek-Kleszcz rowniez zauwaza, ze znacznie cze$ciej sumy, ktére wyzna-
czano na pogrzeby, pozyskane mialy by¢ ze sprzedazy czeSci majatku lub odzyskane
od diuznikéw (H. Zerek-Kleszcz, Testamenty mieszczan pabianickich w XVII-XVIIT
wieku, s. 41).

87 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 1, k. 276 v.

88 LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 5308, k. 19 v.

89 NAHB w Mirisku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 302 v-303.
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ce miejskied°. W dwoch przypadkach koszty pogrzebowe mialy pokryé
podmioty legatéw testamentowych: Bractwo Tréjcy Przenaj$wietszej
przy Farze Witoldowej, ktoremu syndykowa miejska Anna Kozlow-
szczanka Mleczkowa legowala pdl wldki® i proboszez farski, ktdremu
Szymon Hurinowicz przypominal, ze wczesniej legowal p61 wloki do
Fary, w ktorej chcial by¢ pogrzebany92.

W pozostalych testamentach kosztami pogrzebu bez okreslania
konkretnych sum czy przeznaczenia innych funduszéw zostawali
obarczeni najblizsi, ktérym testator, bedacy na lozu Smierci, zapisal
swoj majatek. Wiekszo$¢ z nich to ludzie biedni, ktérzy zdajac sobie
sprawe ze stanu majatkowego swej rodziny, realistycznie okre$lali,
aby pochowano ich ,wedlug przemozenia”.

Okreslenie rzeczywistego kosztu pogrzebu na podstawie testamen-
tow nie wydaje sie mozliwe. Zapisy tego typu sa z reguly malo szcze-
gélowe i niezbyt czeste. Wiemy, ze okolo polowy XVII wieku koszty
pogrzebu niezamoznego mieszczanina gdanskiego wahaly sie od 15
zt 3 gr do 147 zlotych. Zapewne jednak w innych, nie tak bogatych,
miastach byly one mniejsze?3. W II polowie XVIII w. w Warszawie
pochéwek mieszczanina kosztowal najczesciej 200-500 zl, cho¢ nie
brak dokumentéw $wiadczacych o znacznie wiekszych wydatkach
siegajacych 1500-2000 zL. Najskromniejszy pogrzeb kosztowal tylko
88 zlotych94. W Grodnie, w $wietle testamentow, nielicznych i nie-
zbyt precyzyjnych wzmianek na ten temat w nich zawartych, wydaja
sie to by¢ sumy mniejsze. Watpliwoéci pozwoliltyby zapewne rozwiaé
rachunki konkretnych ekspenséw pogrzebowych. Dokumenty takie
sporzadzano jednak, jak sie wydaje, niezwykle rzadko. NajczeSciej
powodem ich spisywania byly nieporozumienia wéréd spadkobiercow

90 NAHB w Minskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 219 v.

91 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 100 v.

92 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 2, k. 409 v.

93 M. Bogucka, Smieré niezamoznego mieszkarica miasta u progu ery nowozyt-
nej, w: Czas, Przestrzen, praca w dawnych miastach. Studia ofiarowane H. Samsono-
wiczowl w sze$cédziesiqtq rocznice urodzin, Warszawa 1991, s. 285-289 (na podstawie
6 przykladow).

94 C. Kuklo, Rodzina w osiemnastowiecznej Warszawie, Bialystok 1991, s. 144-
-145.
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lub $mieré osoby obcej, podréznika, kupca. W zrddlach dotyczacych
Grodna udalo mi sie odnalezé zaledwie jeden taki dokument. Jest to
rejestr wydatkow na pogrzeb Ludwika Montbruna (Monbrina). Byl
to francuski $piewak, aktor i antreprener, przebywajacy od 1765 r.
w Polsce%. Zmarl on latem 1795 r. w Grodnie w wieku 60 lat. Jego
wieloletni stuga Pawel Piotrowski na pogrzeb wydal 523 zlote. Na
sume te skladalo sie: 100 zt wydane na ubranie (czamare), w ktérym
zmarly zostal pochowany, 3 zl za $wiece, 20 zl za poczestunek (piwo,
wodka, chleb) ,dla bab cialo osiadajacych przez dwa dni i dwie nocy”,
8 zl za poczestunek (wino i piwo) dla ksiezy $piewajacych przy ciele
nieboszczyka, 1 zl ,babie za dozieranie zmarlego”, 9 zl za grabarza
(zasypanie dotu bylo dwa razy tansze niz wykopanie), 4 zl za wywie-
zienie nieboszczyka na cmentarz, 15 zI jalmuzny ubogim, 2 zt ,zakrys-
tianczykom za ustuge”, 4 zl organiscie, 55 zI cechom za asyste, 60 zl
za trumne i 2 zl za jej przywiezienie, 4 z za dzwonienie u fary i 6
zl u dominikanéw, 12 zl dostali bernardyni, po 4 zl karmelici i bry-
gidki, 200 zl dostali dominikanie za uroczysto$ci w kosciele, egze-
kwie i msze $w., 10 zl podproboszczy za pochowanie i uroczysto$¢ na
cmentarzu%. Ludwik Montbrun zostal pochowany na nowym cmen-
tarzu parafialnym za miastem. Jego grob nie zachowal sie?7.
Przedstawione tu kategorie wydatkéw zwigzanych z obrzedami
funeralnymi wydaja sie typowe, chociaz zapewne wielu z nich osobie
miejscowej daloby sie uniknaé, np. kosztéw transportu czy kosztow
sporzadzenia odpowiedniego ubrania. Zapewne pogrzeb bogatego
i Sredniozamoznego mieszkanca Grodna nie kosztowal jednak mniej.
Koszty pogrzebéw biedoty zblizone byly zapewne do wydatkéw ro-
dzin chlopskich. W kazdym badz razie byly to wydatki powazne, chot
oczywiécie ich wysokoé¢ uzalezniona byla od zamoznoéci. W War-
szawie pochlanialy one znaczgca cze$¢ wartoSci majatku, ktéry po-

95 M. Kwiatkowska, Kultura teatralna i muzyczna, w: S. Kieniewicz (red.), Dzigje
Warszawy, t. 11, Warszawa w latach 1526-1795, Warszawa 1984, s. 447, 450, 452,
453, 458.

96 NAHB w Minisku, F. 1761, op. 1, nr 16, k. 935-936.

97 Najstarszy zachowany nagrobek pochodzi z 1799 r.
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Ilustracja 3. Fragment planu Grodna z 1824 roku. Litera F oznaczono rzymsko-

katolicki cmentarz parafialny zalozony za miastem w 1792 r. Widoczna

jest tez murowana kaplica powstala w latach 1821-22. Litera E zaznaczono

cmentarz prawostawny powstaly najprawdopodobniej w konicu XVIII wieku,
RPWHA w Moskwie, F. 1293, op. 1, nr 162

zostawial po sobie zmarly%®. Wéréd chlopéw bylo podobnie, a kosz-
ty zwigzane z pogrzebem siegaly od 10% do nierzadko 50% wartosci
majgtku zmarlego%. Tym bardziej dziwi, ze w testamentach $rednio-
zamoznych i bogatych mieszczan grodzieriskich czesto wydatki zwia-

98 C. Kuklo, Rodzina w osiemnastowiecznej Warszawie, s. 144-145.

99 T. Wislicz, 1le kosztowal pogrzeb chlopa w Polsce XVII-XVIII wieku (i kto za
to placit)? w: H. Suchojada (red.), Wesela, chrzciny, pogrzeby w XVI-XVIII w. Kultu-
ra zycia i $mierct, s. 280.
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zane z obrzedami funeralnymi pomijano, np. w testamencie z 1671 r.
Kazimierza Cwiklicza, rajcy, wielokrotnego landwéjta i burmistrza
grodzienskiego, ktérego majatek szacowa¢ mozna na kilkadziesiat ty-
siecy zlotych, chociaz mniemaé mozna, ze pogrzeb byl okazaly i sporo
kosztowal°°.

W dyspozycjach pogrzebowych, najczesciej patrycjatu, choé¢ nie
tylko, zaobserwowaé¢ mozna dwie tendencje. Jedni chcieli, by pogrzeb
wypadl jak najbardziej okazale. ,Cialu za§ memu grzesznemu, jako
ziemie, ziemi oddajac, pogrzeb w kosciele farskim w sklepie brackim
Trbjce Przena[j]lSwietszej naznaczam, ktéry pogrzeb syn méj Bartlo-
miej Cwikla jako najprzystojniej powinien bedzie odprawié¢” — pro-
sit burmistrz Adam Cwiklicz!°!, Marcin Iwaniszewski Zyczy! sobie, by
pogrzeb urzadzono wedlug mozliwosci, dodajac jednak na koncu, by
zona ,na chwale Pana Boga dala i da¢ nie zalowala”°2, Inny bur-
mistrz Zygmunt Szulc dyspozycje pogrzebowe przekazal w formie
pros$by, zlecajac jednak, by ,na dzwonienie, na msze $wiete wedlug
przemozenia swego do wszystkich koéciolow ordynowala, i na inne
aparencje do pogrzebu nalezace tejze malzonce mojej sumieniem
obligujac”©3. Inni znowu, wrecz odwrotnie, prosili by uroczystosci
pogrzebowe odprawiono jak najskromniej, bez §wiatowych zbytkow,
~podlug ubdstwa”104,

Specjalne zyczenia dotyczace ubioru, w ktérym chcieli byé pocho-
wani, wyrazili dwaj testatorzy. Kazimierz Cwiklicz landwéjt checial,
aby cialo jego przebrano i pochowano ,po bernardynsku”. Musial
zreszta o tym pomysle¢ duzo wczesniej, bowiem wystaral sie o zgode

100 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 211 v-215.

101 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 260 v.

102 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 10, k. 601.

103 LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 5308, k. 19 v.

104 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 10, k. 387. Na podstawie testamentow
mieszczan grodzienskich trudno powiedzie¢, ktéra postawa przewazala. A. Karpinski
uwaza, z2 przewazal wystawny model pogrzebu. Skromno$¢ i rozmach uroczystosci po-
grzebowych to postawy charakterystyczne rowniez dla szlachty (A. Karpinski, Kobieta
w mieScie polskim w drugiej polowie XVI i w XVII wieku, Warszawa 1995, S. 249).
Por. takze: J. A. ChroScicki, Pompa funebris. Z dziejéw kultury staropolskiej, War-
szawa 1974; A. Falniowska-Gradowska, Testamenty szlachty, s. XV; J. Dumanowski,
Pompa Funebris? Z testamentow szlachty wielkopolskiej z XVIII w., s. 316.
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prowingcjala na taki pochéwek!%5. Zygmunt Szulc prosil z kolei o stroj
franciszkanski, chociaz jednoczesnie chcial, by bito w dzwony we
wszystkich kosciotach0®,

W dalszej kolejnoéci wyznaczano osoby, ktére mialy sie zajac
oprawg pogrzebu i wypehié ostatnig wole zmarlego. W zasadzie role
te powierzano czlonkom rodziny: wsp6lmalzonkowi, potomstwu,
a w ich braku dalszym krewnym, na rzecz ktérych dokonano prze-
kazéw testamentowych. W nielicznych przypadkach byly to osoby
niespokrewnione. Mikolaj Gudajewski, pomingl w swym testamen-
cie rodzine, przekazujac majatek na rzecz landwdjta grodzienskiego
Hanusa Paulsena — jego obarczyl kosztami pogrzebu, ktéry mial byé
odprawiony, jak zwyczaj nakazuje. Swoja decyzje uzasadnil, jak czy-
tamy w jego testamencie, przez ,niestatek synowca mego i rozpuste
majac przed oczami, iz gdyby mu sie ten grunt w rece miat dostac,
potem i by za marng rzecz zbywszy, malo co, lubo nic o dusze moja
i malzonki mojej oddal i pomnial”*%7. Anastazja z Wasilewskich Piet-
kiewiczowa sprzedanie gruntu i placu (w sumie 300 zl) powierzyla
prezydentowi grodzienskiemu — Andrzejowi Stolinskiemu, z ktérych
100 zl zobowigzany byl przeznaczy¢ na wszelkie wydatki zwigzane
z pogrzebem. Na podstawie testamentu trudno wyjasni¢, dlaczego
wykonanie tych rozporzadzen nie zostalo powierzone mezowi?108
Inny z autoréw — pisarz lawniczy — Pawel Worobiej otwarcie zeznal,
ze zona ,dla ubdstwa swego” nie bedzie miala za co urzadzié pogrze-
bu, i prosil, aby zgodnie ze zwyczajem chrzeScijariskim zajeli sie tym
i sfinansowali to burmistrzowie i landwojt, ktérym zreszta wczeéniej
po czeéci sprzedal lub zastawil majatek©s.

Pro$by o msze $w. byly nieodlgcznym elementem dyspozycji po-
grzebowych, o ile zalecenia co do odprawienia uroczystoéci pogrze-
bowych nie ograniczaly si¢ do jednego zdania. Testatorzy mysleli
o zapewnieniu zbawienia poprzez msze S$wiete i modlitwy przede

105 NAHB w Miniskuy, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 211 v.

106 1 pAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 5308, k. 20.

107 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 116-116 v.
108 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 11, k. 210-211.
109 NAHB w Minskuy, F..1800, op. 1, nr 1, k. 6.
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wszystkim swojej duszy''®. Niewielu autoré6w pamietalo o wspétmal-
zonku, rzadziej jeszcze o rodzicach, inni za$§ krewni nie byli wzmian-
kowani. Spotykamy bardzo ogélne i nieprecyzyjne dyspozycje tego
typu, jak w przypadku Zofii Cwikliczowej, ktéra zapisawszy synowi
100 zl do odebrania z czynszu z wlok, reszte nakazala ,przekazaé¢ do
koScioldow™, Innym razem wyznaczano na ten cel konkretne sumy
poszczegblnym konwentom. I tak Cecylia Karlowska Sebastianowa
Lewoncowiczowa nakazywala przekazanie na msze $w. ko$ciolowi
farnemu i bernardynom po 30 zl, a do cerkwi katedralnej 10 z*2.
Anastazja z Wasilewskich Pietkiewiczowa nakazala sprzedanie wielu
sztuk odziezy i przekazanie pieniedzy dominikanom, bernardynom,
karmelitom i innym, jak dodala na msze §w*3.

Nie zawsze precyzyjnie okreslano, czy chodzilo o msze §w. w trak-
cie uroczystosci pogrzebowych, czy tez o proby zapewnienia sobie zba-
wienia poprzez modly przez dluzszy okres, zwlaszcza gdy przekazywa-
ne sumy byly znaczace. Jeszcze rzadziej okre$lano rodzaj i iloé¢ mszy.
Mikolaj Gudajewski zaznaczyl, ze zyczy sobie odprawiania corocznie
dwdbch mszy $piewanych za niego i malzonke4. Takie samo zycze-
nie wyrazila Anna Jakubowa Iwaniszewska!’s. Teresa Dorzbach6wna
Jozefowa Wolkowa prosila, aby co roku ,wedlug moznosci na msze
$w. malzonek dawal’'®, Inna z testatorek, przekazawszy majatek na
rzecz meza i dzieci, wyraznie zaznaczyla, ze ,tyl[ko] upraszam o te
laske meza mojego, aby bylo [...] na dusze moja podlug przykazania
boskiego i powinno$ci chrzeécijanskiej. Wedlug przemoz[enia] mod-
litwami i jalmuzng $wietg z mak czy$tcowych z[a] grzechy moje ra-
towaé nie zalowal, alias nie zapo[minal]”¥. Precyzyjnie liczbe mszy
$w. okredlil burmistrz Jan Meyster. Zamoéwil on u dominikanéw 263

110y, Zaremska porusza problematyke skutecznosci gestow zywych wobec zmar-
lych (H. Zaremska, Zywi wobec zmartych, s. 733).

11 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 196.

12 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 203.

113 NAHB w Mirisku, F. 1761, op. 1, nr 11, k. 210.

114 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 11, k. 116 v.

115 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 9, k. 498.

116 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 7, k. 474.

17 LPAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 4346, k. 1.
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msze $w. za dusze swoja i swojej malzonki oraz 75 mszy $w. za du-
sze rodzicow i pierwszej zony, rachujac kazda msze po zlotowcel8,
Podobnie Jan Rewkowski dokladnie okreslil liczbe nabozenstw, ktore
miano odprawi¢ za jego duszes.

Najwigcej na cele religijne przeznaczyl Kazimierz Cwiklicz. Byt
on zlotnikiem. Zajmowal sie tez pozyczkami pod zastaw i handlem
zbozem. Pelil wielokrotnie urzedy burmistrza i landwdjta. Byl oso-
ba bardzo zamozng. Jego majatek, chociaz trudny do dokladnego
oszacowania, z cala pewnoscia wynosil kilkadziesiat tysiecy zlotych
polskich. W swym testamencie przeznaczyl on grodzieniskim koscio-
lom, cerkwiom, klasztorom i bractwom religijnym oraz ubogim le-
gaty wartoSci 4591 z polskich oraz kilka trudnych do oszacowania
przedmiotéw. Grodzienski konwent franciszkanéw konwentualnych
otrzymal przenos$ny oltarz — portatyl i Biblie. Bernardynom zapisal
sKkielich srebrny zlocisty z pateng takze zlocistg”oraz ozdobng suknie,
z ktérej mieli zrobié kape. Podproboszczy koéciola Swietego Ducha
mial otrzymaé ksigzke. Wérdd obdarowanych pieniedzmi byly kon-
wenty: bernardynéw, franciszkandéw, bernardynek, bazylianek, je-
zuitébw, bazylianébw. Sumy pieniezne otrzymaly tez dzialajace przy
koéciele parafialnym bractwa Swietej Tréjcy i Sw. Aniola Stréza,
Bractwo Roézanca $w. przy kosciele dominikaniskim, kongregacja je-
zuicka oraz jeden z popéw cerkwi katedralnej. Drobne datki mialy
otrzymac $wigtynie z powiatu grodzienskiego: koéci6l dominikanéw
w Rézanym Stoku i parafialny w Przeroéli. Legaty Kazimierza Cwilkli-
cza siegaly imponujacej kwoty. Jednakze ich analiza wykazala, ze az
92% przekazanych sum to dlugi do odzyskania od réznych dluznikow
szlacheckich, mieszczan i Zydéw. Tylko 4,7% przeznaczonych sum to
gotodwka, 2,7% to warto$¢ przedmiotéw przeznaczonych do sprzedazy.
Nie oznacza to jednak, ze testator legowal przyslowiowe ,gruszki na
wierzbie”12°,

Najwiecej mieli otrzymaé bernardyni 62% calej sumy. Na wysta-
wienie ,jako najprzystojniej oltarza Passionis Christis” testator prze-

18 NAHB w Minskuy, F. 1761, op. 1, nr 10, k. 544.
119 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 16, k. 397.
120 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 211 v-215.



Dyspozycje pogrzebowe mieszczan grodzieriskich 165

znaczyl 365 zl polskich. Do tegoz kielich i material na kape. Zyczyl
tez sobie, by co pigtek odprawiano przy tym oltarzu msze $w. req-
wialna. Na ten cel przeznaczyl dwie sumy 400 zl i 500 zl na zasadzie
wyderkafu, z ktérego co rok mialo byé wyplacane 10%. Dodatkowo
polecit spadkobiercom, ktérym zapisal kamienice przy Rynku, aby
co roku przekazywali konkretne sumy na wyzej wspomniane msze
$wiete. Zona miala przekazywaé¢ sume 10 z}, cérka 20 zl, a spadko-
biercy, ktorzy odziedzicza kamienice w dalszej kolejnosci juz po 30
zlotych. Ponadto ofiarowal bernardynom dwa wysokie i raczej trudne
do $ciagniecia dlugi, rbwniez z przeznaczeniem na msze §w. za swg
dusze. Bardzo zalezalo testatorowi, aby ta pigtkowa msza $wieta od-
prawiana byla przy tym oltarzu, co jak widaé, staral sie zabezpieczyé
na kilka sposobow. Kolejne 500 zt ofiarowal testator na gléwny oltarz
bernardynskiej Swigtyni. Wéréd innych jego legatow warto tu wymie-
ni¢ fundacje oltarza w kosciele Swietego Ducha, na ktéra Kazimierz
Cwiklicz przeznaczyt 374 zl, na naprawe dachu na $wigtyni bazylia-
néw legowal 30 zl, na pozlote oltarza Swietej Trojcy w Farze legowal
30 zl i 70 zl legowal na oltarz §w. Aniola Str6za w tymze koSciele.
Wéréd pozostalych legatéw przewazaly sumy przeznaczone na msze
$w. w roznych $wiatyniach, modlitwe czlonkéw bractw religijnych za
dusze testatora i jalmuzne dla ubogich. Laczna wartos¢ 31 legatow
zawartych w testamencie Kazimierza Cwiklicza upodabnia go bardziej
do testamentéw bogatej szlachty niz analizowanych w niniejszym ar-
tykule testamentéw mieszczanskich!?.

Zbawienie duszy w $wietle testamentéw wydaje sie odgrywac
istotng role, skoro pro$by o msze $wiete powtarzano kilkakrotnie.
Najpierw przy okazji okreSlenia charakteru samej ceremonii po-
grzebowej, nastepnie niejako przy okazji powracano do tego tematu
w trakcie dyspozycji majatkowych. Mozna czasami odnie$¢ wrazenie,
ze darowizna byla rodzajem zabezpieczenia sie, by pozostali przy zy-
ciu modlili sie, prosili i wyblagali zbawienie. Regina Gawlowiczowna
Janowa Przylucka przekazala swemu parobkowi, jak uzasadnila, za
jego zyczliwoéé 30 zl, obwarowala swdj podarunek warunkiem, ,aby

121 0, Hedemann, Testamenty braslawsko-dzisnieriskie XVII-XVIII wieku jako
Zrédlo historyczne, Wilno 1935.
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P[ana] Boga prosit za m[nJie”?2, Prosby o msze $wiete pojawiajg sie
rowniez czesto w koncowej czesci testamentu. Po blogoslawienstwie
dla pozostalych czlonkéw rodziny, pozegnaniu, czesto tez po prosbach
i napomnieniach o zgodne Zycie, autor prosil, by pamietano o jego
duszy lub - jak wyrazila sie Anna Mleczkowa — ,aby za dusze moja
P[ana] Boga blagano”?3. Taka samg pro$be zawiera testament Bartlo-
mieja Pawla Cwikly, ktéry w ostatnich slowach dyspozycji w zamian
za modly ,blagalne” przekazal pare woldéw karmelitom bosym?24.
Wsrod XVIII w. testamentéw co raz czeSciej spotykamy bardziej
szczegblowe dyspozycje pogrzebowe. Obejmowaly one: kondukt, pro-
cesje, $wiece, wigilie, uczte, proszono réwniez, aby ceremonie odbyly
sie ,z dzwonieniem po koSciolach i mszami Swietymi”, co w wieku
poprzednim (oprbécz mszy §w.) nalezalo do rzadkosci'?s. Najcze$ciej
zyczenia takie dotyczyly dzwonienia w dwoch lub trzech kosciolach,
czasami w pieciu, wyjatkowo we wszystkich. Prosby dotyczyly rowniez
pochowania u boku wspoéimalzonka, rodzicow, rodzenstwa. Znacznie
rzadziej dyspozycja zalecala jalmuzne lub obiady dla ubogich.
Podkre$lano juz niejednokrotnie w literaturze, ze testament byt
przede wszystkim dokumentem $wieckim?, We wszystkich omawia-
nych aktach wystapily dyspozycje majatkowe, w przeciwienstwie do
pogrzebowych, ktére w ogoble pominieto w 13 dokumentach. Zabez-
pieczenie zony, potomstwa, przekazanie débr spadkobiercom i ich
podzial to gléwna przyczyna sporzadzania testamentéw. Dyspozycje
pogrzebowe, nawet te osiemnastowieczne trudno uznaé za szczegd-
lowe. Na prdzno bedzie czytelnik poszukiwal w nich informacji, kt6-
re pozwolilyby mu, chociazby w schematycznym zarysie odtworzy¢
i opisa¢ pogrzeb mieszczanski w XVII-XVIII w. Zakres podawanych
informacji wydaje sie waski. Okre$lano przede wszystkim miejsce
uroczystos$ci pogrzebowych, czasami konkretnie pochéwku, rzadziej

122 NAHB w Minsku, F. 1880, op. 1, nr 1, k. 129 v,

123 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 1, k.100 v.

124 NAHB w Minsku, F. 1761, op. 1, nr 5, k. 19.

125 L PAH w Wilnie, F. 1282, op. 1, nr 5308, k. 22.

126 A Karpiniski, Zapisy pobozne i postawy religijne mieszczanek polskich
w Swietle testamentéw z drugiej polowy XVIIw., s. 249; Tenze, Kobieta w miescie
polskim w drugiej polowie XVI i w XVII wieku.
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okredlano za ile? — lub w zamian za co? — uroczysto$¢ miala byc
odprawiona. W wiekszo$ci autor testamentu pozostawial decyzje ro-
dzinie, na rzecz ktoérej przepisal majatek, i ktéora — by¢ moze w jego
mniemaniu — winna w zamian zapewni¢ mu godny pogrzeb. Wprost
moéwi o tym Jordanowa Tobiaszowa Dorzbachowa, ktéra prosi, by
pogrzeb wedlug ,przemnozenia z milo$ci” dzieci urzadzily'?”. Zapew-
ni¢ zbawienie zmarlemu mialy modlitwy i msze $wiete. Zamozniej-
si oraz ci, ktorzy przekazywali majatek na rzecz dalszej rodziny lub
0sOb niespokrewnionych, starali sie zapewnié to sobie, wyznaczajac
konkretne fundusze, ilos¢ i charakter mszy. Ci jednak, jak wspomnia-
no, nalezeli do mniejszoéci. Reszcie pozostawalo liczy¢é na wdziecz-
no$é¢ spadkobiercow, na ktorych ten obowiazek niejako spadal, a oni
by¢ moze wywiazywali sie z niego. Niemniej kilkakrotnie nieraz po-
wtarzane pro$by o modlitwe byly przejawem religijnosci, pobozno-
Sci 1 duzej wagi, jaka umierajacy przywigzywali do zbawienia duszy
— niekoniecznie za$ ceremonii pogrzebowej.

Ilustracja 4. Sentymentalny rysunek zrujnowanej Fary Witoldowej w Grodnie
i otaczajacego ja cmentarza parafialnego powstaly ok. 1745 r. Autorka:
Anna z Potockich Tyszkiewiczowa, MN w Krakowie, nr 43960

127 NAHB w Minsku, F. 1800, op. 1, nr 1, k. 165.






HENRYK LULEWICZ

Uroczystosci przeniesienia nabozenstwa
z koSciola w Chodoréwce do Suchowoli
w marcu 1798 r.

Wymieniony w tytule epizod z dziejéw niegdysiejszej parafii cho-
dorowsko-suchowolskiej godny jest uwagi co najmniej z trzech powo-
déw. Po pierwsze, stosunkowo malo wiemy na temat przeszlosci za-
chodniej czesci historycznego powiatu grodzieriskiego w ogoble, w tym
roéwniez w aspekcie religijnym. Nowych informacji w tej mierze do-
starczyly niedawno publikowane, ale jako Zroédla do dziejow geografii,
rekopiSmienne opisy parafii litewskich z 1784 r. Dotychczas ukazaly
sie dwa zeszyty prezentujace dekanat grodzienski oraz lacznie w jed-
nym tomie dekanaty knyszynski i augustowski, ktére w sumie stano-
wily czastke 6wczesnego biskupstwa wilenskiego'. Po drugie, w szcze-
gblnosei nikla jest nasza wiedza archiwalna o sytuacji interesujace-
go nas obszaru pod zaborem pruskim w latach 1795-1807, kiedy to
wiekszo$¢ historycznego wojewddztwa podlaskiego oraz zachodnie
czeSci powiatdow grodzienskiego, kowienskiego i trockiego z dawnego
wojewddztwa trockiego polaczone zostaly w departament bialostoc-

! Rekopi$mienne opisy parafii litewskich z 1784 roku, W. Wernerowa (oprac.),
z. 1, Dekanat grodzieniski, Warszawa 1994; z. 2, Dekanat knyszyriski i dekanat augu-
stowski, Warszawa 1996.
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ki w ramach tzw. Prus Nowowschodnich. W jakiej§ mierze luke te
zapelniaja stare juz publikacje Jana Wasickiego oparte na materia-
le archiwalnym odnalezionym przez niego w Deutsche Zentralarchiv
w Merseburgu?. Istotne materialy archiwalne, calkiem niedawno udo-
stepnione do uzytku powszechnego, znajduja sie takze w Archiwum
Panstwowym w Bialymstoku w zespole ,Kamera Wojenna i Domen
Departamentu Bialostockiego Prus Nowowschodnich 1796-1807”.
Probe charakterystyki zawartosci tego zespolu zawieraja komunikaty
Ariusza Malka publikowane w czasopi$mie ,Bialostocczyzna”, m.in.
najblizszy tematowi niniejszego wystapienia, bo dotyczacy przeszlosci
Suchowoli w zaborze pruskims3, Istnieje jeszcze trzeci zbiér archiwa-
libw z czasow pruskich, zawierajacy w zasadzie tylko materialy zwia-
zane ze sfera dziejéw Kosciola w szerokim rozumieniu, a dotychczas
niewykorzystywany przez badaczy zainteresowanych regionem ze
wzgledu na trudng dostepnosé. Zachowal sie ten zbiér posrod spusci-
zny archiwalnej licznych kolegiéow jezuickich ze wschodnich obszaréw
przedrozbiorowej Rzeczypospolitej w Rossijskim Gosudarstwiennym
Archiwie Drewnich Aktow w Moskwie4. Na dokumentach Fondu (ze-
spolu) 1603 archiwum moskiewskiego oparta jest glownie niniejsza
informacja o translacji nabozenstwa z koSciola w Chodoréwce do
Suchowoli. I wreszcie po trzecie, takie przeniesienia centrum para-
fii z jednej miejscowosci do drugiej nie byly sytuacjami codziennymi.
Mozna wrecz powiedzie¢, ze zdarzaly sie stosunkowo rzadko i warto
przy tej okazji przeSledzi¢ takze warunki, jakie musialy towarzyszy¢,
zeby takowe zdarzenie moglo zaistnieé.

Wedle najlepszej naszej wiedzy ko$ciét parafialny w Chodorow-
ce fundowany zostal w 1617 r. przez dwczesnego marszatka wielkiego
litewskiego Piotra Wiesiolowskiego, ktéry byt jednoczeénie starostg

2 J. Wasicki, Ziemie polskie pod zaborem pruskim. Prusy Nowowschodnie (Neu-
ostpreussen) 1795-1806, Poznan 1963; tenze, Pruskie opisy miast polskich z korca
XVII wieku. Departament biatostocki, Poznan 1964.

3 A. Malek, Suchowola pod zaborem pruskim, ,Bialostocczyzna” 1995, nr 1, s. 37-
-42.

4 Rossijskij Gosudarstwiennyj Archiw Drewnich Aktow (dalej: RGADA) w Mos-
kwie, F. 1603 (nazywany popularnie przez archiwistow rosyjskich ,Edukacjonnyj fun-
dusz”).
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kowienskim, wasilkowskim, berznickim oraz le$niczym perstuniskim
i nowodworskim. Tre$¢ wystawionego 1 sierpnia 1617 r. w Tykocinie
dokumentu fundacyjnego ma nieco mylacy charakter, co znajduje od-
bicie do dnia dzisiejszego w odniesieniu do datacji poczatkéw intere-
sujacego nas kosciola i parafii. Otéz fundator wspominal na wstepie,
ze przed laty wystawit kosci6l katolicki we wsi ,Malaszowka et Domb-
rowka” (dzisiejsza Dabrowa Bialostocka), lezacej na terenie posiadanej
przez niego dzierzawy le$nictwa nowodworskiego, stanowiagcego czgs¢
krolewskiej ekonomii grodzienskiej. W istocie odpowiedni dokument
fundacyjny dla ko$ciola parafialnego w Dabrowie Piotr Wiesiolowski
wystawil 2 stycznia 1595 r. w Grodnie5. Ko$ciot ten pierwotnie mial
zapewnia¢ postuge duchowa dla poddanych mieszkajacych na terenie
calego le$nictwa nowodworskiego. Dalej w dokumencie z 1617 r. moz-
ny fundator o$§wiadczal, ze od daty poprzedniej fundacji minelo wiele
lat, w czasie ktorych w drugiej czesci le$nictwa, przyleglej do granic
Podlasia, osadzono nowe wsi na surowym korzeniu: ,hominibusque
in eis habitantibus parochus praedictae ecclesiae [czyli proboszcz
dabrowski — H.L.] obdistantiam aliquod miliarum commode de sac-
ramentis providere non posset”. Z tego tez wzgledu — konkludowat
dalej Wiesiolowski — ,templum aliud novum hac eadem in parte syl-
varum ad villam dictam Suchawola praediumque Chodorowka meis
impensis erigendum esse duxi”. Zatem od samego poczatku miejsce,
w ktérym lokowany zostal nowy koscidl parafialny, nosilo podwéj-
na nomenklature, znajdowalo sie bowiem przy wsi zwanej Suchawo-
la, podlegajacej krolewskiemu dworowi w Chodoréwce. Z takim tez
podwéjnym okresleniem geograficznym dokument fundacyjny zostal
wpisany do Metryki Litewskiej, jako ,Fundatio ecclesiae in bonis Su-
chawola et Chodorowka”. Ta ostatnia nazwa, okreslajaca w XVII w.
centrum gospodarcze i administracyjne obejmujace teren parafii, po-
czatkowo naturalnie przewazyla’. Fundator ponadto obdarowal ple-

5 Biblioteka Czartoryskich rkps 1777, s. 596-598.

6 Tres¢ dokumentu fundacyjnego cytuje za wpisem do Metryki Litewskiej ksiega
nr 96 (RGADA w Moskwie, F. 389, nr 96 k. 300 v-301 v).

7 Potwierdzeniem administracyjnych i gospodarczych funkeji Chodoréwki bylo
nadanie temu miejscu przez kroéla Jana III Sobieskiego 14 1 1681 r. przywileju na 4
jarmarki doroczne i cotygodniowe targi, ktore odbywaly sie przy koSciele parafialnym
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bana folwarkiem, liczacym 6 wlok ziemi nalezacej do krolewskiego
dworu w Chodoréwce, ale jednocze$nie obcigzyl go obowiazkiem
utrzymania wikarego, organisty (,cantor”) i nauczyciela (,Jludimagi-
ster”). Poniewaz donacja dotyczyla wlasno$ci krolewskiej pozostajacej
jedynie dozywotnio w posiadaniu Wiesiolowskiego, wymagala zatem
potwierdzenia wladcy. Zygmunt III Waza aprobowal fundacje po raz
pierwszy w Warszawie 21 sierpnia 1617 r., dodajac zarazem probosz-
czowi nowej parafii dan groszowa w wysokosSci 8 groszy litewskich
z lanu od poddanych wsi: Suchawola, Chodoréwka, Dryja [sic, dzi$
Dryga, niegdy$ takze Dryha — H.L.], Krzywa, Gnilka (Gwilka?), a po-
nadto Jadeszki i Gurbicze na Podlasiu® (te dwie ostatnie zasiedlone
wylacznie przez osocznikéw pilnujacych puszezy krolewskiej). Wsie te
okreslaly zarazem pierwotny obszar parafii i stan osadnictwa w za-
chodniej czesci le$nictwa nowodworskiego przy granicy z Podlasiem
w poczatku XVII w. Po raz wtdry Zygmunt III na prosbe Piotra Wie-
siolowskiego potwierdzil fundacje koSciola i parafii w Chodordowce
24 listopada 1620 r. i przy tej okazji odpowiedni dokument wpisano
do Metryki Litewskiej9. Okoliczno$ci te sprawiaja, ze wylacznie lata
1617-1620 mozemy uzna¢ za wlaéciwy czas fundacji ko$ciola i parafii
w Chodordwece. Jest jeszcze jeden argument przemawiajacy za tymi
datami — powoluje sie tu na wykaz proboszczéw chodorowskich, kto6-
ry przedstawia Aneks II, umieszczony na korficu niniejszego artyku-
. Najwcze$niejsza wzmianka o kaplanie parafialnym, jaka udalo sie
dotychczas odnalez¢, dotyczy daty 16 lutego 1633 r., kiedy nieznany
z imienia i nazwiska pleban chodorowski, by¢ moze nawet pierwszy
z nich, zapisal w testamencie 300 zlotych polskich na tamtejszy kos-
ciol°. Wykaz ten wymienia do korica XVIII w. dziewieciu probosz-
czéw i cho¢ wprawdzie niepelny, egzemplifikuje cigglos¢ sprawowa-
nia poshugi duchowej w kosciele chodorowskim, zaczynajac wlasnie
od poczatku XVII w.

w niedziele (Akty Wilenskoj Archeograficzeskoj Kommissii, Wilna 1874, t. VII, s. 115-
-116).

8 Biblioteka Czartoryskich 1777, s. 819-822.

9 RGADA w Moskwie, F. 389, nr 96, k. 300 v-301 v.

10 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 897, k. 8.
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Interpretacja dokumentu fundacyjnego kosciola i pierwotnej pa-
rafii w Chodoréwce, sporzadzonego w imieniu Piotra Wiesiolowskie-
go, dostarczala poprzednikom w badaniach nad przeszloscig regionu
pewnych trudnoéci, gdyz nie mozna jej zrozumie¢ bez uwzglednienia
kontekstu historycznego, a w szczeg6lnosdci postepdw osadnictwa na
terenie leSnictwa nowodworskiego. Generalnie posuwalo sie ono tutaj
ze wschodu na zachdd, najwczesniej zagospodarowano tereny wokot
Nowego Dworu (zalozony w pocz. XVI w.) i stad tez wziela sie nazwa
le$nictwa jako odrebnej jednostki gospodarczej. Najpdzniej za$ na te-
renie puszczanskim na przelomie XVI i XVII w., moze nawet dopiero
w poczatku XVII stulecia, uksztaltowal sie kompleks débr chodorow-
sko-suchowolskich. W takiej tez kolejnosci erygowano koscioty para-
fialne na terenach objetych ustabilizowanym osadnictwem, mianowi-
cie Nowy Dwoér (pocz. XVI w.), Dabrowa (1595), Suchowola (1617).
Tym niemniej nawet najbardziej znany i uznany historiograf diecezji
wilenkiej, kanonik Jan Kurczewski, nie ustrzegl sie blednej daty, po-
dajac, ze kosci6l pod wezwaniem §w. Piotra i Pawla Apostolow zostal
zalozony w dawnym Chodorowie [sic!] w 1591 r., a uposazony dopiero
w 1617 r.'t W §wietle cytowanego wyzej dokumentu data 1591 nie znaj-
duje uzasadnienia, a wynika zapewne z niezbyt dokladnego zrozumie-
nia oraz z checi racjonalnego wyjasnienia jego skomplikowanej tresci.
Nawiasem modwigc, w pracy Kurczewskiego blednie podana zostala
roOwniez data zalozenia koSciola w dzisiejszej Dabrowie Bialostockiej,
mianowicie 1460 r., ktéra odnosi sie do fundacji przez Radziwillow
$wigtyni katolickiej w ich dobrach prywatnych zwanych Dubrowy pod
Minskiem na Bialorusi?. Tymczasem laczne ujecie i zarazem dostow-
ne potraktowanie obu znanych dokumentéw fundacyjnych kosciotow
w Dabrowie i Chodoréwce, wystawionych przez tego samego funda-
tora, daje rezultat opisany przeze mnie wyzej. W obu wypadkach, za-
rowno dla Dabrowy w 2. polowie XV w., jak i dla okolic Suchowoli

11 J. Kurczewski, Biskupstwo wilenskie od jego zalozenia az do dni obecnych,
Wilno 1912, s. 247.

12 M. Malczewska, Latyfundium Radziwillbw w XV do polowy XVI wieku, Po-
znan 1985, s. 117-118; zob. réwniez hasto ,Dubrowy”, w: Slowniku geograficznym Kré-
lestwa Polskiego, Warszawa 1881, t. 1, s. 202-205.
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w 2. polowie XVI stulecia, brakuje nawet wzmianek o osadnictwie
na ich terenie. W takim razie rodzi sig¢ retoryczne pytanie, dla kogo
niby tak wcze$nie miano wystawiaé¢ te §wigtynie na obszarze, ktory
porastala dzika puszcza?

W ciggu wiekow XVII, a zwlaszcza XVIII, sytuacja osadnicza na
terenie parafii chodorowskiej zmienila sie zasadniczo. Rozrastal sie
przede wszystkim ustawicznie jej obszar wraz z postepami karczo-
wania puszczy. Inwentarz le$nictwa nowodworskiego z 1650 r. wy-
mienia na terenie podleglym dworowi w Chodoréwce oprdcz znanych
juz wczeéniej wsi krolewskich: Sucha Wola, Chodoréwka, Dryja, Ja-
deszki i Gurbicze, takze kilka folwarkdow tak zwanych donatariuszow.
Donatariusze, inaczej dozywotnicy, byli uzytkownikami obdarzony-
mi z woli wladecoéw kawalkami puszczy nadajacymi sie do uprawy za
roznego rodzaju zashugi, a rekrutowali sie najczeSciej z urzednikow
ekonomicznych badz szlacheckiego pochodzenia stug krolewskich. Ci
wymienieni w 1650 r. trzymali nastepujace dobra, mianowicie: Woj-
ciech Grobicki, 6wczesny podle$niczy nowodworski Olszanke, Marcin
Gurski — Krzywa, Piotr Gojdanowski — Gnilke a wdowa Dorota Ga-
jewska Janowa Gojdanowska — Jaglowo!s. Rozwdj terytorialny parafii
byl na tyle znaczacy, ze w 1. polowie XVIII w. zaistniala potrzeba
zbudowania ko$cidlka filialnego w Polominie, obslugujacego podda-
nych krélewskich w najbardziej oddalonych od Chodoréwki rejonach
parafii. Wybudowal go w 1737 r. ksiadz Dzieciolowski, 6wczesny pro-
boszcz chodorowski'4. Z drugiej strony z czasem wyksztalcilo sie nowe
centrum administracyjne i gospodarcze parafii, gdyz dawne funkcje
tamtejszego dworu krolewskiego przejmowala Suchowola, ktéra pod
koniec XVIII w. urosla do rangi miasteczka.

Istotnym etapem przeksztalcania sie Suchowoli w osade typu
miejskiego byl przywilej krola Augusta II z 28 grudnia 1698 r. zezwa-
lajacy Zydom w Suchej Woli na swobodne osiedlanie sig, mieszkanie,
handlowanie, wybudowanie boznicy i zalozenie cmentarza's. Te zmia-
ny wigzaly sie nastepnie z reorganizacja gospodarki i administracji

13 Nacyjanalny Gistaryczny Archiit w Grodnie, F. 1463, inw. 1, nr 1, s. 359-372.
14 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 897, k. 193.
15 Akty Wilenskoj Archeograficzeskoj Kommissii, Wilna 1871, t. V, s. 276-277.
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w ekonomii grodzienskiej po okresie saskim, a wynikaly bezposrednio
z reform przeprowadzonych przez podskarbiego Antoniego Tyzenhau-
za za panowania ostatniego z kroléw niepodleglej Rzeczypospolitej —
Stanislawa Augusta Poniatowskiego. Krdl nadal Suchowoli w 1777 .
prawa miejskie, cho¢ zapewne o zasiegu ograniczonym do osady
zydowskiej!®. Zmiany te dotyczyly w istotny sposdb réwniez parafii
chodorowskiej, na obszarze ktorej rozciggalo sie teraz kilka kluczow
ekonomicznych (dubasiewski, grodziski, ostrowiecki, polominski i po
czedci takze janowski). Dla przykladu klucz dubasiewski w 1783 r.
obejmowal miasto Suchowole oraz wsie: Suchowola, Olszewo, Krzy-
wa, Chodoréwka, Nowe Stojlo, Woélka, Brukowo, Okop, Osiennik
i Chlewisk. Zaznaczony tutaj podzial na miasto i wie§ Suchowola byl
wynikiem osiedlania sie w miasteczku ludno$ci zaliczanej do kategorii
rzemie$lniczej i handlowej, najczesciej pochodzenia zydowskiego, kt6-
rej nie pociggano do powinno$ci typu panszczyznianego, natomiast
wie§ zamieszkiwali chrze$cijaniscy chlopi zobowigzani do $wiadczen
na rzecz dworu kroélewskiego'?. W 1784 r. opisujac swoja parafie ple-
ban chodorowski i juchnowiecki, ks. Jan Daniszewski, zarazem ka-
nonik inflancki i dziekan knyszynski, o Suchowoli pisal co nastepuje:
~wie$ klucza dubasiewskiego na poinoc od koéciola p6t mili odlegla,
gdzie jest szkola zydowska i niemalo Zydéw réznych mieszkajacych,
miasteczkiem cze$é jedna tej Suchejwoli nazywaja”8. Wedle danych

16 5. Maroszek, Dolina Biebrzy w przeszlo$ci — do korica XVIII wieku, ,Bialostoc-
czyzna” 1995, nr 1, s. 18-19. Zapewne przy okazji nadania Suchowoli praw miejskich
przeniesiono do niej jarmarki i targi nadane Chodoréwce przez Jana III Sobieskiego
w 1681 r. Pewng poszlaka wskazujaca na takowa kolejno$¢ wydarzen jest niedzielny
termin odbywania sie targéw w Chodorowce, a potem w Suchowoli. Maroszek sadzi, ze
do ustanowienia targow w Suchowoli doszlo wczesniej, moze nawet w koricu XVII w.?
Jesli do tego doszlo, to owe targi musialy szybko upasé, skoro wierni zobowigzani byli
do uczestnictwa pod grozba kary w niedzielnej mszy w kosciele parafialnym. Poza tym
wiadomo, ze w wyniku reform ekonomicznych podskarbiego Tyzenhauza okolo 1770 r.
proboszcz chodorowski utracil karczme w Podwietnym oraz 6 wiok ziemi w Polominie,
nadanych przez Augusta II, a w zamian za to wyznaczono mu pensje roczna w wysoko-
$ci 800 zt polskich (zob.: RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 897 k. 193).

17'S. Koécialkowski, Antoni Tyzenhauz, podskarbi nadworny litewski, Londyn
1970-1971, t. I s. 608-609; t. II, s. 10.

18 Rekopismienne opisy parafii litewskich z 1784 roku. Zeszyt 2, s. 38.
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z czas6w pruskich (1801 r.) Suchowola, wtedy juz laczaca niegdysiej-
sze miasteczko i wsi o nazwie Suchowola, Olszewo i Osiennik, jako
jedyna szczycila sie mianem miasta (,,Stadt”) sposréd ogodlem pieé-
dziesieciu wymienionych i nazwanych punktéw osadniczych na tere-
nie parafii chodorowskiej'9. Byla tez osada najludniejsza, gdyz dane
pruskie z konica XVIII w. wymieniaja 959 mieszkancow stalych (w
tym 292 Zydéw), a ponadto 110 osé6b nowo osiadlych ze stacjonuja-
cego tutaj szwadronu tatarskiego pultku jazdy putkownika Baranow-
skiego®?°.

Wynikiem owych przewarto$ciowan i przesunie¢ osadniczych
byla istotna zmiana usytuowania ko$ciola parafialnego wzgledem
granic parafii. Lokowany niegdySs w centrum wlosci krolewskiej po
rozszerzeniu terenu parafii w kierunku wschodnim oraz na péinoc
az po rzeke Biebrze, kosciol znalazl sie na jej poludniowo-zachodnim
skraju. Takowe polozenie u schytku XVIII stulecia doskonale ilustru-
je mapa parafii chodorowskiej sporzadzona w 1794 r. (zob. ilustra-
cja 1.). Kosciol chodorowski lezal wtedy przy trakcie z Bialegostoku
i Korycina prowadzacym na pélnoc do Augustowa, usytuowany tuz
obok wioseczki Poswietne (niegdy$ Chodor6wka Poswietne), w ktorej
mieszkali poddani plebanscy. Wedle opisu z 1784 r. bylo ich szesciu,
a dalej miejscowy pleban dodal, Ze znajdowala sie tam jeszcze: ,,Szko-
la parafialna dla dzieci przy kosciele ze dworu J[ego] K[rdlewskiej]
M[ilosci] dubasiewskiego od lat dziesieciu wybudowana, o staj troje
od kosciola zabudowania wszelkie plebanskie”?!. W istocie, jeSli spoj-
rzymy na mape parafii z 1794 r., widaé, ze zabudowania folwarku ple-
banskiego rozciagaly sie na zachdd od koéciola w kierunku rozlewisk
rzeki Brzozowki (zwanej wtedy Brzozowa). Mapa z 1794 r. ukazuje
w calej pelni 6wczesng sie¢ osad ludzkich a ponadto filialny kosciétek
przy folwarku Polomin oraz nowy kosciél w Suchowoli??. Ten ostat-
ni fundowany z inicjatywy krola Stanislawa Augusta Poniatowskiego

19 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 897, k. 53-54.

20 J. Wasicki, Pruskie opisy miast polskich, s. 76-77.

2t Rekopiémienne opisy parafii litewskich z 1784 roku. Zeszyt 2, s. 34.

22 7Zarys dziejow trzech koscioléw na terenie parafii przedstawil w niewielkiej bro-
szurze Maciej Gudel, Koscioly parafii Chodorowsko-Suchowolskiej, Grodno 1929.
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Ilustracja 1. Fragment mapy z 1794 r. przedstawiajacej granice i sie¢ osadnia
parafii chodorowskiej
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w 1789 r. przeznaczony byl na kosciol filialny, a skonczony, jak for-
muluje pézniejszy opis: ,co do $cian i zabudowania powierzchownego
w roku 179172, Ta sama relacja wskazuje, ze do roku 1797 oprocz
drewnianej budowli — Scian i zabezpieczajacego je dachu z gontow,
kosciot w Suchowoli nie byl jeszcze gotowy do uzytkowania. Krol nie
zdazyl doprowadzi¢ swego przedsiewziecia do konica, miedzy innymi
nie wyznaczy! funduszu przeznaczonego na utrzymanie nowego kos-
ciola, a na przeszkodzie do jego wykonczenia stanely burzliwe wyda-
rzenia ostatniego dziesieciolecia XVIII w., w wyniku ktérych Rzeczy-
pospolita zniknela z mapy Europy. Wyglada zatem, ze pierwotnym
zamyslem krdlewskim nie bylo przeniesieni centrum zycia religijnego
do Suchowoli, cho¢ taki scenariusz bylby logicznym nastepstwem prze-
sunie¢ demograficznych i przemian gospodarczych na terenie parafii.

Wladze pruskie, ktore zainstalowaly si¢ w 1795 r., wprowadzaly
w zycie konsekwentnie reorganizacje w zakresie stosunkoéw kosciel-
nych dostosowana do prowadzonej aktualnie polityki wyznaniowej
i nowych struktur administracyjnych. W tym kontekscie pojawila
si¢ rowniez sprawa kosciola w Suchowoli. Pierwszy jej $lad znajdu-
jemy w postaci pisma sporzadzonego w Suchowoli 18 pazdziernika
1796 r. w imieniu wladz samorzadowych i mieszczan suchowolskich
a skierowanego do Kamery Bialostockiej z pro$ba o przeniesienie na-
bozeristwa do nowego kosciola. Potwierdzilo ten dokument 12 osbb,
mianowicie szeSciu przedstawicieli strony chrzescijanskiej — dzier-
zawca dobr Dubasiewszczyzna, szlachcic Wojciech Kielkiewicz, kto-
remu podlegala wdéwczas administracja miejska oraz mieszczanie:
wiceburmistrz (,Unterbiirgermeister”), a przedtem prezydent miasta,
Wojciech Zakiewicz, dalej Jozef Rudak marszalek [..], Bartlomiej
Matyskiel i dwaj niepiémienni — Jakub Zak i Jakub Jeroszewicz [...],
a takze szeSciu przedstawicieli miejscowej gminy zydowskiej — wszy-
scy piSmienni zlozyli podpisy pismem hebrajskim (Calel Chackiel,
Lewin Abraham, Wolff Seelig, Achir Moser, Dawid Salomon i Lejb
Szmul)?4. Nastepstwem tej supliki byl list krola Fryderyka Wilhel-
ma II, datowany z Berlina 29 paZdziernika t.r., do biskupa plockiego

23 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 897, k. 79 v.
24 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879 k. 5-10.
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Krzysztofa Hilarego Szembeka, ktérego tymczasowej pieczy powie-
rzono administracje koScielng nad terenami diecezji luckiej, wilen-
skiej i zmudzkiej przylaczonymi do Prus. Krél pruski, powolujac sie
na wspomniang suplike mieszkancéw Suchowoli, polecil biskupowi
dokonaé przeniesienia nabozenstwa (,transferretur devotio”) z kos-
ciola w Chodoréwce do nowo wybudowanego w Suchowoli. Biskup
w odpowiedzi datowanej z Pultuska 9 stycznia 1797 r. poinformowatl
monarche, ze powierzyt to zadanie tytularnemu biskupowi Synopy
i prepozytowi bielskiemu Janowi Szyjkowskiemu25, Ten z kolei, co
najmniej trzykrotnie w ciggu 1797 r., przebywajac w Bielsku Podla-
skim, wymawial sie listownie z powierzonej mu funkcji wobec wiladz
Kamery w Bialymstoku, pod pretekstem slabego zdrowia tudziez in-
nych przyczyn obiektywnych?¢. I tak uplynela bez rezultatu wiekszo$é
roku 1797, w ciggu ktorego doszlo do zmiany wladz miejskich w Su-
chowoli. Na ich czele stanal teraz burmistrz policyjny (oficjalny tytul:
sPolizeibiirgermeister”), ktérym zostal niejaki Marenne (Marehne,
Marene) podporzadkowany administracyjnie landratowi powiatowe-
mu w Dabrowie. Nowy urzednik energicznie przystapil do racjonaliza-
cji w stylu pruskim takze stosunkéw koscielnych w parafii. Poniewaz
przeniesienie centrum parafialnego lezalo w interesie gospodarczym
miasta i mieszkancéw Suchowoli, z powodu niedzielnych targéw przy
kosciele, wiec na doprowadzeniu tej sprawy do skutku koncentrowaly
sie wysitki burmistrza Marenne.

Dalszy przebieg wypadkéw translacyjnych znamy z dlugiego li-
stu usprawiedliwiajacego swoje postepowanie 6wczesnego proboszcza
Kaspra Polikowskiego, pisanego w Chodoréwce 6 grudnia 1797 r. do
krola pruskiego, choé wszystko rozstrzygalo sie teraz na poziomie lo-
kalnym i wladz Kamery w Bialymstoku. Okazuje sie, ze pod koniec
wrzeénia t.r. burmistrz Marenne proébowat w trybie administracyjnym
translokowa¢ odpowiednie sprzety koscielne do Suchowoli, a ponie-
waz akcja sie nie powiodla, oskarzyl on proboszcza chodorowskiego
o sprzeciwienie sie¢ decyzji wladz Kamery Bialostockiej oraz o nama-

25 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879 k. 19-v.
26 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879, k. 21, 46, 58.
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wianie parafian do buntu. Oddajmy zatem glos ksiedzu Polikowskie-
mu:

Nigdym tego nie czynil, zupelnie postuszny bylem woli rzadowej, jak tylkom
sie przekonal, ze rzad chce przenie$¢ nabozenstwo z Chodoréwki do Sucho-
woli. Z poczatku prawda, nie majac zadnego rozkazu od Prze$wietnej Ka-
mery do mnie wydanego, ani od biskupa, ani od oficjata, gdy pan Marenne,
burmistrz suchowolski przystal po olttarze z pismem jakimsci, ktérego ja nie
rozumialem i ktére do rak moich nie bylo dane, ale tylko z daleka ukazane,
[...] i zaraz w tym momencie pojechalem do Bialegostoku. Dnia 27 Septemb-
ris bylem u W[ielmoznego] jlegomo$ci] p[ana] konsyliarza Jakszteyna dono-
szgc, iz chcieli braé oltarze i pytajac sie, czy mam wyda¢ lub nie one, czy za
to mnie co nie bedzie, ze ja bez wiedzy biskupa bede wydawal, [...] u ktdre-
go [tzn. konsyliarza Jakszteyna], gdym odebral odpowiedz ustnie imieniem
Prze$[wietnej] Kamery, ze mam wydac oltarze, i ze biskup juz o tem wie,
i ze mam wyda¢ tyle ile potrzeba, zeby nabozenstwo by¢ moglo w Suchowoli,
a reszte zostawi¢ w Chodor6éwce. Ja odpowiedzialem — pisal dalej proboszcz
— iz nabozenstwo by¢ moze i na jednym oltarzu, ale do konsekracyi potrzeba
trzech, powiedziano to wyda¢ 3, co ja zaraz powr6ciwszy zrobilem, wydalem
cokolwiek chcieli i nie tylko 3 oltarze, ale 4 wzieli, cho¢ wcale niepotrzeb-
nie i jeszcze przed nowembrem [listopadem 1797 r. — H.L.], jeden oltarzyk
i dzwoneczek zostawiwszy, wszystko z Chodoréwki do Suchowoli przewiezio-
no i postawiono. [...] i wszystko zabrano bez zadnej przeszkody i 4 oltarze,
dzwonnice, 4 dzwony, ambone jeszcze przed nowembrem przewieziono i po-
stawiono w Suchowoli, $wietosci tylko i obrazy w starym koSciele zostaly. Te
wedle naszej religii powinne by¢ przeprowadzone z nabozenistwem, procesyja
i duchowienistwem przed sama konsekracyja, czyli poS§wieceniem?7.

Z dalszej czesci listu dowiadujemy sie, jaki byt zasadniczy motyw
postepowania wladz kameralnych w odniesieniu do sytuacji zaistnia-
lej w parafii chodorowskiej. Zdaniem ksiedza Polikowskiego, konsy-
liarz Jakszteyn mial sie w rozmowie wyrazi¢: ,My tylko chcemy, aby
nabozenstwo moglo by¢ w niedziele w Suchowoli dla targow”28. Nie-
porozumienia wynikly na gruncie lokalnym z powodu gorliwoéci bur-
mistrza Marenne, ktéry skutecznie doprowadzil juz jesienig 1797 r.

27 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879 k. 86-86 v.
28 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879 k. 87.
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do przeniesienia sprzetéw kosScielnych do kosciola w Suchowoli.
Dotychczasowy proboszcz chodorowski byl natomiast zainteresowa-
ny podzialem wyposazenia kosScielnego miedzy obydwie $wiatynie,
tak aby w Chodoréwce mogla odbywaé sie ,stuzba Boza za zmar-
lych”. Proboszcz poza ustnym przyzwoleniem konsyliarza Jakszteyna
mial jeszcze jeden istotny argument po swojej stronie. Przy koSciele
w Chodoréwce od zalozenia parafii znajdowal si¢ cmentarz grzebalny,
ktorego polozenie z uwagi na odosobnione miejsce odpowiadalo takze
pruskim przepisom policyjnym, uwzgledniajacym dos¢ rygorystycznie
aspekt sanitarny. Kaplan apelowal do wladz $wieckich, argumentujac:
~Potrzebny wiec moim zdaniem jest ko$ciél w Chodoroéwece, juz to dla
pamiatki starozytno$ci, iz jest pierwszym w parafii, iz jest starodawna
matka drugich ko$ciotéw, juz dla odwiecznych grobdw, przy ktérych
zawsze koScioly by¢ powinny, juz dla uczczenia tego $wietego miej-
sca i dla nabozenstwa dla zmarlych cho¢ prywatnego, gdy publiczne
z woli rzadu, choé kilka razy do roku, nie moze by¢ pozwolone [...]729.
Postulowal zatem pozostawienie na miejscu w Chodoréwce jednego
ottarza z cymborium, dwoch dzwondw, szeSciu lichtarzy, katafalku
i portatyla, oprocz przedmiotéw ruchomych przywozonych doraZnie
wedle potrzeby z Suchowoli. Spotkal sie jednak z odmowa burmistrza
Marenne, ktéorym powodowaly zupelnie inne wzgledy. Na pierwsze
miejsce wysuwalo si¢ tu zapewne rozumienie przez niego interesu
wieloetnicznego i niejednolitego wyznaniowo miasta, wyplywajace
z polityki pruskich wladz zwierzchnich, a zapewne i z jego wlasnych
przekonan zywionych wobec przewazajacego na podleglym jego wla-
dzy terenie Kosciola katolickiego.

Przebieg konsekracji ko$ciota w Suchowoli i przeniesienia do nie-
go nabozenstwa z Chodoréwki znamy ze szczegblowych relacji dwoch
uczestnikdw owych uroczystosci, zlozonych pruskim wladzom $wie-
ckim niedlugo po ich odprawieniu. Wladze duchowne wyznaczyly do
przeprowadzenia konsekracji Michala Karpowicza doktora teologii,
wikariusza in spiritualibus, oficjala i administratora organizowanego
wtedy biskupstwa katolickiego w Wigrach. Przyszly ordynariusz wi-
gierski okredlil date uroczystosci na 25 i 26 marca 1798 r. oraz wy-

29 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879 k. 87-87 v.
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bral towarzyszacych mu w koncelebracji duchownych. Jego laciniska
relacja adresowana do kréla Fryderyka Wilhelma III, cho¢ znalazla
sie potem posréd dokumentacji w archiwum Kamery Bialostockiej,
byla datowana 2 kwietnia 1798 r. w Grazyszkach, gdzie biskup naj-
czedciej rezydowald® (zob. ilustracja 2.). Relacje Karpowicza uzupel-
nial ponadto rejestr duchownych uczestniczacych w uroczystoSciach
w Suchowoli (zob. Aneks I).

Ilustracja 2. List Michala Karpowicza, administratora biskupstwa wigierskiego,
datowany w Grazyszkach 2 kwietnia 1798 r., zawierajacy sprawozdanie
z uroczystosci w Suchowoli

Sprawozdanie ksiedza Kaspra Polikowskiego, proboszcza cho-
dorowskiego pisane po polsku, w Suchowoli 27 marca 1798 r., czyli
natychmiast po konsekracji kosciola bylo adresowane takze do kréla
pruskiego. Proboszcz z pewna przesada pisak:

30 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879, k. 109-111.
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Stalo sie zadosyé¢ woli i rozkazaniu Waszej Krolewskiej Moéci nakazujacym
posSwiecenie nowego kosciola suchowolskiego i przeniesienie nabozenstwa
z Chodoréwki do Suchowoli. [...] Koéciél suchowolski dnia 25 marca in Domi-
nica Passionis [5 niedziela Wielkiego Postu ~H.L.], z najwieksza uroczysto$-
cig i wspanialo$cig, po$wiecony zostal przez J[a$nie] W[ielmoznego] admini-
stratora, oficjata Karpowicza, przybylego na te ceremonie z duchowienistwem
dnia 24 marca o 12 godzinie w potudnie do Suchowoli. Dnia za$ 26 in festo
Annuntia[tio]nis Beatissimae3!, przeniesiono nabozenistwo, obrazy i wszelkie
Swietosci z Chodoréwki do Suchowoli z procesyja, na ktérej do odmiu tysie-
cy ludu sie znajdowalo. Przez trzy dni te sie ceremonie odprawowaly, bylo
ludu zawsze nieprzeliczona liczba ze wszystkich stron zgromadzonego. Ka-
planéw, kanonikéw, dziekanéw i proboszczéw do 40, pandéw, pan i réznego
gatunku obywatel6éw, tak cywilnych jak wojskowych niezmierne mnoéstwo sie
znajdowalo, ale wszystko spokojnie, pieknie, skromnie i przykladnie. Wlasnie
tak staralem sie zrobié, jak Wasza Krdlewska Mos¢ rozkazale$, bylem kilka
razy w Grazyskach [...] u J[aénie] W[ielmoznego] oficjala [czyli Karpowicza —
H.L.], proszac go na po$wiecenie, odebralem od niego instrykeyja, sprositem
roéznych ksiezy, zaméwilem najlepszych kaznodziejow, sprowadzilem kapelia
koscielng i wojskowa, nowy ko$ciét sam jak mogltem przyozdobilem. W zyw-
noé¢ i trunki rézne, niezmiernym kosztem moim wlasnym, jak w poécie, nie
wymagajac ani od burmistrza Marenne, ani od miasta, ani od Zydéw, ktérzy
nieskonczone pozytki teraz odnie$li, przygotowalem sie i po$wiecenie uro-
czystym obrzadkiem z najwiekszym zbudowaniem ludu skonczytem. Ksie-
dza w Suchowoli, cho¢ nie bylo gdzie, osadzilem i nabozenstwo odprawuje
[chodzi o wikarego, ktéry przebywal odtad stale w Suchowoli, mimo braku
plebanii, podczas gdy proboszcz nadal rezydowal w swoim folwarku w Cho-
doréwce — H.L.]32

Relacja biskupa Karpowicza wydaje sie bardziej rzetelna, niz
przesadne nieco dane proboszcza Polikowskiego, ktory sam jedno-
cze$nie okres$lal liczbe dusz wiernych w parafii na 6 tysiecy. Biskup
oszacowal liczbe wiernych zgromadzonych na uroczystoéci na mniej
wiecej 6 tysiecy ludzi, podal zgodnie z zamieszczonym rejestrem licz-

31 Swiqto Zwiastowania Matki Bozej, ktore wszakze obchodzone jest 25 marca.
Poniewaz w 1798 r. w tym dniu przypadala 5 niedziela Wielkiego Postu $wieto prze-
niesiono zapewne na nastepny dzien.

32 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879, k. 105 v, 108.
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be trzydziestu duchownych uczestniczacych w konsekracji, wymienit
takze miejscowych urzednikdw pruskich obecnych podczas ceremonii
religijnych, mianowicie landrata powiatu dabrowskiego (niejaki Pacz-
kowski) i kreisrata (radca powiatowy, w 1801 r. byl nim zamieszkaly
w Suchowoli niejaki Schultz) oraz burmistrza Marenne z Suchowoli.
Warto przyjrze¢ sie jeszcze niektorym kwestiom zwigzanym
z konsekracja kosciola w Suchowoli. W pierwszej kolejnosci bardzo
interesujacy wydaje sie zestaw duchownych uczestniczacych w uro-
czystoSciach 25 i 26 marca 1798 r. (Aneks I). Administrator wigier-
ski Michal Karpowicz, ktéry byl zarazem proboszczem w Grazyszkach
lezacych w pdinocnej czesci Suwalszczyzny (dzi§ w granicach Litwy),
przybyl w towarzystwie trzech duchownych z tamtych stron, miano-
wicie swoim wikariuszem grazyskim, wikariuszem z sasiedniego Lu-
bowa oraz z innym jeszcze sasiadem — proboszczem z Wizajn. Pozo-
stali duchowni (w liczbie ponad dwudziestu) pochodzili z blizszych
Suchowoli okolic, od proboszczéw z Bialegostoku i Zabludowa po-
czynajac, po Trzcianne i Gonigdz oraz Nowy Dwdr i Kuznice, lezace
takze wtedy na wschodniej granicy. Zasieg terytorialny owych urc?
czystoSci zamykal sie zatem w ramach dwoch 6wezesnych dekanatow
knyszynskiego i sokolskiego. Zwraca ponadto uwage obecno$é trzech
dominikanéw z najblizszych klasztoréw, mianowicie przeora z Kli-
moéwki oraz subpriora i lektota teologii z Rézanegostoku. Jak mozna
sadzié, czlonkowie zakonu kaznodziejskiego zapewni¢ mieli odpo-
wiednig posluge kaznodziejska dla zgromadzonego ludu. Biskup Kar-
powicz zatroszczyl sie natomiast o obecno$é w Suchowoli niektérych
wybitnych duchownych z najblizszego rejonu, jak dziekan knyszynski
Wojciech Godlewski i proboszcz z Kalindwki Walenty Klimaszewski,
obaj sprawujacy juz funkcje kanonikéw w kapitule wigierskiej badz
przewidzianych dopiero do sprawowania takowej funkcjiss.
Przeniesienie ko$ciola parafialnego do Suchowoli otwieralo po-
nadto problem jego utrzymania, w tym takze wyplaty zaleglych zobo-
wigzan wobec proboszcza ze strony Kamery Bialostockiej, jak i finan-
sowania rozbudowy calej infrastruktury zwigzanej z funkcjonowaniem

33 RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 879, k. 101 v. List M. Karpowicza do
krola Fryderyka Wilhelma III, z Grazyszek 23 lutego 1798.
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parafii. Proboszcz Polikowski dlugo jeszcze ugadzal sie z urzednikami
pruskimi w sprawie warunkéw finansowych budowy plebanii, takze
budynkéw gospodarczych na placach koscielnych. Odrebnym zagad-
nieniem byla budowa szpitala (przytulku) dla ubogich. Jak zlozone
byly to problemy, $wiadczy przypadek Piotra Finstera vel Finsztero-
wicza, bo obu form swego nazwiska uzywat jednoczes$nie, i jak sam
siebie tytulowal ,majstra kunsztu stolarskiego z miasteczka Sztabina”.
Oto6z 6w Piotr Finster jesienig 1797 r. na ustng umowe z burmistrzem
Marenne wykonal 8 drzwi i 12 okien do kosciola suchowolskiego,
na co wydal wlasnych 110 z! polskich. Po uplywie roku i kwartalu
w grudniu 1798 r., a potem jeszcze w marcu 1800 r. po uplynieciu
trzech i p6l roku od daty wykonania zamoéwienia, stolarz nadal za-
biegal w Kamerze Bialostockiej o zwrot naleznej mu sumy 108 zl
wydanych na material i robocizne za owe drzwi i okna. Formalnie
dluznikiem byla parafia, ktéra nawet zebrala nalezne pienigdze, lecz
brak odpowiedniej rezolucji wykonawczej Kamery Bialostockiej unie-
mozliwial ich wyplacenie Finsterowi34. Biurokracja pruska ingerowala
nie tylko we wszelkie poczynania duchowienistwa i wiernych nawet
na poziomie parafii, ale takze starala sie¢ kontrolowa¢ zachowania
i lojalno$¢é nowych pruskich poddanych wobec wlasnych poczynan.
Warto jednak przy tym dodaé, ze przeniesienie centrum parafii po-
ciggnelo za sobg w dalszej konsekwencji budowe w 1802 r. pierwszej
w Suchowoli i w powiecie wowczas dabrowskim, swieckiej szkoly po-
wszechnej, ksztalcacej dzieci bez wzgledu na pochodzenie spoleczne
i wyznanie rodzicow. Byla ona w jakim$ sensie kontynuatorka szkoly
funkcjonujacej przedtem przy kosciele parafialnym w Chodoréwce.

34 Sprawa staran Piotra Finstera o zwrot 108 z} za prace wykonang przy wykon-
czeniu kosciola w Suchowoli zajmuje cala teczke liczacg 70 kart pruskich akt urzedo-
wych (RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 878).
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Aneks I
Rejestr duchownych uczestniczacych w poswieceniu kosciola
w Suchowoli (25-26 III 1798), dolaczony do sprawozdania
Michala Karpowicza, administratora biskupstwa wigierskiego
dla kroéla pruskiego Fryderyka Wilhelma III

Cathalogus sacerdotum, qui assistere benedictioni ecclesiae Suchovolen-
sis benevole concurrerunt 2pro 25. et 26. Martii 17982

. Godlewski decanus Knyszynensis3s.

. Swiezynski decanus Sokolscensis3®.

. Klimaszewski de Kalinowka parochus3’.

. Mietelski [vel Metelski] de Goniadz parochus.
. Lapinkiewicz de Bialystok parochus3é,

. Pilkiewicz de Zabludow parochus.

. Rakowski de Turosna parochus39.

. Baykowski de Trzcianna parochus4°,

. Sulewski de Sokolany parochus.

. Polakowski de Janowo parochus#.

. Rydzewski de Karpowicze parochus.

. Polakowski4? [...] ipsemet de Chodorowka et Suchowola parochus.
. Kapica vicarius Dolistoviensis43.

O oN O L LN

e
N = O

-
98]

33 Fraza dopisana reka oficjala M. Karpowicza.

35 Ksigdz Wojciech Godlewski, pleban knyszynski juz w 1784 r., nastepnie takie
dziekan knyszynski i kanonik w kapitule wigierskie;j.

36 Ksigdz Jozef Swiezynski, kanonik inflancki i pleban korycifski juz w 1784 r.,
potem takze dziekan sokolski.

37 Ksigdz Walenty Klimaszewski, pleban kalinowski juz w 1784 r., potem takze
kanonik w kapitule wigierskiej.

38 Ksigdz Lapinkiewicz do 1805 r. byl takze dziekanem biatostockim.

39 Ksiadz Ignacy Rakowski, proboszcz turoéniefiski w 1798 r., a po 1805 r. dzie-
kan bialostocki, po 1808 r. archidiakon biatostocki.

49 Ksigdz Bajkowski byl plebanem w Trzciannie juz w 1784 r.

41 Ksigdz Andrzej Polakowski juz w 1784 r. byl kuratorem (zarzadca) kosciola
w Janowie.

42 Wrlasciwie ksiadz Kasper Polikowski.

43 W 1784 r. plebanem dolistowskim by} ksiagdz Krzysztof Kapica?
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14. Poziorowski vicarius Dombroviensis#4.

15. Wiszowaty vicarius Jasienoviensis.

16. Kramkowski vicarius Korycinensis.

17. Moczulewski vicarius Sokoldscensis.

18. Stempnowski comendarius Novodvorensis.

19. Zakiewicz comendarius Kundzinensis.

20. Jackowski comendarius Kuznicensis.

21. Mierczynski vicarius Janoviensis.

22, Otocki [vel Ochocki?] vicarius Gonigdzoviensis.

23. Swierzbinski vicarius Suchowolensis.

24. Karpowicz vicarius officialis+s.

25. Wyszynski vicarius Grazyscensis+®; 2Hi tres cum officiali in simul
venerunt?,

26. Milanowski de Wizayny parochus.

27. Samoylowicz vicarius Luboviensis.

28. Orzechowski prior Dominicanorum de Klimowka#7.

29. Juszkiewicz subprior Dominicanorum de Rozanystok48,

30. Nycz lector Theologiae Dominicanorum de Rozanystok.

Aneks 11
Wykaz plebanéw chodorowskich do konca XVIII w.

1. NN (zm. ok. 1633)
16 11 1633 — testament plebana chodorowskiego, w ktérym zapisal 300 zi
na tamtejszy ko$ciot (RGADA Moskwa, F. 1603, inw. 11, nr 897, k. 8);
2. ks. Mateusz [vel Maciej] Boguszewski, kanonik wendenski, pleban zabrze-
zinski, chodorowski (1664-1665) i wiszniewski:
16 1 1664 (NGAB w Minsku, F. 1755, inw. 1, nr 46, k. 1221);
25 1 1665 (VUB, F. 57 — B53 — 1179);

44 Ksigdz Kazimierz Poziarowski (Poziorowski, Pomiarowski?), wikary dabrowski
w latach 1794-1812.

45 Michal Karpowicz (zm. 5 XI 1803), w 1798 r. oficjal i administrator biskupstwa
wigierskiego, z tytulem pralata oraz generalnego ,,in spiritualibus” wikariusza; nastep-
nie pierwszy biskup ordynariusz wigierski.

46 Moze ksiagdz Pawel Wyszyniski, pleban w Turoénie w 1784?

@2 Fragment dopisany reka M. Karpowicza.

47 Ojciec Orzechowski OP byt przeorem klasztoru dominikanéw w Kliméwce.

48 Dominik Juszkiewicz OP, subprior rézanostocki jeszcze w 1800 r.
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3. ks. Kazimierz Huszczowski, proboszcz chodorowski (1674):
1674 — wizytacja M. Shupskiego (J. Kurczewski, Stan koscioléw parafjal-
nych w djecezji wilerikiej po najsciu nieprzyjacielskim 1655-1661 r., w:
Litwa 1 Rus, R. 1912, t. II, s. 61);

4. ks. Jan Wieczorkowski, archidiakon bialoruski, pleban chodorowski (zm.
przed 1721 — RGADA Moskwa, F. 1603, inw. 11, nr 1090, k. 4);

5. ks. Szymon Mokrzecki, pleban chodorowski (? -1721):
29 VIII 1721 (RGADA Moskwa, F. 1603, inw. 11, nr 1090, k. 4 v-5);
R 1721 (RGADA w Moskwie, nr 897, k. 8);

6. ks. Dzieciolowski, pleban chodorowski (1737);
1737 wybudowal koscidlek filialny w Polominie (RGADA Moskwa,
F. 1603, inw. 11, nr 897, k. 80 v);

7. ks. Jan Daniszewski, kanonik inflancki, dziekan knyszynski, pleban chodo-
rowski (juz 1752 - zm. 1787) i juchnowiecki:
1752 (M. Gudel, Kos$cioly parafii Chodorowsko-Suchowolskiej, Grodno
1929, s. 11);
8 X 1787 spisal testament w Chodoréwce (RGADA w Moskwie, F. 1603,
inw. 11, nr 897, k. 100-102 v);

8. ks. Wojciech Godlewski, dziekan knyszynski, pleban knyszynski i chodo-
rowski (1787-1794):
1787? ~ instalowany na probostwie pa J. Daniszewskim (RGADA w Mos-
kwie, F. 1603, inw. 11, nr 897, k. 193 v);
1794 rezygnowal dobrowolnie (tamze, k. 193 v);

9. ks. Kasper Polikowski, pleban chodorowski i suchowolski (1794-1822):
28 IV 1794 instalowany na plebanii w Chodoréwce po dobrowolnej re-
zygnacji poprzednika (RGADA w Moskwie, F. 1603, inw. 11, nr 897, k.
193 Vv);
1822 (M. Gudel, Koscioly parafii Chodorowsko-Suchowolskiej, Grodno
1929, s. 21).
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»Shuzyé Bogu i Polsce” — harcerstwo
starosielskie w latach 1920-1939

Z chwilg zakonczenia wojny polsko-bolszewickiej w Starosielcach
po raz pierwszy pojawili sie mtodzi ludzie w harcerskich mundurach.
Powstanie pierwszej druzyny harcerskiej bylo niewatpliwie zasluga
ks. Pawla Grzybowskiego — niezwyklego kaplana, ktory w idei skauto-
wej widzial droge rozwoju religijnego i patriotycznego mlodziezy. Nic
wiec dziwnego, ze plebania proboszcza stala sie miejscem pierwszych
zbiorek, a parafia miejscem przynaleznoSci organizacyjnej.

Przez kilkanascie lat az do wybuchu II wojny Swiatowej w szere-
gi harcerskie wstapilo kilkaset osdb sposrod mlodziezy starosielskie;j.
Trzeba podkresli¢, ze w tym czasie ta niewielka osada kolejarska
stanowila odrebng jednostke administracyjng o swoistym klimacie,
a mlodziez starosielska identyfikowala sie z Niepodlegla Polska i Ko$-
ciolem katolickim. Dlatego tez w ponizszym opracowaniu te dwa te-
maty wzajemnie si¢ przenikaja i stanowig istote badan.

Historia Starosielc
Poszukiwania historykow zajmujacych sie pojawieniem sie pierw-

szych $§ladow czlowieka na omawianym terenie dowodza, ze obszar
Bialostocczyzny znajdowal sie poczatkowo w zasiegu plemion wywo-



190 Ks. Aleksander Tadeusz Dobroriski

dzacych sie od Baltoéw. W pierwszych wiekach po Chrystusie poganscy
wojownicy w tutejszych puszczach poszukiwali zwierzyny, a nastepnie
zaczeli zaklada¢ pierwsze osady'. Z biegiem czasu wyparla ich sad
ludnos¢ prostowianska. Wraz z wycofywaniem sie plemion baltyjskich
i jaéwieskich ku péinocy, coraz liczniej zaczeli pojawia¢ osadnicy ma-
zowieccy. Ludno$¢ mieszkajaca wérod puszez zajmowala wowczas pas
ziemi nienalezacy politycznie do Zadnego z panstw o$ciennych?.

Osiedlajacy sie Mazowszanie byli katolikami i znajdowali sie
w jurysdykeji biskupstwa plockiego. Natomiast przybysze z Rusi byli
chrzeScijanami obrzagdku wschodniego. Po chrzcie Litwy w 1387 r.
i zalozeniu biskupstwa wileniskiego (1387-1388 r.), chrzescijanie ka-
tolicy przeszli pod wladze biskupéw wilenskich3.

Po $mierci Wielkiego Ksiecia Witolda (1430 r.) i krétkich rzadach
Swidrygielly nastepca zostal Zygmunt Kiejstutowicz. 13 lutego 1433 r.
nadal on wojtowi tykociniskiemu Piotrowi z Gumowa polozona nad
Narwig puszczg, zwang Choroszcza. Opis granic nie wymienia zad-
nych wsi granicznych i dlatego przypuszcza sie, ze w tym czasie nie
bylo jeszcze ddbr bialostockich, a tereny dzisiejszych Starosielc po-
ro$niete byly zapewne puszcza4.

W wieku XV i poczatku XVI osadnictwo dotarlo na tereny dzi-
siejszych Starosielc. W poblizu rzeki Narwi i w goérnym biegu rzeki
Choroszczy osiedlili sie Klepaczewiczowie (dzisiejsze Klepacze), Olisz-
kiewiczowie (Oliszki) i bojarzy grodu suraskiego zwani Horodnianami
(Horodniany). Nie byly to jeszcze wsie, tylko osady jednodworczes.
Pomimo ze nie zostala wymieniona nazwa osady podobna brzmie-
niowo do ,Starosielc”, to wlasnie tutaj nalezy szukaé korzeni tego
miasta. Wedlug Tadeusza Wasilewskiego — badacza tych terendw,

1 J. Tyszkiewicz, Zarys dziejéw okolic Bialegostoku od starozytnosci do poczqt-
kéw XVI wieku, ,Studia i Materialy do Dziejow Bialegostoku” 1968, t. 1, s. 59.

2 Tamze, s. 63.

3 Ks. T. Krahel, Rys historyczny archidiecezji w Bialymstoku, w: Spis ko$ciotéw
i duchowiernistwa archidiecezji w Biatymstoku, Bialystok 1979, s. 32-33.

4 J. Wisniwski, Poczqtki Bialegostoku i okolicznego osadnictwa, ,Studia i Mate-
rialy do Dziejow Miasta Bialegostoku” 1985, t. 4. s. 14.

5 T. Wasilewski, Biatystok w XVI-XVIIII w., ,Studia i Materialy do Dziejow Mia-
sta Bialegostoku” 1968, t. 1, s. 107.
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miala to by¢ wtedy jedna z pierwszych osad polozonych na obszarze
obecnego miasta Bialegostoku, zamieszkala przez osadnikéw ruskich,
zajmujacych sie uprawg roli. Wie$ te, razem ze wspomnianymi Ho-
rodnianymi wymienia sie juz w roku 15337.

Starosielce — nazywane poczatkowo Starg Wsig (Stare Siolo)8, le-
zaly na zachodniej granicy dobr bialostockich. W 1520 r. krol Zyg-
munt Stary utworzyl wojewoddztwo podlaskie, w ktérego granicach
znalazly sie stare wsie: Bojary, Bialystok, Starosielce i Horodniany?®.

Niektorzy zakladajg nawet, ze z osady Starosielce wyksztalcil sie
Bialystok. Te hipoteze zdecydowanie odrzuca Jerzy Wisniewski, twier-
dzac, ze gdyby Starosielce byly najstarszym Bialymstokiem, nazywa-
lyby sie prawdopodobnie Starym Dworem lub Ogrodnikami®. Innym
bledem podawanym czesto w opracowaniach jest rok 1580 jako data
powstania Starosielc. Okazuje sie, ze jest to tylko zestawienie wsi po-
dajace uposazenie parafii w Bialymstoku, gdzie wymienia sie m.in.
Starg Wies!,

W XVI i XVII stuleciu Bialystok wraz z podleglymi sobie terenami
stal sie wlasnoscig rodziny magnackiej Wiesiolowskich. Z tego okresu
(1659 r.) pochodzi wzmianka, iz wie§ Bialystok posiadala 36 wioki
a Stara Wie$ (Starosielce) 24 wioki2, W 1659 r. Bialystok, bedacy juz
majatkiem panstwowym, zostal nadany przez krdla Jana Kazimierza
wielkiemu hetmanowi Stefanowi Czarneckiemu. Cérka hetmana Alek-

6 Tamze, s.107.

7 Tamze s. 107; J. Wiéniewski, Poczqtki Bialegostoku i okolicznego osadnictwa,
s. 25.
87 Sokolowski, Wojewddztwo Bialostockie, Warszawa 1972, s. 93; W. Monkie-
wicz, Z Bialegostoku za miasto, Warszawa 1979, s. 14.

9 T. Wasilewski, Bialystok w XVI-VIII w., s. 115.

10 3. Wisniewski, Poczqtki Bialegostoku i okolicznego osadnictwa, s. 25.

11 7. Sokolowski, Wojewddztwo Bialostockie, s. 93; W. Monkiewicz, Z Bialegosto-
ku za miasto, s. 14.

12 T, Wasilewski, Ksztaltowanie sie bialostockiego osrodka miejskiego w XVII
i XVIII w., ,Studia i Materialy do Dziejow Bialegostoku” 1985, t. 4, s. 29; widka =
179,550 m? (I. Thnatowicz, Vademecum do badart nad historiq XIX i XX wieku, War-
szawa 1967, s. 37).
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sandra, wychodzac za maz za Jana Klemensa Branickiego, wniosla
w posagu dobra bialostockie!3,

W XVIII w. Wysoki Stok, Starosielce, Bialostoczek, Ogrodniki
i Sloboda wchodzily w sklad folwarku wysokostockiego'4. Starosielce
liczyty wowczas 18 gospodarstw i posiadalty doé¢ znaczny obszar grun-
tow (30 ¢wierci osiadlych i 25 éwierci pustych)!s, Jedynym znaczniej-
szym obiektem we wsi byla karczma z browarem i slodownia, naleza-
ce do arendy bialostockiej!s.

0Od 1795 r. omawiane tereny przeszly pod zabdr pruski a od 1807 r.
Starosielce znalazly sie w cesarstwie rosyjskim, w tzw. obwodzie bia-
lostockim, a od 1842 r. weszly w sklad guberni grodzienskie;j”.

Starosielce zapewne dlugo jeszcze pozostalyby wsia, gdyby nie
planisci carscy. 26 listopada 1869 r. zaczeto budowe linii kolejowej
Kowel — Grajewo. Wladze kolejowe wywlaszczyly tereny wokdl Sta-
rosielc z przeznaczeniem na stacje i osiedle dla pracownikéw pocho-
dzacych z Rosji!8. Zarzad kolei carskich wybudowal na gruntach wsi
Klepacze i Starosielce mostowe warsztaty kolejowe. W zwigzku z tym
zaczeli naplywaé¢ nowi pracownicy z okolic Grajewa, z lomzynskiego
i podbialostockich wsi oraz Zydzi. Przyjechalo tez wielu pracownikéw
spod Wotkowyska i ,rdzennych Moskali”®.

W 1888 r. Starosielce zamieszkiwalo juz prawie trzy tysigce
mieszkancoéw?°. Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego podaje,
ze 1/3 osadnikow stanowili Niemcy. Wspomniany stownik podaje, ze

13 A. Lubkiewicz, Bialystok ilustrowany, Bialystok 1921, s. 7.
14 Archiwum Wojewodzkie w Bialymstoku (dalej AWB), Teki Glinki, t. 219, s. 1-

15 AWB, Teki Glinki, t. 115, s. 5-9; t. 217, s. 6.

16 A, Sztachelska-Kokoczka, Z miejskiej przeszlosci niektérych dzielnic Bialego-
stoku, ,Bialostocczyzna” 1993, nr 2/30, s. 4.

17 J. Wisniewski, Zarys dziejéw osadnictwa wiejskiego we wschodniej czesci
wojewddztwa bialostockiego do polowy XVII wieku, w: Zbiorek bialoruski, Bialystok
1964, s. 25.

18 Archiwum Parafialne w Starosielcach (dalej APS), Teczka Dokumenty, List
H. Kaminskiego z Piastowa z 1.09.1974 r.

19 Tamze.

20 7. Troczewski, I. Antoniuk, Bialystok i okolice, Bialystok 1956, s. 51-52. Dane
te moga by¢ nieco zawyzone, gdyz inne Zrddla podaja, ze w latach 1895-1897 Staro-
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w Starosielcach miescit sie zarzad policyjny dla czterech gmin, war-
sztaty kolejowe, fabryka sukna oraz wiatraki?!. Zarzad kolei wybudo-
wal szkole i cerkiew, ktore shuzyly wiernym wyznania prawostawnego.
Natomiast starosielscy Zydzi wybudowali okolo roku 1910 boznice?2,

W czasie I wojny $wiatowej Rosjanie ewakuowali zaklady kolejo-
we, wywozgc w glab Rosji wiekszos$¢ pracownikéw kolejowych wraz
z rodzinami. Kiedy 13 sierpnia 1915 r. do Starosielc wkroczyli Niemcy,
w osadzie pozostalo kilkanascie rodzin, a wiekszo$¢ budynkéw ule-
gla spaleniu23. Niepodleglo$¢ zawitala do Starosielc 19 lutego 1919 r.
Wtedy to do zrujnowanej osady weszly oddzialy wojska polskiego.
Wkroétce zaczeli powracaé z Rosji kolejarze wraz z rodzinami?4. Za-
czeto odbudowe zakladéw kolejowych, a wladze koscielne skierowaly
do Starosielc ks. P. Grzybowskiego, ktéry w opuszczonym budynku
cerkwi zaczal tworzy¢é nowy osrodek duszpasterski. W 1919 r. Staro-
sielce otrzymaly prawa miejskie. W zwigzku z tym powstala struktura
administracyjna, nowe urzedy i zaklady pracy. Jako miasto Starosiel-
ce funkcjonowaly az do roku 1954, kiedy to staly sie dzielnica Biale-
gostoku.

Religijny wymiar idei skautowych

Zalozyciel skautingu general Robert Baden Powell w swojej sztan-
darowej ksigzce Skauting dla chtopcéw napisal, ze ,chlopcoéw mozna
i nalezy uczy¢ religii [...] poznawanie dziel Boskich jest znakomitym
tematem dla nauk niedzielnych, ktére przy tym przeciwdziala temu
niedzielnemu proézniactwu, prowadzacemu do zguby tylu mlodych
chlopcow i dziewczat”?s. Dalej podajac zasady Rady Naczelnej, wska-

sielce liczyly tylko 1879 o0s6b (L. Kosinski, Miasta wojewddztwa biatostockiego, War-
szawa 1962, s. 15).

21 Starosielce, w: B. Chlebowski (red.), Stownik geograficzny Krélestwa Polskie-
go 1 innych krajéw slowiariskich, Warszawa 1890, t. 11, s. 263.

22 T. Wisniewski, Boznice Bialostocczyzny, Bialystok 1992, cz. 2, s. 190.

23 APS, List H. Kaminskiego.

24 Tamze.

25 R. Baden Powell, Skauting dla chlopcéw, Warszawa 1938, s. 369.
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zywal, iz ,kazdy skaut powinien naleze¢ do jakiego$§ wyznania religij-
nego i zachowywa¢é jego praktyki”26, Tekst przyrzeczenia skautowego
moOwi: ,Przyrzekam na swéj honor czyni¢ wszystko, co lezy w mojej
mocy, by spelni¢ obowigzek wzgledem Boga i Krola”27,

Nic wiec dziwnego, ze kiedy zalozenia skautingu dotarly na ziemie
polska, wielu wychowawcdw widzialo w nich dobry model ksztaltowa-
nia mlodziezy. Wéréd nich znalazl sie tez ks. Pawel Grzybowski. Ze
byla to droga sluszna, potwierdzajg to przedwojenni harcerze staro-
sielscy. Wiera Prytycka, odpowiadajac na pytanie dotyczace mlodzie-
zy, stwierdza, ze ,byla wychowywana w domu przez rodzicow, ktorzy
zaszczepiali zasady wiary w Boga, patriotyzm, poszanowanie drugiego
czlowieka. Ambicja kazdej rodziny, bez wzgledu na status spoleczny,
bylo dobre wychowanie dzieci. Nastepnym etapem wychowawczym
byla szkola, Kosci6l katolicki i prawoslawny oraz harcerstwo, ktore
szlifowalo niektére trudne charaktery”28.

Zalozenia ruchu harcerskiego zostaly oparte na shluzbie Bogu,
Ojczyznie i drugiemu czlowiekowi. Przedwojenni skauci modlili sie:
~Boze, Ty widzisz, ze cale nasze zycie po$wieci¢ chcemy dla Ciebie
i dla Narodu [...] Niech wysilki ojc6w naszych, co w obronie niepod-
leglosci oddawali Zycie, przypominaja nam zawsze, ze krwig rozpo-
czete dzielo, my — trudem zycia codziennego — konczy¢é mamy. Dla
Polski o pokoéj i rozkwit, dla siebie o pomoc — prosimy Cie Panie”9.
Modlitwa ta miala odzwierciedlenie w postawie harcerzy ze Staro-
siele, ktorzy brali czynny udzial w ,shuzbie Bogu”. Zawsze byli obecni
na uroczystoSciach religijnych, procesji Bozego Ciala, czuwaniu przy
grobie Panskim itp. Mozna powiedzieé, ze Kosci6l byt ich domem,
gdzie czuli sie bezpiecznie i gdzie mogli realizowaé swoje mlodziencze
plany.

Rozwo6j duchowy harcerzy starosielskich uwidacznial sie tak-
Ze poza granicami miasta. Zachowala sie relacja, kiedy to w 1935 r.

26 Tamze, s. 370.

27 Tamze, s. 13.

28 Wspomnienia Wiery Prylyckiej, w: K. Oblocki, Starosielskie wspomnienia
1872-2000, Bialystok—Starosielce 2000, s. 442.

29 K. Bukowski ks., Etos mlodosci, Wroclaw 1991, s. 20.
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mlodziez odpowiedziala na konkurs ogloszony w bialostockiej Cho-
ragwi Harcerek. Polegal on na sporzadzeniu opisu uroczystosci $w.
Jerzego. Sprawozdania przyslaly harcerki z III DH. Druhny ze Sta-
rosielc oprécz akademii razem z harcerzami zrobily zbiorke i wyslaly
pienigdze na budowe Domu Harcerskiego w Bialymstoku w postaci
obligacji Pozyczki Narodowej3°.

Opisujac wymiar duchowy, nalezy podkresli¢, ze mlodziez staro-
sielska wzrastala w szczegblnych warunkach, w specyficznym klima-
cie malego miasteczka. Wszelkie dzialania opisane ponizej oraz po-
stawa duszpasterzy sprawily, ze zaszczepione zostaly w ich sercach
najwazniejsze wartoSci chrzescijanskie. Potwierdzeniem jest zacho-
wanie wiary i wiernoé¢ zasadom w czasie wojny II $wiatowej i walki
z Ko$ciolem w socjalistycznej Polsce.

Ilustracja 1. Ks. Pawel Grzybowski —
pierwszy proboszcz i druzynowy w Starosielcach

30 Harcerski Zew Kresowy” z 1935 r., nr 6/25, s. Q.
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Ks. Pawel Grzybowski — pierwszy proboszcz
i druzynowy w Starosielcach

Po dzien dzisiejszy w Starosielcach postaé ks. Pawla Grzybowskie-
go wspominana jest z ,tezka” w oku. To dzieki niemu powstala w mie-
Scie pierwsza druzyna harcerska, a mlodziez na plebanii starosielskiej
wzrastala w wierze oraz zdobywala szczyt harcerskich ideatow.

Pawel Stanistaw Grzybowski urodzil sie 4 listopada 1874 r. na te-
renie Rosji w majatku Ryzakowo, powiat Wielkie Luki, nalezagcym do
guberni pskowskiej3!. Jak sam pisal, ,ja i moi przodkowie byli$my
obywatelami polskimi [...] i tylko po powstaniu 1830 i 1863 r. prze-
siedleni zostaliSmy do Rosji”32,

Po ukonczeniu szkoly w Petersburgu i maturze Pawel Grzybowski
rozpoczal studia na wydziale matematycznym Uniwersytetu w Peters-
burgu. W tym tez czasie zetknal sie z tajng organizacja patriotyczna
i bral udzial w spotkaniach mlodych Polakéw. Po kilku miesigcach
nauki przerwal studia, przyjmujac jednocze$nie posade nauczyciela
w Siole Piotrowskim. Sze$¢ lat pdzniej, w roku 1900, majac 26 lat
Pawel Gzybowski postanowil, ze idac za glosem powolania, wstapi do
Seminarium Duchownego w Wilnie33.

W 1905 r. Pawel Grzybowski z rak arcybiskupa Edwarda Rop-
pa otrzymal $wiecenia kaplanskie. Za dzialalno$¢ niepodleglosciowa
w pierwszej parafii w Grodnie, decyzjg wladz carskich mlody kaplan
zostal skazany na miesigc pozbawienia wolnosci34. W 1910 r. zamie-
rzano przenie$¢ ks. Grzybowskiego na parafie w Lebiedziewie, ale wo-
bec sprzeciwu gubernatora wilenskiego Lubimowa, ostatecznie mia-
nowano ks. Grzybowskiego proboszczem w Krypnie.

W czasie okupacji niemieckiej ks. Grzybowski w Krypnie zorgani-
zowal potajemnie druzyny Zwigzku Mlodziezy Polskiej (,,Zuchy”), byt
takze czynnym dzialaczem Polskiej Organizacji Wojskowej (POW). Za

31 APS, Akt uznania obywatelstwa z 29 pazdziernika 1929 r.

32 APS, Oéwiadczenie z 13 czerwca 1932 T.

33 Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku (dalej AAB), Teczka Duszpasterze
Starosielscy; ,Jutrzenka Bialostocka” z sierpnia 1930 r., nr 6, s. 4.

34 [x.A.N.], Ks. Pawel Grzybowski, proboszcz w Starosielcach, ,Wiadomosci Ar-
chidiecezjalne Wilenskie” 1932, nr 15-16, s. 202.
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te dzialalnoéc¢ ks. Grzybowski zostal aresztowany przez wladze nie-
mieckie i zeslany do obozu koncentracyjnego pod Hanowerem, gdzie
przebywal przez rok3s. Po wybuchu rewolucji w Niemezech udalo mu
sie powrdcié do Krypna, gdzie zostal powtérnie aresztowany i osa-
dzony w wiezieniu bialostockim. Opuscil je dopiero po ostatecznym
wycofaniu wojsk niemieckich z terenu Bialostocczyzny3®.

W 1919 r. ks. Grzybowski przenidst sie do Starosiele, gdzie zorga-
nizowal pierwsza w tym mieécie placowke duszpasterskg. W 1920 r.
~Dziennik Bialostocki” donosil: ,DostaliSmy czcigodnego ks. Grzy-
bowskiego [...] ktory gorliwie pracuje nad dorosltymi i nad dziatwa,
aby zaswieci¢ w ich sercach promien miloéci do bliZniego”3”. Wér6d
dziatwy szczegélne miejsce odgrywali harcerze. W jednym z pokoi
na plebanii oraz na werandzie spotykali sie mlodzi ludzie w zielo-
nych mundurach. Ks. Grzybowski byl takze inicjatorem ufundowania
sztandaru harcerskiego, na ktéry w jego obecnoéci skladano przyrze-
czenia shuzby Bogu i Polsce. Sztandar przetrwal szczeliwie do na-
szych czasow i jest najstarszym ze wszystkich istniejacych. By¢ moze
stalo sie tak dlatego, iz w czasie ostatniej wojny Swiatowej umiesz-
czono go w ramie obrazu z wizerunkiem Matki Bozej Ostrobramskiej
w ko$ciele na zewnagtrz, co nie wzbudzalo podejrzen okupantow.

Ks. Grzybowski zywo interesowal sie metodyka harcerska i staral
sie zdobywa¢ coraz to nowe do$wiadczenia. W archiwum parafialnym
znajduje sie prosba, w ktérej zwraca sie do wladz koscielnych o udzie-
lenie mu urlopu na odbycie kursu duszpasterskiego i rekolekcji dla
kapelanow druzyn harcerskich w Lekowie3®. Prosbe swa motywowal
tym, ,aby nawigzaé Scislejszy kontakt z druzynami harcerskimi”39.

Opisujgc zainteresowanie ks. Pawla harcerstwem, wiadomo, ze
czesto wyruszal z mlodymi harcerzami na trasy pielgrzymek, a la-
tem organizowal dla dzieci obozy i wycieczki na terenie calej Polski.
Codziennie mozna go bylo spotkaé na ulicach Starosielc w otocze-

35 Tamze.

36 AAB, Teczka Sylwetki Starosielskie.

37 ,Dziennik Bialostocki” z 25 lutego 1920 r., nr 47, s. 3.

38 Dokument nie posiada zadnej daty. APS, Prosba do Kurii w Wilnie.
39 Tamze.
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niu mlodziezy. Naoczny $wiadek tamtych dni — Zbigniew Zochowski,
napisak ,w mojej pamieci zachowalo sie spotkanie z ks. Grzybow-
skim w czerwcu 1932 r. Jadge rowerem w swej nieodlgcznej czap-
ce harcerskiej, zatrzymal sie kolo domu, w ktérym mieszkaliémy. Po
kroétkiej rozmowie z moja mama powiedzial glaszczagc mnie po glowie
— »juz niedlugo i ty bedziesz moim harcerzem«”. Réwniez druhna
Wiera Prytycka, ktora do harcerstwa wstapila w 1929 r. wspomina,
ze stalo sie tak za sprawg ks. Pawla oraz kierownika szkoly Waclawa
Tarlo-Mazinskiego. Trzeba nadmienié, iz za czasoOw urzedowania ks.
Grzybowskiego w Starosielcach oprécz wspomnianych ,,Orlow” istnia-
la rébwniez druzyna zeniska i meska oraz druzyny zuchowe w szkole
powszechne;j.

Proboszcz starosielski zyl bardzo skromnie. Chodzil w polata-
nej sutannie, a dodatkowym elementem wyr6zniajgcym go sposrod
innych duchownych byla noszona na co dzien peleryna (pod ktéra
dzieci szukaly cukierkoéw) oraz wspomniana juz czapka harcerska.
Cukierki rzeczywiScie mozna bylo znaleZé w przepastnych kieszeniach
kaplanskich a dzieci w dow6d wdziecznoscei nazywaly ks. Grzybow-
skiego pieszczotliwie swoim ,tatusiem”4°,

16 sierpnia 1932 r. ks. Grzybowski udal sie do gajowki w Rybni-
kach, gdzie na wakacjach przebywali harcerze (zuchy) ze Starosielc.
Kiedy po spotkaniu przy ognisku péZznym wieczorem udal sie na
spoczynek, wydarzy! sie tragiczny wypadek. Wchodzac po drabinie,
ksiadz spadl na znajdujaca sie w stodole maszyne rolnicza. Ciezko
ranny po kilku godzinach zmar}4!.

Dnia 19 sierpnia odby! sie uroczysty pogrzeb, ktéry przerodzit sie
w wielka manifestacje42. ,Jutrzenka Bialostocka” zamiescila relacje
z tych uroczystosci, piszac, ze ,skoro tylko gruchnela po Starosielcach
wiesé, ze ksigdz Pawel Grzybowski nie zyje, ogromny placz wstrzasnal
piersiami tysiecy i tak jak stal kazdy biegl do drogich jego zwlok [...]
aby przekonaé sie o strasznej prawdzie [...] z Bialegostoku przybyly

49 APS, List 1. Opolskiej z 11 wrzeénia 1977 .

41 p, Borowski, Kaplan i Wychowawca, w: Kalendarz Ziemi Lubelskiej i Podlasia
na rok 1960, Lublin 1959, s. 276.

42 [x.A.N.], Ks. Pawel Grzybowski, proboszcz w Starosielcach, s. 202.



.Stuzyé Bogu i Polsce” — harcerstwo starosielskie w latach 1920-1939 199

dwa pociagi przepelione przez tych, ktérzy chcieli mu odda¢ ostat-
nig postuge”43,

W pogrzebie wzieli udzial przedstawiciele réznych wyznan i naro-
dowosci. Byli tam oproécz katolikéw wierni prawostawni, protestancey
i wyznawcy religii mojzeszowej. Na zalobnych wiencach znalezé moz-
na bylo napisy od druzyn harcerskich, dzieci kolejarzy, pracownikow
warsztatowych, parafian, zwigzku ministrantébw a takze od gminy
zydowskiej, szkol $rednich, parafii prawoslawnej, parafian krypnian-
skich i wiele innych44,

W czasie nabozenstw a przemawial ks. Bolestaw Oleszczuk, pa-
nowie Zwolanowski, Tarlo-Mazinski, Tomaszewski i ,jeszcze bardzo
rzewnie pewna dzieweczka ze stowarzyszenia ,Zuchow”4,

Kolejarze starosielscy z wlasnych $rodkéw i przy pomocy mio-
dziezy harcerskiej zbudowali w ciggu jednej nocy okazaly grobowiec,
w ktérym zlozono cialo zmarlego kaplana. Nad trumng mowe pozeg-
nalng wyglosil ksigdz unicki Gapanowicz z Fast i dziekan bialostocki
ks. A. Chodyko.

W 1935 r. Zrzeszenie Starszoharcerskie w Starosielcach w 3 rocz-
nice $mierci podjelo prébe opracowania monografii o ,ojcu ruchu
harcerskiego w Starosielcach, kaplanie-Pilsudczyku, peowiaku i gorg-
cym patriocie”, jak napisal w ,Echu Bialostockim” autor artykutu4®.
Chciano zapewne, aby nie zatarl sie w pamieci obraz tego niezwy-
klego kaplana. Proszono rowniez o dokumenty i wspomnienia o ks.

43 Tu poratowal wdowe, co zostala z pieciorgiem dzieci, tam pogrzebatl cialo i nie
tylko nie wzigl naleznej zaplaty, lecz jeszcze z wlasnych funduszéw pomagal pozostatym
sierotom, tam watla dziewczynke wyslal na letnisko, aby nabrala zdrowia [...] to znéw
przez pare lat oplacal nauke w szkole $redniej [...] oto za trumng idzie mloda kobieta
[...] to nauczycielka, ktéra dzieki jego pomocy, bedac sierota, ukoniczyla szkoly i zostala
samodzieln. Z innej strony przybiegla biedna Zydéwka. Okazuje sie, ze ks. Grzybowski
dawal jej miesieczng zapomoge ze skromnych swoich funduszéw i ona teraz zostala bez
mozno$ci dalszej egzystengji. Slowem, gdzie bieda, gdzie smutek i niedola, tam zawsze
znalazlo sie dobre i wspoélczujace serca dobrego Pasterza” (S. Pietruszyriska, W holdzie
oredownikowi mlodziezy, ,Jutrzenka Bialostocka” 1932, nr 9, s. 6).

44 S, Pietruszynska, W holdzie oredownikowi mlodziezy, s. 7; Wywiad z R. Tara-
sewicz (w posiadaniu autora).

45 S, Pietruszynska, W holdzie oredownikowi miodziezy, s. 7.

46 Echo Bialostockie” z 12 czerwca 1935 r., nr 160, s. 6.
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Grzybowskim. Wszystko wskazuje na to, ze do realizacji pomyshu nie
doszlo.

Harcerstwo starosielskie w latach 1920-1939

Pierwsi skauci pojawili sie w Bialymstoku na przelomie roku 1912
i 1913. Wiekszo$¢ osob badajacych ten temat powoluje sie na doku-
ment z 23 czerwca 1916 r. wyslany do Naczelnej Komendy Skautowej
w Warszawie, w ktérym podany jest rok 191347. Inicjatorem powsta-
nia skautingu w Bialymstoku byt Janusz Gasecki4®. To dzieki niemu
miala powsta¢ w mieécie w poéZniejszym czasie druzyna zenska4d.
W zwiazku z wybuchem I wojny Swiatowej praca harcerska zostala
przerwana. Trudno dzi$§ ustalié¢, czy kto§ z mlodziezy starosielskiej
nalezal do druzyny bialostockiej lub czy mial kontakt z harcerzami.
Jest to wielce prawdopodobne, gdyz mlodziez starosielska uczyla sie
w szkotach w Bialymstoku.

Pierwsza druzyne harcerska w Starosielcach zalozyt proboszez ks.
Pawel Grzybowski. Wspomniany kaplan mial juz pewne do$wiadcze-
nia z ideami skautowymi w poprzedniej parafii w Krypnie. W 1920 r.
ks. Grzybowski na plebani starosielskiej zebral grupe starszych chlop-
cow, z ktorej utworzono druzyne harcerska. Druzyna nosila nazwe
,0rlow”, a proboszcz byt jednoczesnie druzynowym. Co wiecej, w nie-
dlugim czasie wraz z Wladyslawem Tarlo-Mazinskim ten niezwykly
kaplan zalozyl druzyne zenskas®. W 1929 r. druzynowa druhen byla
Janina Bortnowska5.

47 Skauting w Bialymstoku istnieje z mala przerwa od stycznia roku 1913”. Ar-
chiwum Akt Nowych w Warszawie (dalej AAN), ZHP 1918-39, Sygn. 41, k. 2. Por.
H. Moscicki, Bialystok historia miasta, Bialystok 1933, s. 233.

48 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 41, k. 3; Por. K. Kulakowski, Harcerstwo na Bialo-
stocczyznie, Bialystok 1995, s. 9; J. Dworakowski, Pierwsze lata harcerstwa, w: Po-
czqtki harcerstwa w Bialymstoku, Bialystok 2003, s. 16.

49 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 42, k. 6.

50 Wspomnienia Wiery Prytyckiej, s. 437.

51 Tamze.
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Tlustracja 2. Druzyna Ortéw z ks. Pawlem Grzybowskim w 1922 r.
ze zbioroéw p. Krzysztofa Oblockiego

Nieznane sg blizsze szczegbly dzialalnos$ci druzyny prowadzonej
przez ksiedza. Oprocz kilku zdjeé¢ nie zachowaly sie zadne dokumenty
na ten temat. Wiadomo natomiast, ze po pieciu latach dzialalno$ci
»Orly” zostaly zreorganizowane. Z raportu wynika, ze 27 wrzeSnia
1925 r. na plebanii powolano do zycia I Druzyne Harcerska (me-
ska) im. T. Rejtana. Opiekunem druzyny zostal Ludwik Szuba (traser
PKP), a na funkcje druzynowego wybrano Wiktora Szydlowskiegos2.
Ks. Pawel Grzybowski mial pelni¢ w tej druzynie funkcje kapelana.
W momencie zalozenia druzyna liczyla 4 zastepy. 19 os6b uczylo sie
w szkole powszechnej, 7 harcerzy uczeszczalo do gimnazjum, 2 do

52 Druzynowy byl zatrudniony w PKP na etacie rysownika, mial wtedy 20 lat
i posiadal stopieni Harcerza Orlego. Przybocznymi zostali: Zbigniew Ulanowicz (lat
16) i Wiladystaw Danowski (lat 19) (AAN ZHP 1918-39, sygn. 1380, k. 41).
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szkoly zawodowej, jeden zakwalifikowany by} do kategorii pozaszkol-
nej a 2 nalezalo do tzw. zarobkujgcychs3,

W Archiwum Akt Nowych znajduje sie raport tej druzyny za rok
1930, w ktorym jako druzynowy wystepuje Jakub Szalaj a opieku-
nem jest ks. P. Grzybowski. Jako liczbe 0s6b w druzynie podano 22.
harcerzy. J. Szalaj podatl tez, ze druzyna dysponuje wilasng biblioteka
liczaca 60 pozycji (z czego 20 ksiazek harcerskich). W trakcie pisa-
nia raportu druzynowy odnotowal, ze ,z powodu zatargu ze szkolg
Scistych danych nie moge podaé¢”s4. Trudno dzi§ ustali¢, czym spo-
wodowany byt konflikt i czy mial wplyw na relacje miedzy KosSciolem
a szkola.

W 1923 r. w Starosielcach powstalo Kolo Przyjaci6l Harcerstwa.
Kolo liczylo 25 osbéb, a funkcje przewodniczacego sprawowal inz.
Edward Landsberg. Zajmowano sie przede wszystkim zbiérkg fundu-
szy na kolonie letnie oraz organizowano zabawy w ogrodzie miejskim
na cele harcerskie’s. Okolo roku 1925 Kolo Przyjaciél Harcerstwa
skupialo w swych szeregach juz 52 osoby i zajmowalo sie wspiera-
niem inicjatyw harcerskich podejmowanych w mieScie. Czlonkowie
Kolo pomagali takze w organizacji letniego wypoczynku. Przewodni-
czacym Kola byl Waclaw Tarlo-Mazinski (kierownik szkoly) a instytu-
¢ja wspomagajaca Ochotnicza Straz Pozarna w Starosielcachs®.

Raport z 17 lutego 1929 r. podaje, ze Kolo Przyjaciél dzialalo przy
I Druzynie Harcerskiej (meskiej) im. T. Rejtana (mieszczacej sie na
plebanii)s?. Liczylo 28 0s6b i zostalo zalozone 2 lutego 1929 r. Prze-
wodniczacym byl E. Zwolanowski, jego zastepca inz. K. Nowaczek,
sekretarzem S. Dawnis, skarbnikiem W. Gilejkowa, a opiekunen i ka-
pelanem ks. P. Grzybowski5®, W zbiorach Archiwum Akt Nowych za-

53 W sumie w druzynie bylo 34 harcerzy (w tym 3 funkcyjnych). W ciggu roku
zdobyto 57 sprawnoéci. Biblioteka harcerska liczyla 48 pozycji harcerskich oraz 112
innych. W kursach PW uczestniczylo 3 harcerzy (AAN, ZHP 1918-39, sygn. 1380, k.
42-43).

54 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 1403, k. 12; AAN, ZHP 1918-39, sygn. 1380, k. 41.

55 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 667 p. 85, k. 7.

56 AAN ZHP 1918-39, sygn. 1380, k. 41.

57 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 668, k. 22.

58 Tamze.



»Stuzyé Bogu i Polsce” —~ harcerstwo starosielskie w latach 1920-1939 203

chowalo sie sprawozdanie KPH za rok 1929, w ktérym wsérod najwaz-
niejszych celéw dzialania przedstawia sie m.in.: pozyskanie pieniedzy
dla harcerzy, sprawa lokalu do éwiczen, urzadzenie $wieta harcerza
w Starosielcach, sprawe wyjazdu KPH i druzyny na Zlot (w roku 1929
odbyt sie II Narodowy Zlot w Poznaniu — przyp. A.D), urzadzenie za-
bawy tanecznej, sprawa kursu gazowego dla druzyny oraz utworzenie
Przysposobienia Wojskowego w druzynie5.

18 lutego 1930 r. wyslano oficjalng prosbe o zarejestrowanie KPH
w strukturach ZHP, podajac liczbe 0séb 44, a jako przewodniczacego
W. Tarlo-Mazinskiego. Funkcje wiceprzewodniczacej pelila O. Zwo-
lanowska, sekretarzem byl J. Morozowicz, skarbnikiem K. Surowiec.
Podano tez, ze w ciggu roku nikt z druh6éw nie skladal przyrzeczenia,
natomiast w druzynie zenskiej bylo takich oséb az 36°.

Zachowaly sie tez dwa zaproszenia wyslane przez KPH w Staro-
sielcach. Pierwsze z 2 czerwca 1930 r. (do druhny Janiny Sokolow-
skiej), w ktorym Zarzad Kola oraz komendy druzyn I DH (zenskiej)
im. E. Plater i I DH (meskiej) T. Rejtana proszg o przybycie na Dzien
Harcerza. W programie wymienia sie tez po§wiecenie sztandaru dru-
zyny zenskiej®!l. Drugie zaproszenie nosi date 20 maja 1931 r. Z jego
treSci wynika, iz Zarzagd KPH i I Druzyna Harcerska (meska) im.
T. Rejtana w Starosielcach zapraszajg Naczelnika ZHP na ,Dzien
Harcerza” oraz rocznice 5-lecie powstania druzyny®2.

Z relacji 6wczesnych harcerzy i zachowanych dokumentéw wy-
nika, ze harcerstwo odgrywalo w Starosielcach szczegblna role. Eu-
geniusz Wysocki, ktéry swojg ,kariere” w harcerstwie rozpoczynatl
w 1927 r. od zuchéw, wspomina, iz w tamtym okresie harcerstwo
w Starosielcach bylo najprezniejsza z dzialajagcych organizacji mlo-
dziezowych, najwiekszym autorytetem ks. Grzybowski a po nim kie-
rownik szkoly Tarlo-Mazinski i starsi harcerze z druzyny ,Orlow”63,
Harcerze uczestniczyli w obchodach z okazji 3 maja i 11 listopada,

59 AAN, ZHP 1018-39, sygn. 667 p. 85, k. 45.

60 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 667 p. 85, k. 47.

61 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 2025, k. 157.

62 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 667 p. 85, k. 22.

63 wspomnienia Eugeniusza Wysokiego, w: K. Oblocki, Starosielskie wspomnie-
nia 1872-2000, s. 447.
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w wieczornicach po$wieconych historii Polski i wybitnych Polakéw.
Opiekowali sie tez grobem nieznanego zolierza na cmentarzu®4,

Na kartach historii miasta zapisali sie harcerze i ich niezwykle
pomysly. Na przyklad przyboczna druzyny zenskiej Alina Babinska,
majac do wykonania godlo Polski na uroczystoSci patriotyczne, wy-
skubaly piéra kurom i w ten sposob razem z innymi druhnami ,wy-
haftowaly” piekny wzér. Z kolei druzyna meska wykonala na uroczy-
stodci patriotyczne wieniec z symbolami ZHP65,

Burzliwy rozkwit i dzialalno§é druzyn harcerskich zostal na mo-
ment zastopowany w roku 1932, kiedy to doszlo do tragicznego wy-
padku, bedgcego zamknieciem pewnego etapu w historii harcerstwa
starosielskiego. Tadeusz Wojtulewicz (harcerz z druzyny ,Orlow”)
wspomina, iz w sierpniu 1932 r. byl §wiadkiem tragicznej Smierci ks.
Grzybowskiego na obozie w Rybnikach kolo Czarnego Bloku®. Byl
to szok dla harcerzy i parafian. Nic dziwnego, ze pogrzeb przemienil
sie w wielkg manifestacje pamieci. Od stacji kolejowej harcerze niesli
trumne z cialem swego ukochanego proboszcza®’.

Po $mierci ks. Grzybowskiego zawigzano komitet budowy pomni-
ka. W sklad komitetu wszedl hufcowy W. Tarlo-Mazinski. W dniu
1 listopada 1934 r. na placu szkolnym zebraly sie thumy i z orkiestra
ruszyly na cmentarz, gdzie kapelan ks. A. Lewosz po$wiecil kaplice
pomnik%, W  Harcerskim Zewie Kresowym” napisano, iz w Dzien
Zaduszny po$wiecono pomnik ku czci ks. Grzybowskiego. Po poswie-
ceniu udano sie do grobu nieznanego zolnierza, ktérym opiekowali
sie harcerze starosielscy. Zenskie druzyny i meska dwojka doprowa-
dzily grob ,do nalezytego, a nawet efektownego” stanu®. Dalej au-
tor opisuje, ze ,przy pracy obok zucha, harcerki, harcerza, spotkaé
mozna bylo czlonkéw KPH. Z III DH (zenskiej) ,,Gory” druhna Wili-
majtysowna opiekuje sie stale jednym starym nieznanym grobem. Ze-

64 Wspomnienia Wiery Prytyckiej, s. 442.

65 Tamze, s. 443.

66 Wspomnienie o mieszkaricu Starosielc Tadeuszu Wojtulewiczu, w: K. Obtocki,
Starosielskie wspomnienia 1872-2000, s. 128.

67 Wspomnienia Wiery Prytyckiej, s. 438.

68 Harcerski Zew Kresowy” 1934, nr 9/18, s. 12.

69 Tamze.
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brane na cmentarzu zuchy samorzutnie ozdobily pare opuszczonych
grobow”7°,

Pomimo tragedii harcerze dalej udzielali sie w Starosielcach
i poza granicami miasta. I tak na przyklad w 1933 r. Komenda Huf-
ca w Starosielcach wplacila 50 zlotych, zakupujac obligacje Pozyczki
Narodowej?!. Harcerze III DHM w Starosielcach zostali zauwazeni
w ogoblnopolskim czasopisSmie ,Na Tropie”, gdzie wyr6zniono ich za
sprawozdanie z ,kampanii jesiennej i z wycieczek zimowych”, a ,,Orly”
z ,Blekitnej Trojki” dostaly nagrode za udzial w konkursie czytelni-
czym?72

Rok 1933 przyniost reorganizacje struktur hufcowych. Na mocy
rozkazu L/7 z 28 pazdziernika zwolniono dotychczasowych komen-
dantéw a zatwierdzono nowych. I tak Hufcem Bialystok II (obejmu-
jacym druzyny z powiatu bialostockiego) zostal W. Tarlo-Mazinski
— dyrektor szkoly powszechnej w Starosielcach. Wéréd czlonk6w zna-
lezli sie: Zenon Trofimowicz, Eugeniusz Sokolowski, Zbigniew Ulano-
wicz, Piotr Iwaszczuk, por. rez. Henryk Roszkowski oraz ks. Antoni
Lewosz73. Ten ostatni po Smierci ks. P. Grzybowskiego zostal nowym
proboszczem w Starosielcach. Wér6d wielu zaje¢ duszpasterskich ak-
tywnie wlagczyl sie w dzialalno$é harcerska, o czym $wiadczy m.in.
jego udzial w skladzie komendy hufca.

W 1933 r. Alina ZiebowiczoOwna zostala komendantka II Hufca
Bialystok (zenskiego). Siedzibg hufca byla szkola powszechna w Sta-
rosielcach74. W 1934 r. dokonano kolejnego podziahi. Druzyny ze Sta-
rosielc i Choroszczy nalezaly do Hufca Bialostockiego IIT (hufcowa
byla nadal Alina Ziebowiczowa)7s.

W roku 1933 zwolniono Wladyslawa Danowskiego z funkeji dru-
zynowego I DH (meskiej) im. T. Rejtana w Starosielcach?6,

70 Tamze.

7! Harcerski Zew Kresowy” 1933, nr 8, s. 3.

72 Druzyna otrzymala ocene dostateczna. ,Na Tropie” z 10 stycznia 1937, nr 1,
s. 4.
73 ,Harcerski Zew Kresowy” 1933, nr 7, s. 8.
74  Harcerski Zew Kresowy” 1933, nr 7, s. 4.
75 Harcerski Zew Kresowy” 1934, nr 9/18, s. 13-14.
76  Harcerski Zew Kresowy” 1933, nr 7, s. 8.
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1 czerwca 1934 r. przy I DH (meskiej) im. T. Rejtana w Staro-
sielcach powstalo Zrzeszenie Starszych Harcerzy, ktére za patrona
obralo ,S$wietlang postaé miejscowego dzialacza harcerskiego $p. Ks.
Pawla Grzybowskiego””’. Inicjatorem powolania owego Zrzeszenia
byl Z. Trofimowicz — druzynowy ,rejtaniakow”. Do nowej organizacji
nalezeli obok uczniéw najstarszych klas gimnazjum takze rzemie$lni-
cy (murarze, stolarze, rolnicy itp.). W sumie bylo to okolo 20 mlo-
dziencow w wieku od 19 do 24 lat’8. Jedng z pierwszych inicjatyw
bylo zorganizowanie w Starosielcach Kola Ligi Morskiej i Kolonialnej,
w ktorej ,pole do dzialania i kierunek pracy nadawali ci starsi harce-
rze, ktérzy sa zwolennikami sprawy morskiej”79.

Jak doniosto ,Echo Bialostockie” 28 maja 1935 r. w Swietlicy
~Rejtaniakow Starosieleckich” odbylo sie zebranie Zarzadu Zrzesze-
nia Starszych Harcerzy im. Ks. Pawla Grzybowskiego, na ktorym wy-
gloszono referat: ,Wyniki dotychczasowej pracy starszoharcerskiej
w Starosielcach i wnioski na przyszto$¢”8°. Wybrano réwniez sklad
Zarzadu: kierownikiem zostat Z. Trofimowicz a zastepcg W. Prytycka.
Ks. A. Lewosz zostal mianowany kapelanem a sekretarzami Pawel Si-
dorowicz i Leonard Trofimowicz. Zarzad uzupelnil skarbnik w osobie
Eugenii Zubryckiej oraz czlonkowie Lucyna Szyndleréwna i Stanistaw
Sinilo8!. Stowarzyszenie mialo za zadanie wspdlpracowaé ze szkolg,
Kosciolem i innymi organizacjamis2.

Staraniem KPH 3 czerwca 1934 r. zorganizowano ,Dzien harce-
rza”, ktory skupil 600 osob. Jak opisywal to wydarzenie ,,Harcerski
Zew Kresowy”, przybyli harcerze z druzyn bialostockich, supraskich
i z Czarnej Wsi. Wérdd licznych atrakeji byly m.in. turniej siatkowki
(ktéry wygrali ,rejtaniacy”) oraz bieg na 1,5 kilometra (zwyciezcg zo-

77 [Chudy pies], Zrzeszenie Starszych Harcerzy, ,Harcerski Zew Kresowy” 1934,
nr 7/16, s. 11.

78 Tamze.

79 Harcerski Zew Kresowy” 1934, nr 8/17, s. 11.

80 Ruch starszoharcerski w Starosielcach, ,Echo Bialostockie” z 3 czerwca 1935,
nr 152, s. 5.

81 Tamze.

82 wiera Prytycka podaje tutaj rok 1936 jako date powolania organizacji (Wspo-
mnienia Wiery Prytyckiej, s. 442).
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stal Jozef Malewicz ze Starosielc). Wérod gosci obecni byli: Andrzej
Swierczynski - zastepca komendanta choragwi i P. Buslowska — huf-
cowa na miasto Bialystok83. Przedwojenny harcerz Zbigniew Zochow-
ski pamieta tez harce pomiedzy druzynami z Bialegostoku i Suprasla,
gdzie jak wspomina — ,calg noc, na podwodach i pieszo, wloczyliSmy
sie wtedy po lasach nad Supraslankg”s4,

Harcerze byli ze soba na dobre i zle. Laczyla ich radosé, ale
i wspélne smutki. W 1934 r. ukazal sie nekrolog informujacy o Smier-
ci harcerki. Z jego tekstu wynika, ze ,w czasie wakacji ruch harcerski
w Starosielcach odczul bolesnie strate jednej z bardzo czynnych, pel-
nych zapalu i energii harcerek. Tragiczny bowiem wypadek przecial
ni¢ zywota druhny Wiadystawy Woroszylowny jednej z najstarszych
harcerek osrodka, przybocznej i przez pewien czas p.o. druzynowej
I DHZ im. E. Plater w Starosielcach. Przykladna, wzorowa i zawsze
sumienna w wykonywaniu swych obowigzkéw Druhna poszla stuzyé
Panu. Cze$¢ Jej pamieci’®. Byly tez chwile do radosnego $wietowa-
nia. Na przyklad w dniu imienin hufcowego i prezesa KPH w Sta-
rosielcach W. Tarlo-Mazinskiego, (dzieki ktéremu powstaly: I DH
(zenska), II DH (meska) oraz wszystkie gromady zuchowe) harcerze
zorganizowali niezwykle uroczysto$ci. Jak doniost ,Harcerski Zew
Kresowy”, aby uczcié solenizanta, druzyny szkolne w nocy ubraly zie-
lenia szkole a zebrane 20 zlotych przeznaczyly na powodzian. ,Znajac
bowiem Jego ustosunkowanie sie do pracy spolecznej — zanotowal
autor artykulu — slusznie przypuszczaliémy, ze tem sprawimy Mu
wielka przyjemno$¢”®. Napisano tez, ze dzieki staraniom solenizanta
»-do ruchu zaangazowaly sie pierwszorzedne sily w postaci nauczy-
cielek i nauczycieli tutejszej szkoly i wreszcie dzieki Jego wplywom
harcerstwo na terenie naszego miasteczka jest traktowane jako jedna
z pierwszych organizacji”8”.

83 Harcerski Zew Kresowy” 1934, nr 7/16, s. 11.

84 Wspomnienie Zbigniewa Zochowskiego, w: K. Oblocki, Starosielskie wspo-
mnienia 1872-2000, s. 280.

85  Harcerski Zew Kresowy” 1934, nr 7/16, s. 11.

86 [Dr. Bajbam], Jak uczciliSmy Dzieri Imienin naszego Prezesa K.P.H., ,Harcer-
ski Zew Kresowy” 1934, nr 8/17, s. 11.

87 Tamze.
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Nie mozemy zapomnieé, ze Starosielce byly miastem zamieszka-
lym w duzej mierze przez pracownikow kolei. Nic wiec dziwnego, ze
w raporcie wyslanym do Gléwnej Kwatery Harcerzy w Warszawie z 27
lutego 1935 r. (L 78/35) podano spis druzyn harcerskich zlozonych
z dzieci pracownikéw kolejowych, a wérdd nich dwie ze Starosielc.
W tym wypadku byla to wspomniana juz druzyna im. T. Rejtana (li-
czaca 67 osodb, druzynowy Z. Trofimowicz ) i druzyna J. Pilsudskiego
(53 osoby, druzynowy L. Chmaro)88.

Jedng z ostatnich wzmianek na temat harcerzy jest informa-
cja z 12 maja 1938 r., kiedy to w Starosielcach Malych I DH (me-
ska) urzadzila ,,ognisko dla wie$niakéw, na ktérego program zlozylo
sie: zagajenie, wiersz, wyjatki z pism J. Pilsudskiego, piosenki legio-
nowe, trzyminutowa cisza, hymn »Jeszcze Polska nie zginela«”89,

Obozy i wedréwki

Wazng role w wychowaniu mlodziezy odgrywala turystyka i wy-
poczynek. Jak juz wspominano, pierwsze obozy i wycieczki dla mlo-
dziezy starosielskiej organizowal ks. P. Grzybowski przy wspolpracy
z zakladami pracy i innymi organizacjami. Wiadomo na przyklad, ze
Dyrekeja Drogowych Warsztatow Mostowych zakupila sprzet biwako-
wy na wyprawy harcerskie. Wspierala tez finansowo wyjazdy na biwa-
ki, obozy i wycieczki krajoznawcze®. Harcerze dostawali tez od kolei,
ktéra opiekowala sie druzyng, wagon do przejazdu na obdz i uzytku
w czasie jego trwania. Dzieki temu mogli pojecha¢ m.in. do Katowic,
Czestochowy, Krakowa, Wieliczki, Géry Kalwarii, Wilna, Druskiennik,
Drui i dalej kolejka waskotorowa z kajakami az do granicy z Lotwa9.
Z kolei zuchy jezdzily na obozy do Rudy kolo Grajewa9%2.

88 AAN, ZHP 1018-39, sygn. 1265, k. 12.

89  Glos Uczniowski”, maj-czerwiec 1938, nr 3, s. 29.
90 Wspomnienia Wiery Prytyckiej, s. 442.

9! Wspomnienie Zbigniewa Zochowskiego, s. 279.

92 Wspomnienia Wiery Prytyckiej, s. 438.
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Od 9 do 30 lipca 1930 r. mlodziez meska ze Starosielc przebywata
na obozie w Horoszowie nad Dniestrem (woj. tarnopolskie). Harcerze
przebywali pod opieka druzynowego Szydlowskiego. W czasie trwania
obozu mieli okazje pozna¢ nowe tereny polskie i zwyczaje miejscowej
ludnoéci. Pomoc i opieke okazali zolierze Korpusu Ochrony Pogra-
nicza.

W 1931 r. harcerze przebywali na pieciodniowym obozie wiosen-
nym w Turczynie kolo Starosielc. Z kolei obdz letni druzyny zenskiej
odbyt sie w Dzikich kolo Starosielc. Obdz trwal od 2 do 9 lipca. Pro-
wadzila go druzynowa nauczycielka Ziebowiczowa i jak zanotowano
w raporcie — ,pod wzgledem wychowawczym byl na poziomie™3,

W 1932 r. harcerki I DH im. E. Plater w liczbie 30 przebywaly
ponad 20 dni na obozie w Porzeczu kolo Druskiennik. Komendantka
byla Jadwiga Buzalska.

W czasie wakacji druhny ze Starosielc w 1934 r. wyjechaly na
ob6z wedrowny na 3 tygodnie w Beskid Zachodni, Karpaty i Pieni-
ny. Wyjazd odbyt sie dzieki komendantce hufca A. Ziembowiczowej,
druzynowej III DHZ ,Gory” oraz druzynowemu II DHM Wladyslawo-
wi Ziembowiczowi%4. Harcerze mieli okazje uczestniczy¢ w pogrzebie
ministra gen B. Pierackiego w Starym Saczu. Spotkali sie tez z wielka
zyczliwoscia mieszkancoéw Starego Sacza, ktérzy wsparli ich finanso-
wo. Pomogli tez Opieka Rodzicielska przy szkole powszechnej w Sta-
rosielcach oraz Zakrzewscy i pani Sleiniderowa%.

W czasie tych samych wakacji ,rejtaniacy” zorganizowali obdz
wedrowny wodny (trwajacy prawie trzy tygodnie). Na lekkich biato-
czerwonych zaglowych kajakach (zbudowanych wlasnorecznie w okre-
sie wiosennym) ruszyli z Fast i plynac przez Narew i Biebrze dotarli
do Kanalu Augustowskiego, na jezioro Necko, Biale, Studzieniczne
i Czarng Hancza doplyneli do klasztoru na Wigrach%.

93 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 668, k. 47.

94 Oboz trwal od 17 czerwca do 6 lipca 1934 r. Trasa biegla przez Stary Sacz,
Szczawnice, Kroscienko, do Piwnicznej i Krynicy. W sumie harcerze przebyli trase 415
kilometréw (,Harcerski Zew Kresowy” 1934, nr 9/18, s. 12).

95 Tamze.

96  Harcerski Zew Kresowy” 1934, nr 7/16, s. 11.
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W 1937 r. w celu poznania kraju i nawigzania blizszego kontaktu
pomiedzy druzynami kolejowymi a Referentem Druzyn Kolejowych
w dniach od 22 do 24 maja zorganizowano wycieczke do Katowic.
Wzieli w niej udzial harcerze z II i III druzyny starosielskiej97.

Liczba i nazwy

Trudno jest dzisiaj ustali¢ faktyczng liczbe i nazwy druzyn dziala-
jacych w okresie miedzywojennym w Starosielcach. Brak dowodéw na
piSmie, zawodzi pamie¢ i wiele informacji wyklucza sie nawzajem. Na
przyklad dokumenty z lat 1926-1929 podaja istnienie I DH (meskiej)
im. ,Nieznanego Zolnierza”8, Wydaje sie to doéé dziwne, skoro I DH
nosila imie T. Rejtana. Z kolei E. Wysocki wspomina, iz nalezal do
druzyny im. Stanislawa Malachowskiego9°.

Z danych statystycznych o druzynach (L 38/31 z 1931 r.) wymie-
nia sie istnienie I DH (zenskiej) im. E. Plater w Starosielcach'©°, za-
lozonej w roku 1929. Funkcje druzynowej pehila wtedy Alina Ziem-
bowiczowa, a opiekunkg byla Ludwika Stabowsza. W roku 1933 liczy-
la 70 harcerek!©t, W 1934 r. druzynowa DH (Zenskiej) im. E. Plater
dzialajacej przy szkole powszechnej zostala Wiera Prytycka'oz,

W 1933 r. w ,Harcerskim Zewie Kresowym” znajduje sie notat-
ka informujaca o tym, ze 28 pazdziernika Komendantka Choragwi
A. Sandomierska mianowala Zinaide Szydlowska tymczasowa druzy-
nowa II DH (Zenskiej) w Starosielcach. Co ciekawsze, miala to by¢
wedlug relacji druzyna rosyjska!'°3 Powyzsze opracowanie zawiera
rowniez informacje o istnieniu III druzyny zenskiej ,,Gory”.

97 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 1267 p. 166, k. 70.
98 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 1264, k. 54.

99 Wspomnienia Eugeniusza Wysokiego, s. 447.
100 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 2022, k. 4.

101 AAN, ZHP 1918-39, sygn. 2140, k. 8.

102 wspomnienia Wiery Prytyckiej, s. 438.

103  Harcerski Zew Kresowy” 1933, nr 7, s. 4.
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Sprawozdanie Zarzadu Oddzialu Bialostockiego podaje ze w roku
1931 byla tylko jedna druzyna meska i jedna zenska, natomiast dwa
lata pdzniej miala powstaé jeszcze jedna druzyna zenska'os,

Zbigniew Zochowski twierdzi, ze bedac w gimnazjum, wstapil do
III Druzyny (meskiej) o specjalnoéci zeglarskiej, ktéra nosila imie ks.
P. Grzybowskiego'°5. Potwierdza to E. Wysocki, ktory opisuje, ze byla
to druzyna o specjalnosci zeglarskiej i byli w niej starsi harcerze ze
Starosielc uczacy sie w szkolach $rednich w Bialymstoku. Druzyna ta
miala siega¢ tradycja do ,,Orléow”, a jej nazwe zmieniono po $mierci
ks. Grzybowskiego. Druzyna miala swoj sztandar. Wedlug E. Wyso-
kiego, pierwszym druzynowym byl Wiktor Szydlowski, potem Zenon
Trochimowicz, Leonard Trochimowicz i Henryk Rezlert©6,

Jesli chodzi o druzyny zuchowe, to Zbigniew Zochowski wspomi-
na, ze wstapil do zuchéw, ktérymi opiekowala sie nauczycielka Smi-
gléwnat'o?,

Krzysztof Oblocki w swojej ksiazce Starosielskie wspomnienia
wymienia nastepujace druzyny: zuchowa zenska i meska, meska im.
Stanistawa Malachowskiego, meska im. T. Rejtana, zenska im. E. Pla-
ter i III Druzyne Zeglarska (meska) im. ks. P. Grzybowskiego.

*

Na podstawie dokumentéw i relacji $wiadkoéw wida¢, jak bardzo
przyklad zycia ks. Pawla Grzybowskiego stal sie dla harcerzy staro-
sielskich wzorem umilowania Boga i Ojczyzny. Od pogrzebu do wy-
buchu wojny, w rocznice $mierci ks. Grzybowskiego mlodziez szkol-
na zbierala sie na cmentarzu, aby uczci¢ pamie¢ swego proboszcza.
W Zaduszki harcerze pelnili warty honorowe przy grobach ks. Pawla
Grzybowskiego i nieznanego zolnierza'os,

Prace nad ksztaltowaniem serc mlodziezy kontynuowal ks. Anto-
ni Lewosz. W sumie przez prawie dwadziescia lat parafia starosiel-
ska byla miejscem harcerskich dzialan. To, czego mlodzi ludzie spod

104 Sprawozdanie Zarzadu Oddzialu, Bialystok 1933, s. 21-23.
105 Wspomnienie Zbigniewa Zochowskiego, s. 279.

106 wepomnienia Eugeniusza Wysokiego, s. 447.

107 Wspomnienie Zbigniewa Zochowskiego, s. 279.

108 wywiad z H. Zapadko (w posiadaniu autora).



212 Ks. Aleksander Tadeusz Dobroriski

znaku lilijki nauczyli sie na wspélnych zbiérkach na plebanii, na wy-
cieczkach i obozach, zaprocentowalo w latach poZniejszych piekna
postawa wiary i patriotyzmu. Mlodzi Starosielczanie zlozyli na olta-
rzu Ojczyzny najpiekniejszy dar stluzby przyplacony niejednokrotnie
zyciem. Wielu z nich bralo udzial w wojnie obronnej w 1939 r., wielu
nalezalo do Armii Krajowej, wielu zostalo poddanych represjom i wy-
wiezionych na Syberie.

Dzisiaj Starosielce sa juz dzielnica Bialegostoku. Przedwojenni
harcerze rozjechali sie po §wiecie lub odeszli na wieczng warte. Nie
ma juz wiekszosci zakladéw kolejowych i tego specyficznego klimatu
malego miasteczka. Ale wciaz zywe sg idee zaszczepione w Starosiel-
cach przed 85 laty. Jak dawniej mlodziez starosielska wstepuje do
druzyn harcerskich i kultywuje pamieé o tych, ktorzy odeszli.

Po wojnie jednej z ulic prowadzacej na stary cmentarz nadano
imie ks. Pawla Grzybowskiego, w 60 rocznice $mierci pierwszego dru-
zZynowego wmurowano tablice pamigtkowa ku jego czci. Tablice ufun-
dowali harcerze z Kregu Seniora noszacego imie ks. Grzybowskiego.
Ten zashizony kaplan jest réwniez bohaterem druzyny harcerskiej
dzialajacej w parafii w Krypnie.



KRZYSZTOF SYCHOWICZ

Postawy duchowienstwa
i sytuacja KoSciola katolickiego
w powiecie sokolskim
w polowie lat 50 XX wieku

Przystepujac do opracowania tego tematu, poczatkowo zamierza-
lem ograniczy¢ sie jedynie do omoéwienia sytuacji ksiezy i KoSciola
katolickiego z terenu samej Sokolki. Szybko okazalo sie jednak, ze
bylby to obraz fragmentaryczny i niepelny, gdyz w tym okresie za-
réwno dzialalno$¢ represyjna wiladz komunistycznych, majacych
swa siedzibe w tym mieScie, jak i ta prowadzona przez duchownych
obejmowala swym zasiegiem teren calego powiatu. Wynika to m.in.
z tego, ze decyzje podejmowane przez Prezydium Powiatowej Rady
Narodowej, Wydzial O$wiaty czy Komitet Powiatowy Polskiej Zjed-
noczonej Partii Robotniczej w Sokolce traktowaly duchownych jako
pewna, w miare zwartg grupe, roéznicujac jedynie spos6b oddzialywa-
nia na poszczegdlne osoby.

Dzisiaj wiemy juz, ze niemal od poczatku swego istnienia wladze
komunistyczne rozpoczely walke z Kosciolem katolickim, dazac do
oslabienia jego wplywu na spoleczenstwo. I chociaz w pierwszych la-
tach PRL-u nie byla ona prowadzona oficjalnie, to gromadzeniem ma-
terialow majacych poézniej shuzy¢ do ataku na duchownych zajmowaly
sie Urzad Bezpieczenstwa Publicznego oraz administracja. Wykorzy-
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stano je glownie operacyjnie w okresie od 1947 r. do 1955 r., kiedy
to wlasnie dzieki tym dokumentom wielu ksiezy trafilo do wiezien,
a innych zastraszano i pr6bowano zmusié do wspoélpracy. W materia-
le tym zajalem sie latami przelomu (1954-1957), kiedy przynajmniej
teoretycznie nastapilo przejscie od okresu stalinowskiego do pozorow
systemu demokratycznego w Polsce.

Wsérod zgromadzonych do 1954 r. informacji, dotyczacych dzia-
lalnosci duchowienstwa katolickiego na terenie powiatu sokolskiego,
znalazly sie tez te charakteryzujace instytucje prowadzone przez za-
kony. I tak w styczniu tego roku I sekretarz KP PZPR w Sokolce do-
nosit do KW PZPR w Bialymstoku m.in. o znajdujacym sie na terenie
powiatu Zakladzie Salezjanéw w Roézanymstoku (przebywalo tam 14
ksiezy, w tym proboszcz i wikary niebioracy udzialu w wychowaniu
mlodziezy oraz tzw. wspdlbracia pracujacy jako wychowawcey, ogrod-
nicy, krawcy, piekarze, pracownicy fizyczni). Dyrektorem Seminarium
byt wowczas ks. Mieczyslaw Szczesny, a ks. Andrzej Fuzynski (przybyt
w sierpniu 1949 r.) nauczal mlodziez historii wspdlczesnej Polski. Ad-
ministratorem, czyli prefektem, byt natomiast ks. Zygmunt Jedrzejak,
a gospodarzem rolnym wspoétbrat Franciszek Bojwid. W Malym Se-
minarium Duchownym przebywalo w tym czasie okolo 360 ucznioéw,
glownie pochodzenia chlopskiego'.

Obok nich jako prowadzace dzialalnos¢ na terenie powiatu wymie-
niono takze siostry salezjanki z R6zanegostoku (bylo ich 18, od 1945 r.
do maja 1952 r. prowadzily one Dom Dziecka z 40 podopiecznymi,
ktérych pod koniec tego okresu zabrano do panstwowego Domu
Dziecka w Jablonowie kolo Bialegostoku)2. W omawianym przedzia-
le czasowym przebywalo tam kilkanascie kandydatek na nowicjuszki,
a przelozong byla Helena Kwiecieni6wna. W samej Sokolce przy ul
Sciegiennego 63 siedzibe swoja mialy Stuzebnice Jezusa w Euchary-
stii, przybyle do tego miasta po II wojnie §wiatowej (na czele ich stala
przelozona Jadwiga Podolska, a do 1953 r. siostry Lucja Maminska

! Archiwum Panstwowe w Bialymstoku (dalej APB), KW PZPR w Bialymstoku,
33/V/31, 1 sekretarz KP PZPR w Sokélce do KW PZPR w Bialymstoku, 29 I 1954 r.,
k. 84, 86.

2 Tamze, k. 86 in.
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i Katarzyna Skuriat wykladaly religie w szkolach podstawowych) oraz
Siostry Naj$wietszej Marii Panny Niepokalanie Poczetej przy ul. Mi-
ckiewicza 3 (przelozona ich byla siostra Emilia Pucilowska przybyla
z Grodna w 1947 r.)3. Wedlug sporzadzonej dla potrzeb KW PZPR
w Bialymstoku informacji siostry te nie przyznawaly sie do tego, ze
naleza do zakonu, zajmowaly sie tkaniem dywanow i przedzeniem
welny. W gronie tym znalazly sie takze Misjonarki Swietej Rodziny
w Grodzisku gm. Suchowola, z ktérych siostry Janina Wanda Majew-
ska nauczala dzieci religii w kosciele i kaplicy w Zwierzyncu Wielkim
gm. Dabrowa, a siostra Wiktoria Lisiniska pehila funkcje zakrystianki
w kosciele w Grodzisku. Zakonnice z tego samego zakonu przebywaly
tez w Suchowoli, gdzie cztery z nich pracowaly w internacie gimna-
zjalnym, a pozostale prowadzily gospodarstwo.

Ksieza katoliccy z terenu powiatu sokdlskiego odczuwali réwniez
dzialania wladz w zwigzku z procesem bp Czeslawa Kaczmarka i aresz-
towaniem prymasa Stefana Wyszynskiego. Skutkiem wydanego przez
Episkopat pod presja wladz komunistycznych 28 wrzesnia 1953 r.
o$wiadczenia, krytykujacego dzialalnosé biskupa oraz potepiajacego
tworzenie i dzialanie, jak to okreslono, osrodkéw dywersyjnych prze-
ciwko panstwu, bylo §lubowanie na wiernos¢ konstytucji PRL, zlozo-
ne przez czlonkéw Episkopatu 17 grudnia 1953 r.4 W dalszej kolejno-
Sci zlozy¢ je mieli pozostali duchowni. Na terenie pow. sokolskiego
w pierwszej grupie §lubowania nie zlozyli: ks. Adam Suchwatko z gm.
Suchowola, ks. Stanislaw Szyroki z KuzZnicy, ks. Makary Jancewicz
z Sokolki oraz ks. Izydor Krawel z Klimoéwki i ks. Jan Trochim, przy
nazwisku tego ostatniego pojawila sie adnotacja, iz kilka dni wczes-
niej wyszedl! z wiezienia®.

3 Tamze, k. 87.

4 APB, KW PZPR w Biatymstoku, 33/V/33, Deklaracja Episkopatu Polskiego, 28
1X 1953 r. Warszawa, k. 28; H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL 1944-1990,
Warszawa 1997, s. 109; J. Zaryn, Koscié! w Polsce w latach przetomu (1953-1958).
Relacje ambasadora RP przy stolicy apostolskiej, Warszawa 2000, s. 18; A. Dudek,
Paristwo 1 Kosciél w Polsce 1945-1970, Krakdw 1995, s. 35 in.

5 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/31, Referat Organizacji Masowych w Bia-
lymstoku do Wydziatlu Organizacji Masowych KC PZPR w Warszawie (zalacznik zawie-
rajacy wykaz ksiezy, ktorzy nie zlozyli Slubowania), 23 II 1954 r., k. 114.
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W powiecie tym w okresie od 1950 r. do 1953 r. wladze odno-
towaly bardzo intensywng dzialalno$¢ duchownych, majaca na celu
tworzenie nowych obiektéw sakralnych®. Natomiast w latach 1953-
-1954, kiedy doszlo do intensyfikacji dzialan wladz skierowanych
przeciwko Koéciolowi katolickiemu, na skutek dzialan Wydzialu Wy-
znan i Referatow PRN, w Sokélce zlikwidowano okolo 30 punktéw
(kaplic do nauki religii) w prywatnych domach oraz nie dopuszczono
do budowy czterech nowych obiektéw sakralnych. Odnos$nie do ma-
jacych miejsce na przelomie 1953 i 1954 r. kontaktow duchowienstwa
z mlodzieza stwierdzono, ze ksieza rozdawali bilety do kina dla dzieci
uczeszczajacych na lekeje religii, a oprocz tego w godzinach pozalek-
cyjnych organizowali tzw. saneczkowanie oraz zbiorowg nauke jazdy
na nartach’?. Podkreslano, ze dzialalnosci takiej nie prowadzilo na-
tomiast harcerstwo i ZMP. Sytuacja opisana powyzej miala miejsce
w powiecie sokolskim, tomzynskim i Olecku.

Pomimo silnej presji wywieranej przez wladze, duchowni nie byli
biernymi obserwatorami umacniania sie systemu komunistycznego.
Jak meldowal 26 lutego 1954 r. KW PZPR w Bialymstoku do Urze-
du do Spraw Wyznan w Warszawie, na terenie wojewddztwa bialo-
stockiego probowali oni wplywa¢ na rodzicéow czlonkéw partii i by-
lych funkcjonariuszy UB i MO, dazac do odciggniecia ich od pracy
w strukturach tych instytucji. Robil tak m.in. ks. Jan Malinowski,
proboszcz w Kuznicy, ktory przekonywal ojca kierownika Referatu do
Spraw Wyznan Prezydium PRN w Sokolce Kozaka, aby naméwil syna
Henryka do rezygnacji z funkeji ,wyznaniowca”s.

To wydawaloby sie dosy¢ niegroZzne dzialanie zaniepokoilo jed-
nak wladze partyjne do tego stopnia, ze stalo sie jednym z tematow
wojewodzkiej odprawy sekretarzy KP PZPR, przewodniczacych PPRN

6 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/26, Ocena dzialalnosci kurii na terenie
woj. bialostockiego (I 1956), k. 367.

7 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/26, Informacja o dzialalnosci kleru katoli-
ckiego na terenie woj. bialostockiego na przelomie 1953/1954 r., k. 133.

8 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/30, Meldunek z ostatnich wydarzen dzia-
lalnosci kleru na terenie woj. bialostockiego, 26 11 1954 r. Bialystok, k. 85.
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i szefow PUBPY9. W jej wyniku polecono pracownikom dokonanie
rozpoznania $rodowiska ksiezy z podzialem na lojalnych i wrogich,
otoczenie opieka duchownych lojalnych i skupienie ich w kontrolo-
wanych przez wladze Okregowych Komisjach Ksiezy oraz zorganizo-
wanie kolektywéw powiatowych, ktore zalatwialyby wszystkie sprawy
dotyczace kaplanoéw, opierajgc sie na materiale przygotowanym przez
Referat do Spraw Wyznan PRN. Ten ostatni jednak nie do koica
funkcjonowal prawidlowo, a jako przyklad pozostawienia tego refera-
tu bez odpowiedniej opieki i pomocy podano wlasnie Sokotke, gdzie
duchowni wplyneli ostatecznie na rodzine wspomnianego wczesniej
Henryka Kozaka, ktory zaczal zdradza¢ nieche¢ do dalszej pracy. Co
jeszcze ciekawsze, Sekretarz KP PZPR w tej miejscowosci stwierdzil,
ze w czasie koledowania ksiedza przyjely wszystkie rodziny pracow-
nikbw MO i UB na terenie powiatu®. Z pewnoscig wywolalo to duze
poruszenie, gdyz takie zachowanie w omawianym okresie nie powin-
no w ogole mie¢ miejsca.

Dodatkowym czynnikiem mobilizujacym wladze na tym terenie
do przeciwdzialania byl z pewnoscig fakt, iz dwaj inni duchowni z So-
kolki — ks. Mieczyslaw Lapinski i ks. Jozef Niemotko, w trakcie tego
samego koledowania, przebywajac we wsi Bogusze, namawiali chlo-
pow do niewstepowania do spdldzielni produkcyjuej!t. W wyniku tego
po kilku dniach ludzie masowo zaczeli z niej wystepowaé, a niektorzy
zadali nawet od KP PZPR w Sokélce zwrotu podpisanych wczesniej
deklaracji. W celu opanowania sytuacji, w porozumieniu z wladza-
mi partyjnymi wyslano do tej miejscowosci tzw. aktyw, ktory zalago-
dzil calg sytuacje. Natomiast w ramach akcji represyjnej szef PUBP
w Sokoélce przeprowadzil rozmowe z ks. Niemotko, w trakcie ktorej
zagrozil mu pociggnieciem do odpowiedzialno$ci karnej w przypadku

9 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/26, Wyciag z protokélu z wojewddzkiej
odprawy I sekretarzy KP PZPR, Przewodniczacych Prezydiéow PRN i Szeféw PUBP
z udzialem kierownikéw Wydzialow Komitetu Wojewddzkiego PZPR, 2 III 1954 r., k.
150.

10 Tamze, k. 153.

11 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/26, Informacja o dzialalnosci kleru kato-
lickiego na terenie woj. bialostockiego na przelomie 1953/1954 r., k. 130.
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powtodrzenia sie z jego strony podobnych wystapien'?. Pewnego ro-
dzaju podsumowaniem tego calego zajécia moze by¢ wypowiedzZ ks.
Jozefa Marcinkiewicza, dziekana z Sokolki, ktéry 26 marca 1954 r.
stwierdzil w prowadzonej rozmowie, ze ,gdyby rzad nie czepial sie do
religii i nie zmuszal chlopéw do spéldzielni produkcyjnych, to mogiby
sobie budowa¢ wszystko”.

W zwigzku z majacym miejsce w tym roku ograniczeniem
liczby wydawanych zezwolenn na nauke religii w szkolach, réwniez
w okregu szkolnym Sokoétka planowano dalsze jej eliminowanie z za-
jec3. Wedlug danych z 1 czerwca 1954 r. na istniejacych na tym te-
renie 135 szkdl, religia byla nauczana w 43, natomiast od 1 wrzesnia
miala ona pozosta¢ juz tylko w 26 placowkach. Najlatwiej bylo to
osiggnaé nie wydajac zgody na prowadzenie tych zajeé¢ ksiezom, kto-
rych oceny pod katem stosunku do systemu komunistycznego 1 lipca
tego roku dokonal Wydzial Oswiaty PPRN w Sokolce's. I tak wedlug
jego pracownikdéw prawa tego nalezalo pozbawi¢ katechetke Jadwige
Mrugowska w Rozanymstoku (wedlug nich starala sie oderwaé dzie-
ci od zaje¢ pozalekcyjnych, po przeprowadzonej ocenie pojawil sie
przy jej nazwisku odreczny dopisek ,,przeniesiona na woj. poznanskie
wraz z zakonem”), ks. Franciszka Czerniawskiego uczacego dotych-
czas w Nowej Woli, Jakowlanach i Zukach (sugestia, aby w zwigzku
z istnieniem na tym terenie spdldzielni nie zezwoli¢ mu na naucza-
nie) i ks. Michala Dolinkiewicza (byl zbyt aktywny, zbudowatl kaplice
w Wierzchlesiu).

Pozytywnie oceniono natomiast ze wzgledu na respektowanie
wzarzadzen partii i rzadu” (co jednak nie bylo réwnoznaczne z loja-
listyczna postawa wobec wladz, a jedynie $wiadczylo o ,nie podpad-
nieciu” im) ks. Jo6zefa Zdanowicza (uczyl w szkole podstawowej nr 1
i 2 w Sokolce) oraz ks. Zygmunta Piskora z Suchowoli. W podobny
sposob potraktowano takze ks. Boleslawa Olszewskiego (uczyl w Si-

12 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/29, Informacja dotyczaca wrogiej dzialal-
nos$ci kleru na odcinku wiejskim, 17 IV 1954 r. Bialystok, k. 105.

13 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/26, Zestawienie statystyczne szkél z na-
uczaniem religii, stan na 1 VI 1954 r., k. 217.

14 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/36, Wykaz imienny ksiezy zatrudnionych
w szkolach podstawowych na terenie woj. bialostockiego, 1 VII 1954 r., k. 38.
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drze, Bierwichach i Biernikach), ks. Maurycego Rutkowskiego uczg-
cego w Nowym Dworze i Dubasnie, ks. Mieczystawa Skrobaka (pro-
wadzil zajecia w Trzciance, Jaléwce, Romandéwce) oraz ks. Stanistawa
Wieckiewicza opiekujacego sie mlodzieza w Poplawce i Wolkuszu.
Natomiast w przypadku ks. Stanistawa Bujnowskiego (uczyl w Babi-
kach, Michnowcach i Suchenicznych) pojawila sie adnotacja, iz zostal
on przeniesiony na inny teren, w zwigzku z czym sugerowano, aby
jego nastepca takiego zezwolenia juz nie otrzymal. Odrebng grupe
stanowili duchowni poczatkowo — z powodu niestwierdzenia tamania
przepisbw — pozytywnie ocenieni przez Wydzial Oswiaty, przy kto6-
rych nazwiskach dopisano nastepnie polecenie o cofnieciu zezwolenia
na nauczanie religii. W gronie tym znalezli sie ks. Zygmunt Chodo-
rowski (uczyt w Janowie, Krasnem, Bialousach), ks. Wactaw Chilmon
(nauczal w Kopcioéwce, Olszance, RutkowszczyZnie) i ks. Czeslaw Hle-
bowicz pracujacy w Skindzierzu, Czarnymstoku, Zabrodziu i Ostrej
Gorze®.

O przypadkowos$ci takiego zréznicowania ksiezy moze Swiadczyé
wystapienie ks. Piskora z Suchowoli (otrzymal zgode na nauczanie),
ktéry 2 wrze$nia 1954 r. zaprotestowal publicznie przeciwko usuwa-
niu ze szkol zaje¢ z religii. Podczas wygloszonego w kosciele kazania
powiedzial m.in., ze z tego powodu mlodziez zaczyna odrywac sie od
Kosciola i ,wierzy¢ w ksigzki ludowe, nie widzac tego, ze siedzi w nich
zly duch”. Duchowny zwrdcit takze zebranym uwage, ze wlasnie lekcje
religii nalezy traktowaé jako przedmiot najwazniejszy'®. Roéwniez we
wrze$niu stwierdzono, ze w Nowym Dworze pow. Sokoéltka nauczyciele
Szkoly Podstawowej Jan Karpienia, Helena Lukowska, Roman Lapin-
ski i inni utrzymywali staly kontakt z ks. Rutkowskim. Przychodzili
oni do niego na plebanie i prowadzili dyskusje na tematy dotycza-
ce funkcjonowania szkoly. Ponadto duchowny pozyczal nauczycielom
ksigzki o tematyce historycznej'7.

IS Tamze, k. 39 in.

16 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/29, Notatka informacyjna nr 2 WUBP
w Bialymstoku, 3 IX 1954 r., k. 124.

17 Archiwum Instytutu Pamigci Narodowej Oddziat w Bialymstoku, 045/840, Spra-
wozdanie z pracy Sekcji VI Wydzialu III WUBP w Bialymstoku za wrzesien 1954 r.,
k. 15 (dalej AIPN Bi).
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W zwigzku z represjami stosowanymi w tym okresie przez wladze
komunistyczne wobec KosSciola katolickiego mialo tez miejsce prze-
siedlenie ksiezy salezjanéw z Rdzanegostoku pow. Sokotka do Ladu
w wojewodztwie poznanskim. Wraz z nimi wyjechaly tez prawie
wszystkie siostry zakonne salezjanki. Podczas tej akcji zlikwidowa-
no prywatna szkole ogoélnoksztalcaca i male Seminarium Duchowne.
W miejsce to utworzono Zespét Technikéw Rolniczych. Calosé dzia-
lan okreslona zostala przez wladze jako sukces, polegajacy na zlikwi-
dowaniu zaplecza zakonu oraz ograniczeniu ,szerzenia fanatyzmu™s,

Rok 1954 — zamknelo, przynajmniej symbolicznie, przygotowa-
nie i wystawienie przez duchownych dwoch przedstawien, 5 grudnia
w Sokélce sztuki ,O §w. Stanislawie Kostce”, ktorej autorem byt ks.
Chodorowski z Janowa oraz tydzien p6zniej réwniez w Sokélce sztuki
»,Cud w Lurd”. W tym wypadku autorem i rezyserem byt ks. Jozef Bu-
jonek z Sokolan. Wydarzenia te pociggnely za sobg przeprowadzenie
rozmowy ostrzegawczej przez pracownikow aparatu bezpieczenstwa
z dziekanem z Sokoétki ks. Marcinkiewiczem®.

Na terenie tego powiatu bardzo ciekawa byla posta¢ ks. Dolin-
kiewicza, ktory na poczatku lat piecdziesigtych znalazl sie w grupie
tzw. ksiezy patriotéw, a nastepnie zostal czlonkiem Okregowej Ko-
misji Ksiezy. Przynalezno$¢ ta wigzala sie z popieraniem akcji rzado-
wych, bardzo czesto wymierzonych przeciwko Kosciolowi katolickie-
mu. Jednak w styczniu 1955 r. wydawalo sie, ze nie byt on juz tak
mocno zwigzany z tym $§rodowiskiem. Wskazywalaby na to m.in. jego
wypowiedZz w zwigzku z nadawaniem w okresie Bozego Narodzenia
przez Polskie Radio koled, kiedy to ks. Dolinkiewicz podczas kazania
stwierdzil, ze ,ci, co w Boga nie wierzyli, teraz sie do niego garng”2°,

W zwigzku z rozpoczetym rok weczeSniej usuwaniem nauczania
religii ze szk6l odnotowano, ze w powiecie sokolskim doszlo do po-

18 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/30, Sprawozdanie za III kwartal 1954 r.
z pracy Referatu do Spraw Wyznan PWRN w Bialymstoku, 13 X 1954 r. Bialystok,
k. 142.

19 AIPN Bi, 045/1207, Sprawozdanie z pracy Wydzialu VI WUd/sBP w Biatymsto-
ku za grudzien 1954 r., k. 6.

20 AIPN Bi, 045/1207, Sprawozdanie z pracy Wydzialu VI WUd/sBP w Bialym-
stoku za styczen 1955 r., k. 15.
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wstania nielegalnych ,kompletéw”, na ktorych mlodziez uczestniczyla
w zajeciach. I tak mialy one miejsce w Sokélce w domu parafialnym,
w Krynkach i Siderce na plebanii, w Majewie w organistowce, w Ko-
walach w domu prywatnym, w Skindzierzu, Holodolinie, Kopciowce
oraz Rutkowszczyznie w kaplicy?!.

Przedstawiciele wladz, jak i partii nie mogli by¢ réwniez zado-
woleni z dzialalno$ci duchowienstwa w kwietniu 1955 r., kiedy to
odbywaly sie rekolekcje szkolne. W okresie tym odnotowano, jak to
okres$lono w sporzadzonej informacji, penetracje przez ksiezy Srodo-
wiska Zwigzku Mlodziezy Polskiej, m.in. w LO w Suchowoli i Sokotce.
Wsérod wnioskow z oceny rekolekeji dokonanej 6 kwietnia tego roku
w Wydziale Oswiaty KW PZPR w Bialymstoku pojawilo sie zalecenie
pochwalenia dyrektorow i kierownikéw szkol, wspierajacych dziala-
nia wladz, na naradach powiatowych oraz prowadzenie z pomoca KP
PZPR i gromadzkich Podstawowych Organizacji Partyjnych (POP)
prac z rodzicami nalezacymi do partii, w celu wplyniecia na Komitety
Rodzicielskie, aby aktywniej wspieraly nauczycieli w ,ksztaltowaniu
naukowego pogladu na §wiat”22,

Sytuacje w calej diecezji bialostockiej skomplikowala powaznie
w polowie 1955 r. $mieré abp Romualda Jalbrzykowskiego. Ks. Do-
linkiewicz przebywal wowczas (19 czerwca 1955 r.) na 50-leciu ka-
planstwa ks. Adama Abramowicza w kosSciele §w. Rocha. Po otrzy-
maniu tej wiadomosci od przedstawiciela kurii rozmawial z dzieka-
nem w Sokolce ks. Marcinkiewiczem na temat przyszlosci KoSciola
na tych terenach i krokach, jakie mogly podjaé przeciwko niemu
wladze. W odpowiedzi dziekan stwierdzil, ze w kurii powaznie brano
pod uwage ewentualne przylaczenie diecezji bialostockiej do diece-
zji lomzynskiej. Nie tylko jednak obawiano sie samej likwidacji, lecz
takze pojawil sie wowczas lek przed mianowaniem biskupem ksiedza
~pozytywnego”, czyli uleglego wladzy komunistycznej?3. Wedtlug ks.

21 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/28, Ocena dzialalnoéci kleru w roku
szkolnym 1954/55 [stan na 1 III 1955 r.], k. 26.

22 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/26, Informacja o przebiegu rekolekeji
w szkotach woj. bialostockiego, 8 1V 1955 r. Bialystok, k. 331.

23 AIPN Bi, 045/1207, Sprawozdanie z pracy Wydzialu VI WUd/sBP w Bialymsto-
ku za trzeci kwartal 1955 r., k. 57 in.; APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/29, Infor-
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Jozefa Niemotko z Sokolki, gdyby faktycznie nowym ordynariuszem
zostal ,demokrata” ks. Kulawik z Warszawy, to jedynym wyjsSciem
byloby opuszczenie Bialostocczyzny i1 wyjazd na Zachéd. Ks. Marcin-
kiewicz natomiast, wedlug UB, podtrzymywal wéréd ludnoéci nastréj
niepewnosci, méwigc o rychlym wybuchu wojny i zwigzanym z tym
konicem socjalizmu24.

Pod koniec czerwca 1955 r. w parafii Siderka odbylo sie kolezen-
skie przyjecie dla ksiezy konczacych wspoélnie nauke w Seminarium
Duchownym w Bialymstoku. Byl na nim obecny m.in. ks. Witold
Pietkun, ktory przeczytal pozdrowienia od papieza. Odpowiadajac na
jedno z pytan, stwierdzil, ze faktycznie papiez zastosowal ekskomuni-
ke wobec ksiezy postepowych. W zwigzku z tym pracujacy dla apara-
tu bezpieczenstwa kontakt C.M. spytal go, w jaki sposbéb zostanie roz-
wigzana sprawa dzialajacego w OKK ks. Bartoszewicza. W odpowiedzi
ks. Pietkun poradzil mu sprébowaé samemu doreczy¢é wspomniane-
mu duchownemu ekskomunike, ,to zobaczy, co z tego wyniknie”25,

Jak juz weczesniej wspomnialem, organizacja wspdlpracujaca
z wladzami komunistycznymi i wykorzystywang do rozbicia jednos-
ci wérod duchowienstwa katolickiego byla Okregowa Komisja Ksiezy.
Jedng z form pozyskiwania nowych czlonkéw w jej szeregi byto zapra-
szanie ksiezy na tzw. zjazdy, podczas ktérych podejmowano uchwaly
popierajace dzialania polityczne i gospodarcze wladz PRL. Wiekszosé
duchownych unikala jednak udzialu w nich, a przykladem moze byé
postawa ks. Jozefa Marcinkiewicza z Sokélki. W odpowiedzi na dore-
czone mu pod koniec 1955 r. zaproszenie na jedno z takich spotkan,
stwierdzil ,Jestem reakcjonistg, jestem wrogiem i dlatego na zjazd
przybyé¢ nie moge. Zreszta niech jada ci, co beda mieli co$ do robo-

macja W. Nejferta z WUd/sBP dotyczaca wrogiej dzialalnosci kleru katolickiego i in-
nych wyznan na terenie woj. bialostockiego za okres od 1 VII 1955 r. do 30 1X 1955 r.,
k. 176.

24 Tamze, k. 62 i k. 182.

25 AIPN Bi, 045/1207, Sprawozdanie z pracy Wydzialu VI Wd/sBP w Bialymstoku
za czerwiec 1955 r., k. 55; APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/29, Informacja do-
tyczaca sytuacji wérod kleru katolickiego na terenie woj. bialostockiego, 29 VI 1955 .
Bialystok, k. 171.
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ty”26. Taka decyzja nie przysporzyla mu z pewnoscia popularnosci nie
tylko w OKK, ale tez u lokalnych przedstawicieli wladz.

W tym samym okresie informator ,Stasia” donidsl, ze ks. Zyg-
munt Piskor z Suchowoli powiat Sokélka byl czlonkiem nielegalnej
organizacji, do ktdrej nalezeli tez byli czlonkowie Zrzeszenia Wolno$é
i Niezawislos¢: Piotr Pacewicz, Kazimierz Klejno i Bolestaw Cerkow-
nik. W wyniku podjetych dzialan operacyjnych stwierdzono ponadto,
ze ksiadz ten uzyskiwal informacje od czlonka ZMP Edwarda Guzow-
skiego, a w roku szkolnym 1955/1956 byl pozbawiony prawa do na-
uczania religii w szkole i prowadzil zajecia z niej na plebanii27.

Dokladnemu nadzorowi poddano takze ksiezy podczas koledy,
majacej miejsce na terenie powiatu sokolskiego z nielicznymi wy-
jatkami od Bozego Narodzenia 1955 r. do 2 lutego 1956 r. Wedlug
zgromadzonych przez KP PZPR w Sokdlce informacji ksieza prze-
prowadzali je gléwnie w godzinach popoludniowych, pragnac zastac¢
wszystkich czlonkéw poszczegdlnych rodzin w domu. Odnotowano
takze zbieranie przez nich pieniedzy w tej miejscowosci, z przezna-
czeniem na remont kosSciola i Katolicki Uniwersytet Lubelski. Czlon-
kow partii w okresie tym odwiedzal ks. Czeslaw Lagutko z Sokoiki,
ktory usilowal rozmawiaé z nimi na temat prezentowanych przez nich
pogladdw. I tak w sytuacji, kiedy sam nie mogl spotkaé sie z byla pra-
cownica Komitetu Powiatowego, prosil sasiadéw, aby przekonali j3
do zawarcia §lubu w kosSciele. Natomiast ks. Dabek z Kuznicy zostal
odnotowany w materialach partyjnych ze wzgledu na poprowadzenie
po zakonczeniu koledowania zaje¢ z religii w mieszkaniu Franciszka
Pacuka. Zaznaczono w tym przypadku, ze rok wczesniej w wyniku
interwencji Referatu do Spraw Wyznan nauka religii w tym domu zo-
stala zlikwidowana28,

Natomiast ks. Antoni Zimnoch skrytykowany zostal za porusza-
nie w trakcie skladanych wizyt sprawy osadzania w wiezieniu osob

26 AIPN Bi, 045/1207, Sprawozdanie z pracy Wydzialu VI WUd/sBP w Biatym-
stoku za czwarty kwartat 1955 r., k. 84.

27 Tamze, k. 91.

28 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/28, Informacja z przebiegu koledowania
na terenie pow. sokoélskiego, 3 III 1956 r. Sokétka, k. 162.
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ze wzgledu na ich wspolprace z duchownymi oraz z powodu niewy-
wigzywania sie z obowigzkowych dostaw na rzecz panstwa. Taka sy-
tuacja miala miejsce we wsi Kamienne Stara, a obok tej informacji
umieszczono dopisek o konieczno$ci przeprowadzenia rozmowy z tym
ksiedzem. Negatywnie oceniono takze fakt, iz ksieza z Sokolki (Jozef
Niemotko, Mieczyslaw Lapinski, Czeslaw Lagutko i Zbigniew Wie-
czorkowski) po zakonczeniu koledy we wsi Pawelki zebrali u jedne-
go z miejscowych gospodarzy mlodziez, wspoélnie z ktéra recytowali
wiersze i §piewali piesni religijne. Krytyce poddano réwniez kazania,
w ktérych duchowni wzywali wiernych do uczeszczania do kosSciola
i modlitwy. Jak widaé, nawet to uznawano za dzialania skierowa-
ne przeciwko partii i rzadowi. Aby oslabi¢ oddzialywanie ksiezy na
mlodziez i odciggna¢ ja od KosSciola, KP PZPR wspdlnie z Wydzia-
lem Os$wiaty i dyrektorem LO w Sokdlce opracowal dla niej na okres
wiosenny specjalny plan zaje¢ zawierajacy odczyty o tematyce religij-
nej29.

W maju 1956 r. w sporzadzonej przez siebie notatce stluzbowej
Instruktor KP PZPR w Sokolce Jozef Sulewski zaatakowal ks. Mieczy-
slawa Skrobota z parafii Majewo. Zarzucil mu szkalowanie czlonkéw
partii i ich rodzin oraz ,nastawianie” mieszkancéw przeciwko niekté-
rym nauczycielom, w celu doprowadzenia do opuszczenia przez nich
szkoly. Powolujac sie na niecheé, jaka mieli zywi¢é do duchownego
niektorzy parafianie i jego dazenie do rozbicia POP w tej miejscowo-
§ci, sugerowal ukaranie ksiedza i przeniesienie go na inny teren3°.

Mimo zblizajacej sie odwilzy politycznej duchowni nadal pozosta-
wali pod ,troskliwg” opieka funkcjonariuszy aparatu bezpieczenstwa.
Przekonal sie o tym wspomniany wcze$niej proboszcz ks. Skrobot,
ktéry w czerwcu 1956 r. krytykowal ZMP i grozit mlodziezy karami
koScielnymi za wstepowanie do tej organizacjidt. W efekcie PUBP
w Sokolce zalozyl na niego sprawe ewidencyjno-obserwacyjna, zo-

29 Tamze, k. 163 in.

30 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/28, Notatka sluzbowa Instruktora KP
PZPR w Sokolce Jozefa Sulewskiego, 24 V 1956 r., k. 204.

3! Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Warszawie, 0445/132, Sprawozda-
nie z pracy Wydzialu VI WUBP w Bialymstoku za II kwartal 1956 r., 5 VII 1956 r.,
k. 294. (dalej AIPN Wwa).
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stal on tez wezwany do Referatu Wyznan PRN, gdzie udzielono mu
ostrzezenia. W tym samym okresie duchowny ten mial réwniez prze-
szkadza¢ nauczycielom w pracy pozalekcyjnej poprzez zabieranie dzie-
ci na nauke religii do kosSciola (!)32. Wedlug niektérych pedagogow
mialo to im utrudniaé przygotowanie sie do zaje¢ w nastepnym dniu.
Czesto podczas kazan wypowiadal sie tez negatywnie pod adresem
nauczycieli nalezacych do partii oraz doprowadzil do wymoéwienia
przez gospodarzy lokali, wynajmowanych na potrzeby szkoly.

Za szczeg6lnie niebezpieczng uznano prace ksiezy z mlodzieza,
ktéra nie pracowala i nie wziela udzialu w zorganizowanych wyjaz-
dach na kolonie letnie. Zjawisko takie czujni czlonkowie partii zaob-
serwowali w Korycinie, Janowie, Sokolanach i Sokblce. W ostatniej
z tych miejscowosci mlodzi ludzie juz przed godz. 8.00 rano ,ciagneli
do kosciola”, gdzie przebywali przez caly dzien. W tym czasie pozo-
stawali pod opieka ks. Lagutki, ktéry przebywal z nimi na placu kos-
cielnym. Wedlug autora notatki, przyczyna takiego stanu rzeczy byl
brak rozrywek kulturalnych, mogacych odciagnaé ja spod wplywow
Jkleru”. W zwigzku z tym zalecano wzmoéc dzialania ze strony Za-
rzadu Powiatowego ZMP w celu przyciggniecia mlodziezy w okresie
wakacyjnym33.

Wiele 0s6b uwierzylo, ze w wyniku przemian zachodzacych w Pol-
sce po pazdzierniku 1956 r. stanie sie ona bardziej demokratyczna.
W gronie tym znaleZli sie takze ksieza z powiatu sokoélskiego, liczacy
na ulatwienia w sprawowaniu kultu religijnego. I tak podczas wybo-
row w styczniu 1957 r. ksieza wlaczyli sie czynnie do prowadzonych
przez wladze dzialan. Ks. Jan Malinowski z KuZnicy, dotychczas pod-
chodzacy bardzo ostroznie do wspélpracy z komunistami, w trakcie
kazania zaapelowal do wiernych, aby wszyscy udali sie do lokali wy-
borczych i glosowali bez skreslen, co tez sam uczynil. Bedagc w lo-
kalu, stwierdzil tez, ze niepotrzebne s zaslony, bo nalezy glosowaé
na kandydatéw Frontu JednoSci Narodu. Natomiast w Rozedrance
Starej do godz. 12.00 frekwencja wyborcza byla bardzo slaba i do-

32 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/28, Notatka stuzbowa, 14 VII 1956 r.
Bialystok, k. 205.
33 Tamze, k. 206.
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piero po apelu miejscowego ksiedza wszyscy obecni w kosciele udali
sie do lokali wyborczych i glosowali jawnie. Dodano przy tym, ze do
12.00 w obwodzie tym 50% sposrdd glosujacych korzystalo z zaston.
Roéwniez w Korycinie miejscowy ksigdz wezwal obecnych w koSciele
wiernych do wziecia udzialu w glosowaniu, sam z okolo 20 zakonni-
cami udatl sie tez do lokalu, oddajac glosy jawnie. Podobne wypadki
mialy miejsce w Janowie34.

2 maja 1957 r. do Prezydium PRN w Sokoélce ponownie wezwano
ks. Niemotko, a rozmowe z nim przeprowadzil sam przewodniczacy.
W jej trakcie ksigdz przedstawil pismo dotyczace planowanych na 5
maja uroczystoéci Bozego Ciala i zaznaczyl, ze jesli nie uzyska zgody
na ich zorganizowanie, to zmuszony bedzie jecha¢ do Bialegostoku,
do swoich zwierzchnikéw, aby porozumieé sie z nimi w tej sprawie.
Jak donosili agenci ,Kwiatek” i ,, Topol”, zorganizowanie procesji na
ten dzien planowano tez w KuZnicy i Janowie35.

Nastepnego dnia w kosciele w Sokoélce nieznany ksigdz w trak-
cie kazania odnidst sie m.in. do przemian zachodzacych wewnatrz
PZPR, w wyniku ktérych ,nar6d Polski otrzymal wolno$é narodo-
wq”3¢, Nawigzal takze do zblizajacych sie uroczystoéci Bozego Ciala
i wezwal ludnoé¢ do jak najliczniejszego udzialu w niej, twierdzac, iz
»[...] obecnie mamy dobre czasy dla religii i skonczylo sie to, ze lu-
dzie o péinocy brali sluby w ko$ciele w obawie przed innymi”. O tym,
jak bardzo sie mylil, wszyscy przekonali sie z chwilg, gdy wladze nie
wyrazily zgody na procesje ulicami Sokoélki, o czym ks. Niemotko
poinformowal wiernych 5 maja w trakcie kazania3”. Pomimo zakazu

34 AIPN Bi, 045/564, Sprawozdanie z przebiegu zabezpieczenia kampanii przed-
wyborczej i samych wyboréw na terenie pow. sokoélskiego, 22 I 1957 r. Sokoétka,
k. 206.

35 AIPN Bi, 045/564, Notatka informacyjna do zastepcy KW MO d/s BP w Bia-
lymstokuy, 3 V 1957 r. Sokoétka, k. 238.

36 APB, 33/V/28, Informacja z przebiegu uroczystosci — manifestacji koscielnych
5V 1957 1., 7 V 1957 r. Sokélka, k. 232

37 AIPN Bi, 045/564, Notatka informacyjna do z-cy KW MO d/s BP w Bialym-
stoku, 6 V 1957 r. Sokdlka, k. 241 in.; APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/28, In-
formacja z przebiegu uroczysto$ci — manifestacji koscielnych 5 V 1957 r., 7 V 1957 1.
Sokotka, k. 232.
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po nabozenstwie ludzie gremialnie poszli na plebanie i tam napisali
petycje z zadaniem zezwolenia na procesje (zbierano je réwniez na-
stepnego dnia, chodzac do poszczegélnych domoéw). Ostatecznie zo-
stala ona zorganizowana w tym dniu o godz. 18.00 i wzielo w niej
udzial okolo 3 tysiace 0sob na czele z proboszczem. W zwiagzku z tym
wydarzeniem Przewodniczacy PPRN wezwal na rozmowe ks. Marcin-
kiewicza (ten wyslal jednak w swoim zastepstwie ks. Niemotko38),
a pracownicy aparatu bezpieczenstwa otrzymali polecenie ustalenia,
kto byt inicjatorem pisania petycji oraz kto zbieral pod nig podpisy.

Podsumowujac ,manifestacje ko$cielng sokolska” I sekretarz KP
PZPR w Sokolce, A. Zgirski wspomnial takze o zlej sytuacji istniejacej
w tamtejszej POP, ktorej czlonkowie znalezli sie wsréd uczestnikow
procesji. Wedlug niego $wiadczylo to o pogorszeniu sie dyscypliny
partyjnej wérdéd osob nalezacych do PZPR, co przejawialo sie przez
nieprzychodzenie aktywu, lacznie z sekretarzem POP, na narady i od-
czyty organizowane przez komitet miejski i powiatowy partii. Pod-
kreslit on takze staranne przygotowanie ,manifestacji”, ktéra byla
wyposazona w sprzet naglasniajacys3.

Natomiast 12 maja 1957 r. kotko dramatyczne zorganizowane
przez ks. Jana Laske z Krynek wystawilo na cmentarzu koécielnym
w Sokolee sztuke ,Rehabilitacja ksiezy”. Bylo na niej obecnych okolo
5 tys. osob. Krytykowala ona wladze ludowa i partie, a jako powod
upadku Komuny Paryskiej podawala udzial w niej ludzi niewierza-
cych, ktorzy jednak pozniej sie nawrdcili. Wydarzenia te porownano
do sytuacji w Polsce, gdzie wiele osdb wstapilo najpierw do partii,
a nastepnie ponownie wroécilo do wiary katolickiej. Sztuka ta pod

38 Niemal réwno rok pbzniej ponownie zainteresowano sie¢ osoba proboszcza
z Sokolki ks. Niemotko. Przyczyna bylo doniesienie agenturalne z 2 V 1958 r. o pla-
nowaniu przez niego demonstracyjnych uroczystosci na 4 maja, w zwiazku z prze$la-
dowaniem krzyza w latach ubieglych. W ich trakcie mial $wieci¢ krzyze i stawiac je
w roznych czeéciach miasta i okolicznych wsiach. Przewodniczacy PRN przeprowadzit
z nim rozmowe, w wyniku ktorej zrezygnowal on z organizowania uroczystosci. Lud-
no$¢ miejscowa postawila jednak okolo 20 krzyzy. AIPN Bi, 045/582, Informacja do-
tyczaca dzialalno$ci kleru i sekty §w. Jehowy, 29 V 1958 r. Bialystok, k. 43.

39 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/28, Informacja z przebiegu uroczystoci
— manifestacji koscielnych 5 V 1957 r,, 7 V 1957 r. Sokétka, k. 232.
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zmienionym tytulem , Tajemnicza spowiedz” miala byé wystawiona 19
maja tego roku w Szudzialowie, przy czym nie zostalo to uzgodnio-
ne z miejscowymi wladzami4®. Dzien wczesniej, pragnac zahamowac
rozpowszechnianie jej, rozmowe z ks. Laska przeprowadzil Przewod-
niczacy Prezydium PRN w Sokolce. W trakcie rozmowy duchowny nie
dal sie zastraszy¢ i stwierdzil, ze nie ma w niej nic, co by bylo nie-
zgodne z sumieniem calego spoleczenstwa4:.

Lata 1954-1957 to okres, w ktérym doszlo w Polsce do przelo-
mu politycznego przejawiajacego sie w odejéciu od systemu stalinow-
skiego i wprowadzeniu pozoréw demokracji. Zanim do tego doszlo,
duchowni, poczynajac od Episkopatu a konczac na ksiezach w po-
szczegblnych parafiach, poddawani byli silnej presji ze strony wladz
komunistycznych, wykorzystujacych do walki ideologicznej wszystkie
instytucje panstwowe. Momentem pozornego wytchnienia stal sie rok
1956, kiedy to zachodzace woéwczas przemiany dawaly nadzieje na
poprawe polozenia Ko$ciola katolickiego. Tak jak wiekszos¢ Polakéw
rowniez ksieza, bedacy przedmiotem dzialain operacyjnych aparatu
bezpieczenstwa i wladz administracyjnych, przeciwstawiajacy sie in-
gerencji ich przedstawicieli w zycie religijne, liczyli na zmiane dotych-
czasowej polityki rzadu. Widoczne to bylo takze wséréd duchownych
w powiecie sokélskim. Niestety, zycie mialo juz niebawem pokazadé,
jak bardzo sie mylili.

49 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 33/V/29, pplk Stanistaw Walach do I Sekre-
tarza KW PZPR w Bialymstoku. Informacja dotyczaca wrogiej dzialalnoéci kleru na
terenie pow. Sokétka, 18 V 1957 r. Bialystok, k. 269.

41 AIPN Bi, 045/564, Notatka informacyjna do z-cy KW MO d/s BP w Bialymsto-
ku, 19 V 1957 r. Sokoélka, k. 254.
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Malomiasteczkowe sacrum

Swiat pelen boskich znakéw pozwala odnajdywa¢ w swoich me-
tafizycznych tesknotach droge prowadzgca do przestrzeni sacrum.
Sacrum staje sie lacznikiem pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. Tak
to rozumialem woweczas, kiedy odnajdywalem owe znaki codzien-
nie w moim dzieciecym do$wiadczeniu, wchlanialem wyobraznig tez
$wiat moich rodzicéw, nierozpoznany do konca, pelen tajemnic, ale
takze pelen pokory wobec tych znakéw nieba.

Ilekroé¢ z pobliskiego miasteczka dobiegal odglos dzwondéw kos-
cielnych, jako$ latwiej bylo mi zrozumie¢ te tajemnice. Nawet kie-
dy przed wejsciem do miasteczka trzeba bylo umy¢ nogi, odpoczaé
z utrudzenia, aby juz w trzewikach na nogach wej$¢ w przestrzen
inng od mojej wsi i mojego domu, choé¢ budynki niczym sie szczego6l-
wiejskiego rozgardiaszu, ktory nalezal zapewne do sfery profanum.
Patrzylem na $wiat jakby wyjety z makatki wiszacej nad moim 16z-
kiem, w ktérym aniolowie wioslowali, w lesie pobliskim kwitly kwia-
ty, a blekit nieba upajal sie blekitem plynacych strumykow. W mojej
dzieciecej wyobrazni bylo ono czyms$ szczegélnym, dzisiaj powiedzial-
bym — zsakralizowanym w niedzielnym przedpotudniu. Nawet krowy
i konie pasace sie na podmiejskich lgkach nabieraly innego charakte-
ru a malenkie przydomowe ogrdodki, jak podzielonym na grzadki Ede-
nem, nad ktérym jeszcze nie zawist ognisty miecz wypedzenia.
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~Inno$¢” miasteczka, jego kulturowa i wyznaniowa réznorodnosc,
nieraz obco$¢ tajemnicza i trudna do zrozumienia, powodowala, ze
sakralno$¢ byla czym$ niepojetym a jednoczesnie $wiat przezywany
pelen byl znakow, przez ktére przemawia Bog. ,Swiat jest $wiecki,
poniewaz jest Bozy. Dlatego w tym $wieckim $wiecie czlowiek ma wy-
patrywaé znakéw boskiej ObecnoSci™.

Zatrzymane w pamieci mieszkancéw miasteczka Zabludowa mity
topograficzne uczynilem tematem mojego opisu. Miasteczko uzyskalo
prawa miejskie w 1553 r. Polozone na terenie Wielkiego Ksiestwa Li-
tewskiego, tuz przy granicy z Korong, w XVII w., bedac we wladaniu
Radziwillow, przygarneto wygnanych arian. Tu takze odbyly sie syno-
dy arianskie. Przebywalo tu wielu kalwinéw posiadajacych swdj zbor.
Zydzi pobudowali tu slynna, modrzewiowa synagoge, ktéra podzielila
los swoich wyznawcéw w czasie II wojny $wiatowej. Ci ostatni w po-
czatkach XX w. byli juz wiekszoScia w mieScie. Zanotowalem przed
laty opowiesci, ktore siegaly do przeszloéci. Przytaczam te, ktbre zo-
staly wpisane w topografie miasteczka i jej tlo religijne.

*

»Na Kozincu, czyli u zbiegu ulic Wladystawa Sikorskiego (dawna
Lewaszkowa) i §wietego Rocha, tam, jak glosi legenda, przed wielo-
ma laty wznosila sie przepiekna i bogata Swigtynia. Wierni nie tylko
z Zabludowa, ale i z dalekich miejscowos$ci nawiedzali to miejsce, ale
niewiele wynosili nauk ze Stlowa Bozego w $wiatyni gloszonego. Nie
wypelniali przykazan Boskich, stawali sie martwi niejako we wnetrzu
swoim, nieprzyjazni wobec bliskich, czynili wiecej zla niz dobrego.
I tak trwalo to latami. Kiedy$ nadszedl Wielki Tydzien, wszystkim sie
zdawalo, ze obrzedy, jak co roku, odbeda sie bez zadnych zaklocen
a potem po rezurekcji, jadlo, napitek, wesolos¢, ale raczej niezwigza-
na ze Zmartwychwstaniem Chrystusa. I tym razem $wiatynia napel-
nila sie ciekawskimi obrzedéw pasyjnych ludZzmi, w nieoczyszczonych
i przez pokute niezmazanych sercach czaila sie dalej nienawis¢ i chec
zadania blizniemu krzywdy. A kiedy zblizyl sie czas rezurekcji, zje-

! Haslo: Sacrum, w: Religia: encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Miler, War-
szawa 2003, t. 9, s. 22-25.
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chala sie do §wiatyni okoliczna szlachta, bojarzy, tuz przed ottarzem
ustawili sie rzedem obok swoich lawek mieszczanie zabludowscy,
zabrzmialy organy, $wiatla padajace wczesnym rankiem z oliwnych
lampek i $wiec ofiarnych jeszcze hardziej podkreslaly dostojenistwo
w strojach, zdawalo sie, Ze jeszcze bardziej ukazywaly proznosc i py-
che. A kiedy ozwaly sie dzwony, kiedy ich serca uderzyly rado$nie,
by nie$¢ Swiatu nowine i pie$n o Zmartwychwstalym — stala sie rzecz
straszna! Zadrzala ziemia i $wiagtynia wraz z wiernymi poczela sie za-
padaé coraz glebiej do ziemi, kryjac w swym wnetrzu wynioste i dum-
ne wieze. A glos dzwonéw przetrwal do dnia dzisiejszego, a uslysze¢
mozna tylko wtedy, kiedy przylozy sie ucho do ziemi posrodku Kozin-
ca, w czasie gdy w pobliskim kosciele rozlegnie sie dzwon zwiastujacy
rezurekcje. A skarby tam ukryte mozna dojrzeé¢ tylko w najkroétsza noc
$wietojanska. Zarza sie one czerwonym plomieniem na powierzchni
ziemi tylko przez kilka sekund, a potem znowu kryja swoja tajemnice
w ciemnym wnetrzu ziemi”2

Opowiesci topograficzne malego miasteczka wymagalyby osobne-
go omoOwienia. Motywy owych zatrzymanych w pamieci legend czy tez
podan, ktoére zostaly niejako wylonione z potocznej relacji funkcjo-
nujacej na obrzezach zycia codziennego i podniesionej do rangi wy-
darzenia niecodziennego poprzez sakralizacje, wigza je z podaniem
wierzeniowym. Mit jest opowiescig sakralng, ktéra ma wyjasniaé sens
wierzen religijnych, kulturowych czy magicznych, sankcjonujgc tym
samym rytual i obrzed3. Opowiadania o powstawaniu miasteczka,
0 jego Swietnosci, ktéra dawno juz przeminela, o pozostalosciach po-
Swiadczajacych chlubng przeszlo$é — funkcjonuja w ramach kultury
tradycyjnej i wymagaja od stuchacza czy czytelnika traktowania jako
informacji absolutnie prawdziwej. Nawet w najmniejszym skrawku
opisywanej przestrzeni sacrum wymagane jest potwierdzenie wiara.
Im wiecej przestrzen miejska zachowuje mitow w swojej pamieci —
tradycji, tym bogatsza jest jej przeszlosé. A dramatyczne doswiadcze-
nia przeszlosci pozostaja jako miecz Damoklesa kontrolujacy powie-

2 Okruchy pamieci, wybér i oprac. J. Leoniczuk, Zabludéw 1993, s. 32-33.
3 M. Walinski, Mit — mysl pierwotna — refleksja mityczna, ,Literatura Ludowa”
1973, 0r 3, s. 21.
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rzong opiece przestrzen. Podtrzymywaniu pamieci stluzyly $wiecenia
pol, procesje blagalne ulicami miasta i wiele innych obrzedéw o cha-
rakterze religijnym.

Zapisane przed laty dwie opowiesci o charakterze religijnym przy-
taczam gwoli wyjasnienia nierozpoznanej obyczajowo$ci, odmiennosci
kulturowej i obcego sacrum. Opowiesci o tym charakterze nie wzma-
galy wrogosci a shuzyly wyjasnianiu nie zawsze dajacych sie wytluma-
czy¢ zakazoéw i norm religijnych.

*

~Zdarzylo sie i tak, ze przez Zabludow przechodzil Pan Jezus, a byt
juz bardzo zmeczony droga, wiec opart sie o chate zydowska, stojaca
przy ulicy, azeby troche odetchna¢ i sil na dalsza droge nabra¢. Zoba-
czyl to Zyd, wlasciciel chaty, rozpoznal wedrowca i podnoszac lament,
poczal Pana Jezusa przeganiaé: »Dalej Bog, dalej Bog, nie opieraj sie
0 moja chate!« I Pan Jezus, zdawalo sie, ze jest jeszcze bardziej po-
smutnial i zmeczony, poszed! dalej a na odchodne do lamentujgcego
Zyda rzekt tylko te slowa: »A ty Zydzie bedziesz zawsze bezdomny!«™.

I po dzien dzisiejszy mowi sie, przestrzegajac tych, ktérzy naduzy-
waja sloéw, ze nie mozna moéwic: ,Dalej Bog”. A i dzisiaj Dalib6g nad
wypowiadajacym te slowa — z tamtej, zabludowskiej historii wywie-
dzione — moze ta sama kara zawisngé.

*

~Widocznie czesto Pan Jezus przechodzil przez miasto Zabludéw,
bo zachowala sie i historia o tym, jak zatrzymal sie onegdaj przy sy-
nagodze. I zaraz przed nig zebral sie kahal i poczal Pana Jezusa egza-
minowa¢. Pod kopanke schowano dziewke zydowska o imieniu Chaj-
ka a rabin miejscowy poczgl pytaé: »Nu, jezeli ty Bég, nu to powiedz,
co jest pod tg kopanka?« I Pan Jezus odpowiedzial, ze pod kopanka
jest ukryta $winia. I caly kahat wybuchnal zaraz $miechem nad Je-
zusowa niewiedza, ale kiedy podniesli kopanke, spod niej wybiegla
Swinia i zaczela sie zaraz czochraé o weglo synagogi, jak to w swoim
zwyczaju maja $winie. Kahal zamarl ze zdziwienia. I od tej pory Zydzi

4 Okruchy pamigct, s. 37.
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nie wiedzg, ktérym bokiem czochrala sie §winia o weglo synagogi, tak
byli ostupiali, nie mogac zdecydowaé sie czy moga spozywaé lewy czy
prawy poleé $wininy jako koszerny — zarzucili w ogoble jej spozywanie
i po dzien dzisiejszy nie jedza wieprzowiny”s.

Przytoczone opowiesci wyrastaja ze spotkan spolecznych, za kto-
rymi kryly sie interesy polityczne i gospodarcze. Jak twierdzi Jacques
Waardenburg w pracy Religie i religia®, ,Ujawnily tez, ze w czasie
$wiat dochodzily do glosu rywalizujace ze sobg kulty”. Mozna tu przy-
toczyé szereg przykladow, poczynajac od folkloru dzieciecego a kon-
czac na samorodnej twoérczosci. Wyliczanki nasladujace niezrozumialy
jezyk az po demonstracyjne okazywanie swojej religijnosci i przyna-
leznosci do konfesji stawaly sie nieodlacznym elementem wielokul-
turowosci i jej prezentacji, nie zawsze bliskiej wspdlczesnie gloszo-
nym standardom. Nie nalezy pochopnie przypisywaé¢ im wrogosci czy
innych niegodziwych dzialan. W folklorze zydowskim wytworzonym
na wspélnym terenie nie brakuje tez najprzerézniejszych odniesien
do chrzescijanskich obrzedéw. Doswiadczenie transcendencji, szcze-
goélnie bylo silnie akcentowane w malych spoleczno$ciach. Wsp6lne
przezywanie okre$lonych elementow wspdlnoty tradycji, w ktorej spo-
teczno$ci zyly na co dzien - udzial sasiedzki cho¢by w jakiej$ czeSci
ceremonii pogrzebowej, scalal te wspolnote o odmiennych tradycjach
religijnych. Pozostawalo wspoblne przekonanie o nieuchronnym prze-
mijaniu. Odmienno$é a zarazem gleboko odczuwana potrzeba spot-
kania niwelowala wrogo$é. W malych miasteczkach $§wietowano nie
tylko w niedziele, ale zachowywano szacunek dla odmiennych kultéw,
ktére przyjmowaly jako dzien Swiagteczny inny dzien z kalendarza.
Sporadyczne przypadki odmiennych, wrogich postaw nie mogly staé
sie regula. Tylko potrzeba izolacji, wzmacniana obawa przed utrata
tozsamosci, powodowala narastajaca wrogo$¢ i niezrozumienie.

Wypada w tym miejscu dorzucié¢ kilka zdan o komunikacji spolecz-
nej w malym organizmie miejskim. Niewielkie domowe ksiegozbiory,
bo o nich chcialbym méwié, pozwalaly przede wszystkich w ramach
jednej konfesji do wymiany sasiedzkiej i w malomiasteczkowym pej-

5 Tamze, s. 38.
6 J. Waardenburg, Religie i religia, Warszawa 1991, s. 132.
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zazu spelnialy niebagatelng funkcje estetyczng i etyczng. Zbiorowos$¢
malomiasteczkowa zabezpieczala i zarazem rozwijala swoje pragnienia
o wiedze z ,szerokiego Swiata” i wprowadzala tematyke religijng w lu-
dowym wymiarze. Stad tak wielka popularnos¢ wszelakiego rodzaju
drukéw popularnych, w tym pie$ni dziadowskich, ktére opisywaly
ludzkie niegodziwosci i kary, jakie spadaja na tych, ktoérzy ulegli po-
kusom $wiata. Rozpowszechniali owe zbiory w postaci tanich wydan
ksiazkowych 1 religijnych broszur XIX-wieczni ksiegonosze i wspo-
mniani juz, jarmarczni handlarze. Odwiedzane przez nich miasteczka
byly chlonnym rynkiem odbiorcéw tego typu literatury. Proces ten
nabieral innych dodatkowych znaczen, szczegblnie w propagowaniu
drukéw polskich w zaborze rosyjskim, w opisywanym przeze mnie
Zabludowie, w dziewietnastowiecznej guberni grodzienskiej. Nie hol-
dowano zapewne tu zasadzie, iz ,ksigzka nie karmi”. Karmila wszak
Jreligijng sensacja”, choé termin ten wymagalby szerszego opisu.
W zasobach malomiasteczkowych domowych ksiegozbioréw poczesne
miejsce zajmuja modlitewniki. Oto krétki ich opis.

~Ksiazka do nabozenstwa” — tak nazywano zbiér modlitw do co-
dziennego odmawiania oraz ,nabozenstwa na wszystkie dni tygodnia”
z dolaczeniem ,zbioru najuzywanszych pie$ni”. Modlitewniki XIX-
-wieczne zazwyczaj poprzedzal kalendarz, z rozr6znieniem na kalen-
darz gregorianski i julianski, z wykazem $wiat ruchomych i uwagami
typu: ,,Wesela malzenskiego Kosciol §w. zakazuje od pierwszej nie-
dzieli adwentowej do Trzech Krolow; od $rody popielcowej do ponie-
dziatku przewodniego” czy tez informacjami: ,Rok ma miesiecy dwa-
nascie, tygodni pieédziesiat dwa i jeden dzien; dni za$ trzysta szes¢-
dziesiat pie¢ i niemal sze$é¢ godzin; gdyz slonce przez tylez dni obiega
kolo zodyaka. Po czterech za$ latach przybywa dzien jeden, poniewaz
cztery razy 6 czyni godzin 24, zaczem rok wtedy bywa przybyszowy”.
Ksiazek do nabozenstwa znamy wiele, funkcjonuja pod najprzer6zniej-
szymi tytulami. Decydowala tu, jak przy innym ,tworze”, reklamowa
otoczka rozpoczynajaca swoja role od doboru chwytliwego a zarazem
pelnego powagi i dostojenstwa tytulu. ,Arka pociechy”, ,,Okaz nam
oblicze swoje” etc. ,Scigala sie” w drugiej polowie XIX stulecia z tani-
mi drukami straganowymi, ktére zabiegaly o coraz szerszy rynek zby-
tu. Popyt na literature straganowa wzrastal w miare rozwoju o$wiaty
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i czytelnictwa wéréd ludu. Uzupeknial w jakiej§ mierze treéci podawa-
ne w ksigzkach do nabozenstwa, stajac sie dekalogiem rozpisanym na
zdarzenia ,nurzane w krwistym sosie” ludzkich niegodziwosci.

W ksigzkach do nabozenstwa istnieje wyrazny zakaz dowolno$ci
budowania zbioréw opowiesci i modlitw, stad druki koscielne opa-
trywano zezwoleniami ,cenzoréw dziel tresci religijnych” lub apro-
bata wladz duchownych. Ksigzki do nabozenstwa byly w wielu wy-
padkach elementarzem, na nich uczono sztuki czytania. Wielu moich
informatoréw podawalo, iz alfabetu uczono ich podczas zimowych
wieczordw, korzystajac z ksiazki do nabozenstwa. , To bylo takie waz-
ne, kiedy moja mama Katarzyna prowadzila méj palec po kartkach
ksigzki do nabozenstwa. Uczylam sie na pamieé litanii, modlitw naj-
przer6zniejszych a pozniej juz $piewalam razem godzinki i inne pies-
ni nabozne. Mama zartowala, ze bede czytaé Spiewajaco — to znaczy
dobrze. I chyba tak bylo, bo kiedy juz bylam w szkole, a skonczylam
cztery oddzialy, klopotéw z czytaniem juz nie bylo. A byly w naszym
domu ksigzki takie jak: Biblia, dwie ksiazki do nabozenstwa z prze-
znaczeniem dla mezczyzn i kobiet, byla tez wsp6lna, z ktdrej najczes-
ciej korzystaliSmy. Byly tez kantyczki, ale z nich tylko $piewaliSmy
w okresie Bozego Narodzenia i w karnawale. Cho¢ to byt okres krotki,
one byly najbardziej »wy$piewane«. I byla tez ksigzka o $wietej Ge-
nowefie, moja mama czytala ja wszystkim, ktoérzy zbierali w naszym
domu i wtedy, kiedy juz omoéwiono wszystkie tematy, wySmiano sie
i wyplakano, wtedy mama siegala po te ksigzke i czytala. Zawsze wy-
dawalo mi sie, ze czytanie trwa zbyt krotko. I cho¢ znalam na pamieé
zdarzenia z tej ksiazki, nigdy nie mialam ich dosyé¢. Swieta Genowefa,
wygnana i upokorzona, odniosla w koncu zwyciestwo. To byt chyba
najlepszy przyklad dla przetrwania wszelkich przeciwnosci losu”.

Jak pisal Ludwik Brozek o wydawcach ksigzek ludowych: ,Wy-
dawanie tego rodzaju ksiazek oplacalo sie, wydawcéw wiec ksigzek
dla ludu bylo wielu w XIX w.”? Nie sposéb tu oczywiscie wymienic
wszystkich, przykladowo jednak podaé mozna takich, jak: Choci-
szewski w Poznaniu, Feitzinger w Cieszynie, Fialek w Chelmie, Fol-
tyn w Wadowicach, Grajnert w Warszawie, Glinther w Lesznie, He-

7 L. Brozek, Stownik folkloru polskiego, Warszawa 1965.
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neczek w Piekarach, Jelen w Tarnowie, Kubaczka w Bialej, Nowacki
w Bochni, Poturalski w Podgérzu, Baabe w Raciborzu, Proszynski
(Promyk) w Warszawie. Niektérzy z nich, jak Chociszewski, Fialek,
Proszynski i Sjerp-Polaczek, zashuzyli sie w dziejach oéwiaty, prze-
waznie jednak ,ksigzki dla ludu wydawano, bo przynosilo to niezgor-
szy dochéd. W wielu domach Zabludowa pojawiaé sie poczely sen-
niki, sybille, karty do flirtowania. Coraz wiekszy poczal pojawiaé sie
rozziew pomiedzy literaturg kanoniczng religijna, a Zle zrozumianym
religijnie dewocyjnym, pelnym sensacji, drukiem, czesto nieopatrz-
nie wystepujacym przeciwko »prawdom wiary«”. Eliminacja drukéw
ulotnych, traktowanych jako grzeszne, szczegblnie tam, gdzie autorzy
rozpisywali sie z luboscia o gwaltach, mordach i czynach lubieznych
— zazwyczaj potepiano, ale akcje koscielne nie zawsze odnosily zamie-
rzony skutek. Teksty proroctw zapewne pozostawaly poza wszelkimi
prawami. ,Dowodéw” na postawiong teze jest wiele w zbiorach bi-
bliotecznych w gminie Zabludow?.

Sacrum malomiasteczkowe, ktére probowalem zaledwie zasygna-
lizowa¢ opisem, pozostaje pod ogromnym wplywem kultury ludowe;j.
Obrzedy agrarne, wspolnota modlitewna niedzielnych nabozenstw la-
czg ze sobg te odmienne Swiaty.

Ilekro¢ w niedzielne przedpoludnie przekraczam magiczna grani-
ce mojego miasteczka, kiedy wylaniajg sie zza horyzontu wieze mojej
parafialnej Swiatyni, pozostaje wcigz to samo, niezatarte przez czas
wrazenie, ze przekraczam granice profanum i wkraczam w niedzielng
atmosfere sacrum. W biciu dzwonéw, w podniostych dzwiekach doby-
wanych przez organy, budzilo sie religijne uniesienie. Male miastecz-
ko bylo blizej tej tajemnicy i zdawalo mi sie w dziecinstwie, ze ci,
ktoérzy mieszkaja blisko Swiagtyn, odczuwaja najglebiej sacrum, znaja
jego tajemnice.

Jeszcze nie wyblakly moje dzieciece makatki. I za to dziekuje mo-
jemu losowi.

8 Szerzej: J. Leonczuk, Chlopskie ksiggozbiory domowe. Kulturowe uwarunko-
wania tworzqcych sig zbioréw domowych i pamigtek na terenie gminy Zabludéw
od korica XIX wieku, w: J. Wojakowski (red.), Z badan nad polskimi ksiggozbiorami
historycznymi. Studia i materialy, Warszawa 2003, t. 21, s. 137-161.
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Wzajemne przenikanie religii i kultury
w czasie roku obrzedowego
na Kurpiowszczyznie

Wymiana elementow religii i kultury jest procesem konstytuuja-
cym tozsamo$¢ lokalng zaréwno w spoleczenstwach tradycyjnych, jak
i wspolczesnych bazujacych na swojej tradycji. Tego typu proces sprzy-
ja powstawaniu pluralizmu spolecznego i kulturowego. Wspblczesnie
zauwazamy takze wiele przejawow pluralizmu w zyciu religijnym. To-
czy sie on na plaszczyZnie dialogu ekumenicznego miedzy Kosciola-
mi réznych wyznan i religii oraz na plaszczyznie dialogu wewnatrz
poszczegblnych grup religijnych. Zjawisko pluralizmu lgczy sie z reli-
gia szeroko pojmowana, z jednej strony jest powigzane z religia jako
instytucja (Koscioly), a z drugiej strony — religia jako $wiatopogladem
jednostki. Czestokroé¢ znajduje to wyraz w sekularyzacji rozumiane;j
jako stopniowe wyzwalanie sie spolecznych sektoréw spod wply-
wow instytucji religijnych i systemoéw znaczen. Zjawisko pluralizmu
funkcjonuje takze w strukturze i kulturze spoleczenstwa i pozostaje
w zwigzku z religia. W $wiadomos$ci jednostek dokonuje sie proces
przemian religii instytucjonalnej od obiektywnosci do subiektywnosci
i do indywidualizacji w warunkach spoleczenstwa zlozonego. Religia
staje sie sprawa wyboru przekonania i preferencji. Pluralizm religijny
nie jest jedynym przejawem pluralizmu kulturowego. Wielo$¢ i r6zno-
rodno$é elementéw kulturowych o charakterze religijnym i $wieckim
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pozwala czlowiekowi na szerokie mozliwosci wyboru, poréwnywania
i wartoSciowania. Poszczeg6lne elementy kulturowe ksztaltowane sa
przez potrzeby czlonkoéw spoleczenstw lokalnych, ktdére inspirowane
sq przez doSwiadczenia religijne'. Zrozumienie wzajemnej zalezno$ci
religii i kultury wymaga krotkiej analizy samej religijnoéci i kultury.

Pojecie religijnosci

Religijnos$¢ od wielu lat jest ciggle obecnym przedmiotem badan
teoretycznych i empirycznych. Religijno$¢ jest trudna do pelnego
i wyczerpujacego zdefiniowania. Wyjasnienia jej pojecia czestokroé¢
dokonuje sie w roéznorodny sposob. Pojecie religii mozna wyja$niaé
z punktu widzenia ré6znych dyscyplin wiedzy.

Socjologia stara sie uchwycié¢ zjawiskowa strone zycia religijnego
w faktach religijnych o charakterze zbiorowym, ogélnym i powtarzal-
nym. Zjawiska te bada sie w ich formowaniu, przebiegu, rozwoju i za-
niku. Socjologia nie dazy do wyjasnienia, skad sie wziela religia i na
czym polega jej istota. Odpowiedzi na te pytania udziela filozofia”.

Na zjawiskowy, spoleczny charakter religii zwrdécil uwage E. Durk-
heim, uznajac, ze zjawiska religijne nalezy rozpatrywaé tak, jak sie
one przedstawiaja w do$wiadczeniu, a nie jak je ukazuje ideologia.
Definiujac religie, wychodzi on od opisu faktow religijnych. Doko-
nuje rozréznienia sacrum i profanum, podkreslajac ogolnie przyjete
funkcje religii. Nie przyjal bostwa jako definiujacej cechy religii i nie
uwzglednil pojecia sakralno$ci, ktére moze przyjmowa¢é rézne formy
i stopnie powszechno$ci. Mimo ulomnosci definicyjnej E. Durkheim
ustanowil punkt wyjicia w badaniach nad wspolczesna religijnoscia®.
Takze G. Le Bras pod wplywem E. Durkheima akcentowal przesadnie
zewnetrzne przejawy religijnoéci katolikow®.

1 W. Piwowarski, Socjologia religii, RW KUL, Lublin 1996, s. 357-359, 364-368.

2 w. Piwowarski, Socjologiczna definicja religii, w: F. Adamski (red.), Socjologia
religii, WAM, Krakéw 1983, s. 51.

3 Tamze, s. 51-52.

4 W. Piwowarski, Religijno$é wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjo-
logiczne, Biblioteka ,Wiezi”, Warszawa 1971, s. 12.
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W celu wyjaénienia pojecia religijnoéci niektérzy uczeni przepro-
wadzaja rozroznienia terminologiczne. I tak, G. W. Allport wyrdznia
sreligie zinstytucjonalizowang” i ,religie zinterioryzowang”. Natomiast
R. W. Adorno wprowadza rozrdznienie ,konwencjonalnej religijnosci
zrutynizowanej” i ,wiary osobowo przezytej’. Powyzsze rozrdéznienia
pozwalaja dostrzec warstwe czysto zewnetrznych zachowan w odréz-
nieniu od warstwy wewnetrznego do$wiadczenia sacrum w pojeciu
religijnosci’.

Natomiast wedlug C. P. G. Tilanusa, pojecie religijno$ci obejmuje
zewnetrzne zachowania religijne, postawe religijng i zwigzek przyczy-
nowy miedzy tymi elementami. P. De Sandre proponuje przy zjawi-
skowym charakterze religijnoSci obejmowaé réwniez glebsze warstwy
osobowoséci czlowieka poprzez obserwacje i wywiad. J. Wach za$ uj-
muje zjawiskowg strone religijnoSci w okre$lonych postawach i for-
mach wyrazu, takich jak: teoretyczna (doktryna), praktyczna (kult)
i socjologiczna (wspolnota). Poprzez to otrzymujemy nowy element
religijno$ci, jakim jest wsp(’)lnotaG. Z czasem badacze zjawiska doda-
wali kolejne jego aspekty, co pozwalalo z wieksza precyzja wypowia-
da¢ sie o badanym fakcie spotecznym.

Z socjologicznego punktu widzenia religijno$¢ jest fenomenem
spoleczno-kulturowym, przejawiajacym sie w Swiadomosci i w zyciu
jednostek i grup. Socjologia zajmuje sie wiec religijnoscig o tyle, o ile
przejawia sie ona w powtarzalnych zachowaniach. Do$wiadczenie re-
ligijne lezace u podstaw zardéwno kultury religijnej, jak i dzialan reli-
gijnych jest wielowymiarowe, obejmujace wiele dziedzin rzeczywisto-
$ci a wérod nich sfere ,,sacrum” i ,,profanum”.

S Tamze.
6. Wach, Socjologia religii, KiW, Warszawa 1961, s. 48-60.
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Pojecie kultury

Kultura to pojecie niejednoznaczne, majace szeroki i zr6znicowa-
ny przedmiotowo zakres’. Juz w starozytno$ci Rzymianie okreslali
kulture jako ,natura culta cultura est”, czyli kulture rozumieli jako
pielegnowanie, uszlachetnianie natury, przyrody i natury czlowieka.

B. Malinowski, ujmujac kulture systemowo i funkcjonalnie, zali-
cza do niej zar6wno odziedziczone ludzkie wytwory materialne, jak
tez i dobra duchowe, procesy techniczne, idee, nawyki i wartosci .
Podobnie C. Kluckhohn definiuje kulture jako cze$é ludzkiego zycia,
ktéra jest wyuczona poprzez przynalezno$é do okreslonej grupy spo-
lecznej, a ta cze$¢ wyuczonego zachowania wspélna innym to system
powigzanych wzoréw zachowan, wierzen, uczué, my$lenia i czyn()wg.

Natomiast P. Taras kulture rozumie jako jako$é¢ ludzkich potrzeb
(duchowych i materialnych), sposéb ich zaspokajania, wzory zacho-
wan, system spolecznego dzialania oraz zas6b dobr i wartosci odzie-
dziczonych, nabytych lub wytworzonych, bedacych w sytuacji spolecz-
nej percepeji' . L. Dyczewski ujmuje kulture jako system komunikacji
symbolicznej zakladajacy istnienie podmiotow tej komunikacji — lu-
dzi, wchodzacych ze soba w roéznego rodzaju zalezno$ci. To ujecie
odnosi autor do okresSlen Umberto Eco i Ferdinanda de Saussure,
ktorzy twierdza, ze ,kultura to system znakéw stuzgcych miedzyoso-
bowej komunikacji”. L. Dyczewski prezentuje socjologiczne podejscie
do kultury jako synteze wczesniejszych ujeé¢ kultury, ktére wyrazaja
sie w zalozeniach takich, jak: kultura jako zbiér oryginalnych elemen-

7 Pojecie to ma wiele definicji. Przykladem tego jest praca A. Kroeberga i C. Kluc-
khohna, ktdrzy doliczyli sie az 164 definicji kultury. Uwzglednili oni sze$¢ typéw defini-
¢ji kultury: opisowo-wyliczajacy, historyczny, normatywny, psychologiczny, struktural-
ny i genetyczny. Najszerszym znaczeniem kultury jest tu ,wyksztalcona mysl, umiejet-
nosé i tworczos$é, wzory zachowari zespolone z okre$lonym systemem spolecznego dzia-
lania oraz wytworzone dobra i warto$ci zwigzane z zaspokojeniem ludzkich potrzeb”
(A. Kloskowska, Kultura masowa. Krytyka i obrona, PWN, Warszawa 1980, s. 20-22;
P. Taras, Problem kulturowej tozsamosci, ,,Studia Polonijne” 1984, t. 8, s. 22).

8 A. K. Paluch, Malinowski, PWN, Warszawa 1983, s. 59.

9 Zob. A. L. Kroeber, Istota kultury, PWN, Warszawa 1989, s. 305.

10 por. P. Taras, Problem kulturowej tozsamo$ci, ,Studia Polonijne” 1984, t. 8,
s. 22.
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tow, kultura jako system elementéw i ich powigzan oraz kultura jako
system znaczer'.

W rozwazaniach nad kultura nalezy pamietaé, ze nie jest ona by-
tem istniejacym w sobie i dla siebie, lecz jest wlasnoscia tych, ktorzy
ja tworza, jest efektem wlasciwosci ludzi. Proces ksztaltowania sie
kultury jakiego$ spoleczenstwa dokonuje sie poprzez wybiorczy kon-
tekst kulturowych tresci poprzednich pokolen i w kreacyjnym wsp6l-
dzialaniu czlonkéw danej spoleczno$ci aktualnie zyjacych. Kultura,
wyrastajac z przeszlosci, jest zawsze czym$ zywym, jest nowym ,,Spo-
sobem istnienia i bytowania czlowieka”". Jej znaczacym rysem jest
spoleczny i funkcjonalny charakter. Spoleczny, gdyz kultura nie moze
by¢ ograniczona tylko do jednostki — tworzy ja grupa, a funkcjonalny,
gdyz stluzy¢ ma jednostce i grupie.

Zwiazek religijnosci z kultura

Niektoérzy teoretycy kultury, jak Ch. Dawson i T. S. Eliot, opiera-
jac sie na bogatym materiale historycznym, wykazujg, ze religia jest
elementem dynamizujacym w kulturze. Jest ona sila tworcza. Kazda
kultura historycznie rzecz ujmujac, wedlug tych autoréw, byla inspi-
rowana i ksztaltowana przez jaka$ wielka religie;ls. Natomiast P. Na-
torp i Cz. W. Windelband, biorac pod uwage zewnetrzny, obiektywny,
spoleczny i kulturowy aspekt religii, utozsamiaja religie z kulturg'*.

Religia jest dziedzing kultury, ale zarazem jest poza nia, gdyz za-
chodzi pewna odrebno$é porzadku kultury jako porzadku naturalne-

11, Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, TN KUL, Lublin 1993,
S. 35-41.

12 83 to slowa papieza Jana Pawla II wypowiedziane 2.06.1980 w Paryzu do
przedstawicieli UNESCO. Jan Pawel 11, Przemdwienie w UNESCO, 2 czerwca 1980r, w:
M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski (red.), Dokumenty nauki spolecznej Kosciola,
RW KUL, Rzym-Lublin 1987, cz. 2, s. 119.

13 por. Ch. Dawson, Religa i kultura, PAX Warszawa 1958 oraz T. S. Eliot, To-
wards Definition of Culture, cyt. za: Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii
religii, RW KUL, Lublin 1984, s. 185.

14 Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 186.
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go i porzadku religii, ktory jest porzadkiem wiary, przekraczajacym
porzadek natury i znajdujacym swoje nadprzyrodzone uzasadnienie.
Zalezno$¢ miedzy religia a kultura nie jest jednostronna. Takze kul-
tura wplywa na zycie religijne, zw}aszcza poprzez zwyczaje, obyczaje,
symbole i inne systemy znakowe".

Mimo tych wzajemnych zwigzkéw miedzy religia i kultura pozo-
staja one w stosunku do siebie odrebne. Religia w stosunku do kultu-
ry pozostaje transcendentna poprzez to, ze swoje ostateczne uzasad-
nienie czerpie ze zZrédel pozakulturowych oraz ze konkretna religia,
np. chrzescijaiistwo, nie wigze sie koniecznie tylko z jednym typem
kultury. Niektorzy wiec dokonuja rozroznienia religii i wiary. W tym
kontekscie religia bylaby wymiarem kulturowym zewnetrznym, w ja-
kim przejawia sie odniesienie czlowieka do jakiegokolwiek Absolutu,
wiara za$ oznaczalaby najglebszy, duchowy zwigzek czlowieka z Bo-
giem (w chrzescijanstwie). Tak pojmowana wiara w calosc1 wykracza

poza kulture i poprzez to zdolna jest ja zmtegrowac . Religia zatem
staje sie wspolrozciggla w stosunku do calosci zycia czlowieka ducho-
wego i materialnego, ktére splatajg sie nierozlacznie w jedng orga-
niczng catosé”.

W kazdej kulturze wystepuje religia i stanowi jej fundamentalny
element. Religia przenika pozostale elementy kultury, nadajac ludz-
kiej aktywnosci ostateczny sens i kierunek!8. Przykladem tego moze
by¢ wplyw religii na organizacje czasu wierzacych w ciggu roku.

Wspblzaleznoéc¢ kultury i religii jest istotnym czynnikiem okre-
§lajacym spoleczno$é lokalng. Umozliwia ksztaltowanie tozsamosci
poprzez identyfikacje ze swoistymi cechami. Poczucie identycznoSci
kulturowej jest szczegoélnie silne w religijnych zwyczajach i obrzedo-
wosci ludowej. Szczegdlnym przypadkiem sa Kurpie. Kurpie cechuja
sie wielkim bogactwem r6znych obrzedéw, wierzen, obyczajow i zwy-

15 Tamze, s. 186-187.

16 Tamze, s. 187-188.

17 Cz. S. Bartnik, Rola chrzescijaristwa w formowaniu sie polskiej kultury naro-
dowej, ,Studia Polonijne” 1987, t. 11, s. 19-37.

8 w. Dlubacz, O kulture filozofii. Zagadnienia podstawowe, Polihymnia, Lublin
1994, s. 29.
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czajow ludowych powstalych na przestrzeni wiekéw. W wiekszosci
zwigzane sg one z przezywaniem roku liturgicznego.

Specyfika Kurpiowszczyzny

Pod wzgledem historyczno-etnicznym obszar Kurpiowszczyzny
pokrywa sie w prawie w caloéci z Rowning Kurpiowska, nalezaca do
Niziny P6lnocnomazowieckiej'®. Specyfike polozenia i ludzi tam za-
mieszkalych opisywano na poczatku ubieglego wieku w nastepujacy
spos6b2°:

Hen gdzie piaski i moczary,

Gdzie zielone zawsze bory,

Gdzie zamieszkal ludek stary,
Dzielny, bitki, rzeski, skory,

Gdzie junacze kwitly czasy,

Gdzie zwierz blakal sie w gestwinie,
Tam »Zielonej Puszczy« lasy,

A przez puszcze Narew plynie.

Termin Kurpiowszczyzna obejmuje dwa odrebne subregiony, tj.
Puszcze Bialg i Puszcze Zielong?'. Na terenie Mazowsza istnieja dwa
obszary etnograficzne: samo Mazowsze i Podlasie. A w obrebie tego
pierwszego terytorium wydziela sie Kurpie na Puszczy Zielonej i Kur-
pie na Puszczy Bialej?2.

Historia ludzi zamieszkalych na Kurpiowszczyznie odznaczala sie
aktami heroizmu i zycia w skrajnej nedzy, przewaznie w lesie na malo
zyznej glebie. Za panowania Piastow tereny dzisiejszej Puszczy Kur-
piowskiej stanowily obszar pograniczny z Prusami. Wysuniete naj-

19 K. Mlynarczyk, Uwarunkowania rozwoju agroturystyki w regionie kur piow-
skim, w: Srodowisko rolnicze i krajobraz kulturowy Kurpiowszczyzny, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski, Olsztyn 2000, s. 44.

20 A. Chetnik, Kurpie, Ksiegarnia geograficzna ORBIS, Krakéw 1924, s. 5.

2l's. Pajka, Kurpiowszczyzna w badaniach historycznych, ,Zeszyty Naukowe
Ostroleckiego Towarzystwa Naukowego” 1994, nr VIII, s. 39.

22 Tamze.
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dalej na pomoc grody znajdowaly sie na linii Narwi. Malo urodzajne
gleby nie zachecaly do osiedlania sie. Poczatkowo przebywali tutaj
sezonowo mieszkancy okolicznych ziem, trudniacy sie mys-
listwem, ryboléwstwem i bartnictwem. W XIV w. Puszcza wzbudzila
zainteresowanie ksigzat mazowieckich jako teren lowiecki. Ozywio-
ny ruch osadniczy rozwijal sie na tych ziemiach w XV w. Przyczyn
wzmozonego osadnictwa bylo wiele. W 1526 r. cale Ksiestwo Mazo-
wieckie (a wiec i Puszcza Zielona) przylaczone zostaly do korony.
Hold Pruski (1525 r.) i unia z Litwa usunely grozbe najazdéw od
polnocy. Zagospodarowaniem tych terenéw zainteresowani byli sta-
rostowie krolewscy w Lomzy i Ostrolece, chetnie nadawali przybylym
nowe ziemie. Wreszcie osadnikéw zachecala do osiedlania gwarancja
wolnosci osobistej, bo czesé z nich stanowili zbiegli poddani z folwar-
kow szlacheckich?3.

Warunki zycia w Puszczy uksztaltowaly typ ludnos$ci puszczan-
skiej, milujacej wolnos¢, patriotycznej, ofiarnie walczacej o wolnosé
i prawa. Kurpie byli doskonalymi strzelcami. Partyzanckie oddzialy
kurpiowskie walczyly przeciw Szwedom w czasie ,potopu” w polowie
XVII w.

Kurpie odegrali znaczaca role w walkach o wyzwolenie narodowe.
W 1809 r. w wojnie z Austrig brat udzial kurpiowski 6 Pulk Strzelcow
Pieszych zorganizowany przez plk. Ignacego Zielinskiego. W czasie
powstania listopadowego pod Ostroleka rozegrala sie slynna bitwa
(26.05.1831 r.). Szczegdlnie zywy byl udzial Kurpiow w powstaniu
styczniowym. Po powstaniu odebrano Kurpiom bron, zabronio-
no polowan, upadlo bartnictwo. W czasie I i II wojny $§wiatowej ze
wzgledu na duze znaczenie strategiczne Narwi (szereg umocnien) te-
reny Kurpi staly sie miejscem krwawych, wyniszczajacych walk?4,

Tradycje zwigzane s z pojawieniem sie pierwszych stalych osad-
nikobw w puszczy. Przybywajaca tu ludno$é¢ przyniosla ze soba rézne
wierzenia i obyczaje, ktére stosowane przez lata, zmieniane i moder-

23 Por. Kurpiowska Puszcza Zielona, Zwigzek Gmin Kurpiowskich, Ostrolgka
1998.

24 L. Samsel, Aspekty religijne w kulturze kurpiowskiej w opinii mieszkaricow
gminy Zbgjna, Warszawa 2003, (mps).
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nizowane doprowadzily do powstania wlasnej, niepowtarzalnej kultu-
ry. W obrzedowosci religijnej na KurpiowszczyZznie mozna zauwazy¢
wiele zywych elementéw dawnych powszechnych obrzedéw. Na tym
terenie wystepuje nadal poczucie wlasnej obrzedowos$ci grupowej?s.

O historii, zwyczajach, mowie, piesni i sztuce oraz o zyciu co-
dziennym na KurpiowszczyZnie pisal A. Chetnik i wielu innych?e.
W wiekszosci utworéw Kurpie wystepuja jako ludzie kochajacy wol-
noéé i ojczyzne. Zycie ich zwigzane bylo komplementarnie z kalen-
darzem przyrody i kalendarzem liturgicznym. Sa przedstawiani jako
lud pracowity, kochajacy rodzine i przywigzany do tradycji i wiary.
Opisywano nie tylko ich historie, ale i piekno przyrody, gware, pies$ni
i tance. A. Chetnik w opowiesci Jak Kurpie ze Szwedami wojowali,
bronigc wolnosci i wiary chrzescijanskiej, pisal?7:

Ida chylkiem od Kadzidla

Od Olszewki, od Dylewa

Od Brzozowki, Legu, Lodzisk
Od Lelisa, Czarnotrzewia. [...]
Wala strzelcy i bartniki
Uzbrojeni, w co kto moze.

To¢ »puszczyki« dzielni strzelcy
Juz od dawna kraj ich chwali
Ktoéry zmierzy — trafi zawsze

Sa cierpliwi i wytrwali.

Kurpiowszczyzna stanowi region o silnym poczuciu odrebno-
$ci kulturowej. Tozsamos$¢ i dziedzictwo Kurpiéw wzbogaca obszar
Mazowsza i Podlasia. W obecnym wojewo6dztwie mazowieckim, jak

25 H. Mackowiak, Szkolnictwo na Kurpiach w latach 1905-1939, OTN, LTN im.
Wagow, Ostroleka—-Lomza 1990, s. 70.

26 Zainteresowanie Kurpiami przejawiali takze: Z. Niedzialkowski, M. Konopnicka,
H. Sienkiewicz. Kurpie wystepuja takze w basniach i podaniach autorstwa A. Rymbkie-
wicza, P. Hentza, Z. Herberta, E. Bryla, A. Kamiefiskiej. Wspélcze$nie o Kurpiach pisza
tworcy zwigzani z regionem jak np.: L. Bakula, H. Bendera, S. Pajka, D. Maliszewski
(J. Kaczynski, O literaturze, pismiennictwie i kulturze, ,Zeszyty Naukowe Ostroleckie-
go Towarzystwa Naukowego” 1988, nr IV, s. 147-167).

27 A. Chetnik, Jak Kurpie ze Szwedami wojowali, LSW, Warszawa 1986, s. 41.
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i w czeSci wojewddztwa podlaskiego jest regionem o silnej wiezi kul-
turowej opartej na religijnoécizs.

Rywalizacja o wplywy religijne Kurpiow

W Puszczy Kurpiowskiej powstawalo coraz wiecej osrodkow
duszpasterskich w czasie zwiekszajacego sie tam osadnictwa. Za-
mieszkiwali tam zaréwno katolicy przybywajacy z Mazowsza, jak
i protestanci (luteranie) naplywajacy z nieodleglych Prus. W XVII w.
protestanccy duchowni intensywniej realizowali swoja misje ewange-
lizacja na tych terenach niz katoliccy ksieza. Przykladem tego stanu
rzeczy byly nieliczne parafie katolickie na tym obszarze. Istniejace
parafie katolickie w Kolnie, Lomzy, Nowogrodzie i Ostrolece z po-
wodu znacznej odleglosci i rzadko polozonych w ostepach lesnych
osad kurpiowskich nie potrafily zaspokoi¢ potrzeb uczestnictwa
Kurpiéw w nabozenstwach katolickich. Po reformacji przenikanie
oddzialywania protestantéw, prawdopodobnie stwarzalo niebezpie-
czenstwo utraty tozsamos$ci religijnej z Kosciolem katolickim. Chyba
dosé swiadomie do ewangelizacji mieszkancow Puszczy Kurpiowskiej
wybrano jezuitéw, ktbérzy zostali sprowadzeni do Polski w 1564 r.
przez kard. Hozjusza. W ciggu kilkudziesieciu lat jezuici zadomowili
sie w sasiedztwie Puszczy poprzez dzialalno$é swoich domow w Pul-
tusku i w Lomzy. Obecnoé¢ jezuitow byla dostrzezona przez kréla
Jana Kazimierza, ktéry w 1650 r. nadal zakonnikom przywilej na
wybudowanie misji w Myszyncu, ktéry jest polozony na skrzyzowa-
niu drdég z Ostroleki i Kolna do Prus. W celu wzmocnienia pozycji
ekonomicznej jezuitdbw obok nadania wioski, kr6l dal zakonnikom
prawo do organizowania trzech targéw przy okazji odpustowych uro-
czystosci koscielnych, z ktérych pozyskane $rodki finansowe i rzeczo-
we shluzyly utrzymaniu wybudowanej tam kaplicy. Nastepujacy kolej-

28 M. Burbura, Koszty wytwarzania dziel sztuki kurpiowskiej, w: Srodowisko
rolnicze 1 krajobraz kulturowy Kurpiowszczyzny, Uniwersytet Warminsko-Mazurski,
Olsztyn 2000, s. 63.
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no inni wladcy rozszerzali przywileje zakonnikéw?9. Misja jezuicka
trwala do 1774 r. Potem (rok po kasacie zakonu) przeksztalcono ja
w parafie myszyniecka, a pozostali tam byli jezuici pracowali w niej
nadal jako ksieza diecezjalni. Do konca XVII w. wraz ze wzrostem
liczby mieszkancéw na Kurpiach do okolo 10 000, przybywalo parafii
katolickich. Powstaly one juz na ternie Kurpiowszczyzny w Kadzidle,
Turodli i Lipnikachs3e.

Poczucie swojskosci i obcosci

Spoleczny i aksjologiczny wymiar religijnosci posiada wzglednie
trwale podstawy kulturowe w kazdej spolecznosci lokalnej. Odnosi sie
on przede wszystkim do grup terytorialnych o charakterze tradycyj-
nym. Do najwazniejszych cech systemu spoleczno-kulturowego spo-
lecznosci lokalnych zalicza sie: izolacje, homogeniczno$¢ spoleczna,
religijng, kulturowa, obyczajowa i zawodows. Te cechy odnosily sie
takze do Kurpiow. Silnemu poczuciu przynaleznosci do wlasnej grupy
lokalnej odpowiadalo poczucie obcosci w stosunku do innych ludzi.
Szczegdlnie obcy im byli ponocni sasiedzi — Prusy. Swiadomos¢ i wie-
zi lokalne mialy swoje Zrodlo miedzy innymi w identycznosci miejsca
zamieszkania z miejscem pracy i wspdlnocie losu z czlonkami grupy.
Ludzie z zewnatrz przychodzili do spolecznosci lokalnej z ,dalekiego”
i nieznanego §wiata. Niesli ze soba ro6zne zagrozenia i naruszali do-
tychczasowa rownowage spoleczng. Przykladem naruszenia tozsamo-
Sci kulturowej i religijnej byl wplyw protestanckich Prus na Mazurow.
Poczucie obco$ci powodowalo istotne konsekwencje na plaszczyZnie

29 Przywileje polskich kréléw wobec jezuitow przedstawialy sie nastepujaco: Jan
11 Sobieski nadal 3 lany lasu, zezwolil na wybudowanie szkoly a takze karczmy i wy-
szynku; August II rozszerzyl przywilej na organizowanie cotygodniowych targéw (W.
Paprocka, Myszyniec jako o$rodek kultury kurpiowskiej od polowy XVII wieku do
roku 1870, ,Zeszyty Naukowe Ostroleckiego Towarzystwa Naukowego” 1998, t. XII,
s. 43).

30 Ks. J. Lupinski, Religia rzymskokatolicka na Kurpiowszczyznie jako czyn-
nik tozsamosci kulturowej, ,Studia Teologiczne. Bialystok, Drohiczyn, Lomza” 2004,
nr 22, s. 456.
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akceptowania wspdlnych wartoéci. Pojecie swojego oznaczalo zna-
nego, a wiec dobrego. Obcy byt natomiast kojarzony z nieznanym,
a wiec zlym. To samo odnosilo sie do plaszczyzny moralnej.

Poczucie swojskosci i obcosci moglo wystepowaé na plaszczyznie
jezykowej, obyczajowej i religijnej. Mozemy to zauwazy¢é w gwarze
kurpiowskiej i zwyczajach religijnych Kurpiow. Wiezi lokalne mialy
swoje dopelienie w poczuciu przynalezno$ci do okreslonej parafii,
ktéra we wezeéniejszych okresach historycznych stanowila podstawo-
wa jednostke administracji nie tylko koscielnej, lecz takze panstwo-
wej. Przez wiele wiekdw parafia byla jedyng instytucja, ktora laczyla
w zyciu mieszkanca spotecznosci lokalnej to, co lokalne, z uniwersal-
nymi wartoéciami i elementami kulturowymis!,

Zycie religijne Puszczakéw

Praca duszpasterska wérod mieszkancoéw Puszczy Kurpiowskiej,
zwanych takze Puszczakami, prowadzona byla poprzez parafie. Pa-
rafia byla zwornikiem zycia religijnego i kulturalnego. Udzial w réz-
norodnych nabozenstwa sprzyjal rozwojowi postaw moralnych. Tak
uksztaltowane postawy mieszkancow Kurpi sprzyjaly kreatywnosci
kulturalnej i zachowaniu postaw religijnych. Przy parafiach powsta-
waly szkoly uczace elementarnych podstaw czytania i pisania. Zy-
cie religijne Kurpiow zwigzane bylo z ich stanem duchowosci, ktéry
A. Chetnik scharakteryzowal nastepujaco: ,Kurpie s3 pobozni i reli-
gijni. Buduja skromne, lecz schludne, a nieraz bogate i piekne kos-
cioly; pelno tez po wsiach i na rozstajnych drogach kapliczek, krzy-
zy i figur $wietych. Na odpusty chodza kompanjami, a na przedzie
przed kompanja niosg beben, ktéry hukiem swym z daleka oznajmia
przybycie patnikéw. Do niedawna na Kurpiach nie znano zlodziei
i nie zamykano budynkéw na zadne zamki; obecnie sie to znacznie

3! Por. 1. Borowik, W. Zdaniewicz (red.), Od Kosciola ludu do Kosciola wyboru.
Religia a przemiany spoleczne w Polsce, Krakow 1996.
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popsulo, ale z winy osobnikéw naplywowych, ktorzy radzi wykorzy-
stywali niezamykane chaty i obory [...]”32

Dawne koscioly w Puszczy byly drewniane. Budowano je spo-
sobami i na styl miejscowy. Prawie wszystkie koscioly posiadaly
po dwie wyniosle wiezyczki z kopulami. Ozdoby zewnetrzne i we-
wnetrzne, oltarze, obrazy malowane i figury $wietych bylo wykony-
wane przez miejscowych rzemieslnikow i artystow. Dzwonnice staly
osobno i mialy na szczycie krzyz z kogutem przewaznie wykutym
z blachy zelaznej. Figury $wietych i kapliczki pelnily nie tylko funk-
cje religijna, ale i kulturowa. ,Dawne figury i kapliczki przydrozne
na Kurpiach s3 ladne i gustownie wykonane z drzewa lub zelaza, lub
tez drewniane, zakonczone krzyzami, kutemi z zelaza przez miejsco-
wych kowali. W wykonaniu jest wielka rozmaito$é, z czego widaé, ze
owczeéni kowale posiadali pewien artyzm oraz rysunek. Stare figury
przedstawialy soba wysoki drewniany krzyz, zakonczony u gory szaf-
kowa otwarta kapliczka, w ktdrej zawieszona byla drewniana »pasyja«
— Pan Jezus na krzyzu, niekiedy z aniolami po bokach, na wierzchu
za$ postawiony byl pieknie wykonany krzyz zelazny. Z figur drewnia-
nych powszechnym jest miejscowy »Pan Jezus frasobliwy« oraz $w.
Jan Nepomucen, ustawiany w drewnianych' kapliczkach, w poblizu
rzek i roznych wod stojacych. Wszystkie te figury robione byly przez
miejscowych rzezbiarzy »bogorobow«, ktérzy w wolnych chwilach lub
stale rzezbili §wietych. Krzyze i kapliczki spotykamy we wsiach, przy
wejéciu z dwdch stron, na rozstajnych drogach, przy mostkach rzecz-
nych oraz w lesie na pniach i sosnach. W niektore krzyze i kapliczki
domoro$li artysci wkladali duzo pracy, a co wazniejsze, wkladali swa
dusze, czego sie dzi§ nie widzi”33.

Do miejscowych specyficznych urzadzen profilaktycznych nale-
zaly ,kuny”34, ktore byly sytuowane w sasiedztwie koscioldow i mia-
ly odstraszaé potencjalnych przestepcow. Przy okazji uczestnictwa

32 A. Chetnik, Kurpie, s. 14-15.

33 Tamze, s. 70.

34 Kuny” s3 to zelazne obroze na lancuchach, ktéry znajdowaly sie przy wejsciu
do wiezy, stuzac jako pregierz dla przestepcow, ktérzy w nich zamknieci musieli odstaé
kare na oczach tluméw.
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w uroczystoSciach koScielnych mieszkancy Puszczy Kurpiowskiej
organizowali targi, ktére byly plaszczyzng wymiany handlowej i wy-
miany informacji. Znaczna czestotliwo$¢ i regularno$é spotkan na
plaszczyZnie religijnej stwarzala takze dogodne okazje do kontak-
tow towarzyskich. Funkcje spoleczno-towarzyskie, obok religijnych,
pelily stowarzyszenia ko$cielne, bractwa, tercjarstwo itp. Wymiar
spoleczno-towarzyski maja réwniez religijne uroczystosci rodzinne,
zwigzane z rytami przejScia, odpusty parafialne, peregrynacje obrazu
Matki Boskiej, wspdlne odmawianie rozanca itp.

Na Kurpiowszczyznie zycie religijne opieralo sie na zwyczajach
zwigzanych z rokiem obrzedowym, ktéry Scisle byl zwigzany z czte-
rema porami roku. W $wieta i zwigzane z tym zwyczaje obfitowala
zima i wiosna, w ktdrych to porach roku mialy miejsce dwa szczegol-
ne $wieta, jakimi byly Boze Narodzenie i Wielkanoc. Najwazniejsze
Swieta kalendarzowe poprzedzal zawsze dluzszy lub krétszy okres
oczekiwania — przygotowan duchowych i prac zwigzanych z nadcho-
dzacymi $wietami.

Doroczny cykl otwieraja $§wieta Bozego Narodzenia zwane na
Kurpiach ,Godami” oraz poprzedzajacy je adwent. Adwentowi towa-
rzyszylo tzw. otrabianie, ktére wykonywano rano i wieczorem przez
caly okres oczekiwania na $wieta Bozego Narodzenia. Natomiast na
poranng msze Swieta w adwencie (roraty) budzono wiernych dzwie-
kiem wydobywajacym sie z traby pasterskiej zwanej ,ligawka”3s.

»,Gody” na Kurpiach przygotowywano poprzez sprzatanie chalup
i obejécia, bielenie izby, gospodynie robily wycinanki i caly wystrdj
izby (kierces®, pajaki, bukiety na oltarzyki itp.). Wowczas do izby
wnoszono w wigilie choinke37, na ktoérej zawieszano ozdoby z papieru
oraz oplatek wigilijny. W czasie §wiat wykonywano takze rézne wroz-
by, ktére odnosily sie przewaznie do pogody, przyszlych zbioréw i do

35 Z Gloger, Rok Polski w zyciu, tradycji i piesni, Warszawa 1900, s. 19.

36 Kierce — wykonane ze stomy, grochu i bibuly jakby zyrandole (B. Kielak, Rok
obrzedowy Puszczy Zielonej, Ostroleka 1984, s. 1).

37 Jeszcze do czasu pierwszej wojny $wiatowej zamiast choinki wstawiano do
izby jeden duzy snop zboza przybrany bibulg badZ tez kilka snopéw umieszczanych
w rogach izby, co mialo spowodowaé dobre plony na przyszly rok (B. Kielak, Rok
obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 1).
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hodowli38, Najwazniejszym wydarzeniem dnia byla kolacja wigilijna,
zwana ,po$nikiem”. W czasie okresu Bozego Narodzenia $piewno
koledy puszczanskie3?, a jedng z najstarszych jest koleda ,Scan$liwe
Betleem miasto Dawzidowe”4°;

U nas, w Ostroleckiem, na puscy w starostwie,
Nie bulby$ sie rodziul, méj Jezu w ubostwie;
Mawa izbow wziele i mietkie posciele,

Bulby$ lezal jak w puchu [...].

Wiele zwyczajow wigilijnych pozostalo do dnia dzisiejszego i kul-
tywowane sg nie tylko jako atrakcja dla turystow podziwiajacych
folklor, ale jest zywym zwyczajem rodzinnyms4:,

Na Boze Narodzenie przygotowywano w koSciele szopke, w kt6-
rej figurki przedstawialy scene narodzenia Jezusa Chrystusa w Bet-
lejem: Swieta Rodzine, trzech kroli, zwierzeta oraz postacie $wiec-
kie, umieszczone wedlug lokalnej tradycji42. Istnialy inne jeszcze

38 7 pierwszym gosciem odwiedzajacym w wigilie dom wiazala sie wrézba doty-
czaca przychowku w gospodarstwie: jezeli pierwszy wszedl mezczyzna spodziewano
sie przychowku meskiego, jezeli kobieta — zenskiego. Pierwszego go$cia, zwlaszcza
mezczyzne sadzano na stotku, co mialo zapewni¢ powodzenie w hodowli kur, zwlasz-
cza ich no$no$§é (M. Sobiech, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, w: Ks. M. Ozorowski
(red.), Kultura religijna Kurpiowszczyzny, Wydawnictwo Wszechnicy Mazurskiej,
Olecko 2004, s. 179).

39 Bylo okolo 70 koled i pastoralek, $piewanych do II wojny $wiatowej (ks.
W. Skierkowski, Puszcza Kurpiowska w piesni, Ostroleka 2003, t. III, s. VIII).

49 Tekst opisuje postawe Kurpiéw, ktérzy choé biedni oddaliby wszystko dla Jezu-
sa, w przeciwiefistwie do Zydéw, ktérzy nie poznali Go i nie przyjeli (ks. W. Skierkow-
ski, Puszcza Kurpiowska w piesni, s. 4, za: Ks. J. Lupinski, Religia rzymskokatolicka
na kur piowszczyznie jako czynnik tozsamosci kulturowej, s. 459).

41 Na stole wigilijnym pod obrus kladziono siano. Wigili¢ rozpoczynalo pojawie-
nie sie pierwszej gwiazdy na niebie. Najwazniejszym i kulminacyjnym momentem wie-
czerzy byl zwyczaj lamania sie oplatkiem. Gospodarz dzielil sie nim z domownikami
i zwierzetami, $piewano koledy i zostawiono jedno wolne miejsce przy stole. Do tych
symbolicznych zwyczajéw dorabiano swoista interpretacje, ktéra miala kontekst religij-
ny i kulturowy (A. Chetnik, Kurpie, s. 80).

42 Na przelomie wiekow stynna byla szopka w kosciele myszynieckim, w ktérej
wystepowaly wszystkie postacie (lacznie z Matka Boska) przybrane w ludowe stroje
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zwyczaje, jak np. koledowanie zwane ,Herodami”, ktore stwarzaly
mozliwo$¢ do wspdlnego przebywania, zabawy i podtrzymywania
wiezi sasiedzkich, co bylo szczegoélnie wazne przy rzadkiej zabudo-
wie wystepujacej na kurpiowskich wsiach rozsianych po puszczy.

Kolejnym dniem w okresie zimowym, do ktérego Kurpie przy-
wigzywali wage, byl dzien Nowego Roku. W przeddzien dorosla
mlodziez kultywowala zwyczaj robienia psot w domach zamieszki-
wanych przez mlode dziewczeta. Wykonywano wiele symbolicznych
czynnosci: ,wrzucano do mieszkan popiét z woda, malowano farba
lub popiotem szyby, podpierano drwami drzwi do chalupy uniemoz-
liwiajac wyjScie, wysypywano $mieci przed drzwiami itp. Zadaniem
dziewczat bylo usuniecie tych malowidel i nieporzadkéw w miesz-
kaniu i zagrodzie zanim sasiedzi beda szli w Nowy Rok do kosciola.
Zwyczaj ten Swiadczy¢ mial o szybkoSci w pracy przyszlej gospodyni
i 0 jej zamilowaniu do czystoséci”43. Tak jak w dniu Bozego Narodze-
nia, tak i podczas mszy noworocznej 1 stycznia rzucano w kosciele
z chéru zbozem i grochem na glowy zebranych w celu zapewnienia
sobie dobrego urodzaju w nadchodzacym roku. Nowy Rok stal sie
tez okazja do wrdzb, przepowiedni oraz charakterystycznego dla te-
rendw Kurpiowszczyzny zwyczaju wykonywania wypiekow z ciasta
zwanych ,nowymi latkami”,,bySkami” i ,korung”44.

Nowy Rok byl takze dniem, w ktérym dokonywano réznorodnych
wrozb, odnoszacych sie w szczegdlnosei do zabezpieczenia powodze-
nia w zyciu osobistym. I tak ,mlode, niezamezne dziewczeta piekly
w tym dniu placki, przyprowadzaly do izby psa, a czyj placek ugryzl

kurpiowskie (B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 2).

43 B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 2.

44 Nowe latko” lepiono z ciasta w formie kola, na ktérym umieszczano ptactwo,
a posrodku pastuszka. Za$ ,byski” przedstawialy zwierzeta domowe, takie jak krowy,
konie, psy i zwierzyne le$na, glownie jelenie, sarny, zajace. Tego rodzaju wyroby wy-
piekano z kurpiowskiego ciasta chlebowego i potem zawieszano na nitce u pulapu
izby w najbardziej reprezentacyjnym miejscu, poniewaz ,nowe latko” bylo symbolem
zycia i plodno$ci. Natomiast ,korune” lepiono na misce dla uzyskania wlasciwej for-
my, na gorze dookola umieszczano figurki zwierzat i ptakéw, a centralnie ustawiona
byla figurka tariczacej lalki. Korone taka wkladano na glowe pannie mlodej podczas
obrzedu weselnego (A. Chetnik, Kalendarzyk zwyczajéw dorocznych obrzedéw i nie-
ktérych wierzen ludu Kurpiowskiego, Nowogréd 1934, s. 2).
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w pierwszej kolejnoSci, ta panna pierwsza miala wyjsé za magz”45.
Istnialy jeszcze inne wrdzby, ktére swojsko interpretowano.

Kolejnym $wietem w okresie zimowym obchodzonym przez Kur-
piéw byla uroczysto$¢ Trzech Kroéli. Obok znanego w calej Polsce
zwyczaju $wiecenia kredy istnial na terenie Kurpiowszczyzny zwy-
czaj Swiecenia galazek jalowca, ktére nastepnie spalano i okadzano
dymem caly dom oraz obore, co mialo zabezpieczyé obejscie przed
chorobami4®, W tych dniach popularnym obrzedem bylo tez pie-
czenie ,fafernuchow”47, ktére byly przeznaczane jako przysmak dla
dzieci i mlodziezy.

Poczatek nowego roku to czas zabaw karnawalowych. Na Kur-
piach urzadzano zabawy z udzialem muzykantow, kolednikéw i ,prze-
bierancow”. Wesole zabawy odbywaly sie kolejno w poszczegblnych
chalupach z udzialem mieszkancow wsi, a szczegdlnie mlodziezy, gdyz
byla to jedyna w swoim rodzaju mozliwos¢ kojarzenia par i zarazem
poznania warunkoéow zycia swoich sasiadow48.

Wraz z nadejSciem lutego, w dzien $w. Ignacego wrzucano meda-
lik $wietego do studni, aby woda pozyskala sily zdrowotne, zapobie-
gajac chorobom49.

W ostatnich fazie karnawalu, niemalze w przeddzien zblizajace-
go sie okresu wielkopostnego w $wieto Matki Bozej Gromnicznej (2
lutego) w izbach kurpiowskich osobiscie przez kazdego Kurpia przy-
gotowywane byly $wiece z wosku pszczelego, ktore zostaly Swiecone
w czasie uroczystoéci liturgicznej w kosciele. Po poSwieceniu Swiecy
gospodyni powinna przynie$¢ zapalong Swiece z kosciola do domu.

45 B, Kielak, Rok Obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 3.

46 por. A. Chetnik, Jalowiec w zyciu, obrzedach i wierzeniach Kurpiéw, ,Zie-
mia” 1928, R. X111, nr 17.

47 Fafernuchy” wykonywane byly na zaczynionym cie$cie. Wykonywane byly
z maki, marchwi, burakéw miodu, cukru, pieprzu i innych skladnikéw, ktére rolowa-
no w dluzsze waleczki i krojono uko$nie (B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej,
s. 3).

48 por, M. Sobiech, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, w: Ks. M. Ozorowski
(red.), Kultura religijna Kurpiowszczyzny, Wydawnictwo Wszechnicy Mazurskiej,
Olecko 2004, s. 181.

49 Tamze.
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Po dotarciu z plomieniem $wiecy do swojego domu obnosila ja woko6t
zagrody, aby Matka Naj$wietsza chronila gospodarstwo przed nie-
szczeSciami. Natomiast w ciggu roku zapalong gromnice ustawiono
w oknie, aby ,,odstraszy¢” burze i wilki. Podawano ja roéwniez umiera-
jacemu na znak, ze Maryja, ktéra symbolizuje Swieca, prowadzi go do
krolestwa Jezusa Chrystusa, ktérego symbolem jest plomien $wiecy.
Po czlowieku zmartym gromnica byla ponownie $§wiecona5®. Ponizsze

zdjecie pokazuje Kurpianki ze $wiecami.

Ilustracja 1. Uroczysto$é Matki Bozej Gromnicznej na Kurpiach. (Zdjecie pochodzi
z okladki ksigzki B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, Ostroleka 1984)

Ochronie i zabezpieczeniu przed szkodnikami i burza stuzyl kolej-
ny zwyczaj $wiecenia chleba i soli, ktére potem zatykano pod strzeche
we wspomnienie $wietej Agaty (5 lutego)s'.

Ostateczny koniec zabaw karnawalowych zapowiadal ,wtorek za-
pustny”, ktéry konczyl jednoczesnie okres zimy. W tym dniu przed

50 Por. B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 3.
51 Tamze.
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péinoca zjawial sie w domu, gdzie odbywala sie zabawa, tajemniczy
go$¢ na przebranym koniu zwany ,Zapustem”. Sypal popiél na glowy
bawiacych sie, krzyczac:

Jadzie Zapust na koniu, wyzij a po moScie,
frasujo sie, komornice, co bendo je$¢ w poScies2.

Podczas zapustu kontynuowano roézne zwyczaje, takie jak np. ,kla-
dzenie klockéw drewnianych pod drzwi, kladzenie kola badz wcigga-
nie calego wozu na dach, pannie posiadajacej dziecko umieszczano
na dach kolyske [...]"53. Powtarzaly sie wrdzby rozpoczynane w Nowy
Rok, od ktoérych spelnienia uzalezniano szybkie wyjscie panien za
maz. W tym celu dziewczeta uzywaly kukielek, ktore wkladano do
wkopanki” i potrzasano nig do momentu wypadniecia pierwszej lalki.
Jej wlascicielka miala wyj$é pierwsza za maz.

Pozostale pory roku obfitowaly w wiele zwyczajow zwigzanych na
ogol ze Swietami koscielnymi. Najbardziej obudowana w zwyczaje byla
Palmowa Niedziela To $wieto szczegdlnie kultywowano w poinocno-
wschodniej czesci Kurpiowszczyzny. Podstawowym elementem sym-
bolicznym Palmowej Niedzieli byla palma. Wystepowala ona od daw-
na i to w najroézniejszych odmianach. Raz pojawiala sie jako rozga
noszona przez uczestnika uroczystosci, a innym razem jako drzewko
noszone przez calg grupe czy tez wielki stup, dookola ktérego odby-
waly sie obrzedy.

W tygodniu poprzedzajacym Niedziele Palmowg $cinano galazki
roznych drzew i krzewdw, jak; wierzba, topola, malina, porzeczka.
Sciete galazki wkladano do wody, by zakwitly i nastepnie wykonywa-
no z nich palmy i palemkis4.

Na terenie Kurpiowszczyzny wykonywano i wykonuje sie obecnie
wysokie palmy55, ktore osiggaja wysoko$¢ kilku metréw. A. Chetnik

52 Zob. M. Sobiech, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 181.

53 B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 3.

54 Tamze, s. 4.

55 Wysokie palmy byly przewaznie wykonywane z leszczynowych pretéw oplata-
nych roélinnoécia lesna, taka jak borowina, jalowiec, widlak, cis, przystrajajac ja na-
stepnie kolorowymi kwiatami z bibuly i wstazkami (I. Lechowa, Plastyka obrzedowa
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w roku 1932 pisal: ,Przed laty kilkudziesieciu starano sie mie¢ palmy
mozliwie wysokie. Kosciotki kurpiowskie w wielu miejscowosciach az
do ostatnich czasow wygladaja jak gaje wspaniale: pelno w nich zie-
leni i zapachéw roélinnych [...]"s.

Wysokie palmy mialy zapewni¢ ich wilascicielowi dlugie zycie,
a dzieciom pozwoli¢ na osiggniecie wysokiego wzrostu. Przypisywano
jej rowniez wlasciwosci lecznicze i magiczne. Palma wypedzano po raz
pierwszy w roku bydlo na pastwisko, uderzajac trzykrotnie krowy, co
mialo na celu odwrécenie od nich nieszczedcia i spowodowanie wiek-
szej mlecznosSci. Wykorzystywano takze czeéci palmy; np. cis z palmy
wielkanocnej kladziono pod pierwsza skibe podczas wiosennej orkis7.
Tradycja wykonywania palm jest ciggle zywa na Kurpiach.

W Wielkim Tygodniu podobnie jak w adwencie wykonywano ge-
neralne porzadki, bielono chalupy, wykonywano nowy wystréj izby
poprzez robienie nowych wycinanek na $ciany, kierce, pajaki, bukiety
z bibuly. Wielki Tydzien zawieral wiele specyficznych obrzedow i zwy-
czajow kurpiowskich. Jednym z najwazniejszych dni byl Wielki Pia-
tek. W tym dniu milkly w parafiach dzwony a ich czynnosci spetnialy
Jfarfocki”s8. Zaciggano takze straze w koSciele przy grobie Chrystusa,
ktére nazywano ,,turki”s®-

Z Wielkim Pigtkiem wiazal sie szereg wierzen np. w dzien ten za-
den z gospodarzy nie prowadzil prac polowych, zwlaszcza siewu, gdyz
nie przyniosloby to urodzaju, rado$¢ za to przynosily w ten dzien
opady deszczu wrézace dobre zbiory.

Podlasia, ,Prace i Materialy Muzeum Archeologicznego i Etnograficznego w Lodzi. Se-
ria Etnograficzna” 1973, nr 17, s. 169.

56 www.muzeum-ostroleka.art.pl/a 21.11.2005

57 1. Lechowa, Plastyka obrzedowa Podlasia, s. 169.

58 Roznorodne drewniane kolatki wykonywane wlasnym sposobem przybieraly
ksztalt ruchomego mloteczka umieszczonego na desce, w ktéra obustronnie 6w milote-
czek stukal lub zabkowanego walca, na ktérym napieta byla cienka deszczutka wydaja-
ca przy obracaniu kolatka charakterystyczny terkot (B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy
Zielonej, s. 5).

59 Straze zwane ,turkami” przebrane byly w drewniane kaski, zbroje, miecze, dzi-
dy i halabardy o ciekawym wyrazie plastycznym (Tamze).
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Bardzo starym obrzedem praktykowanym przez Kurpiow w Wiel-
ka Sobote bylo palenie przy kosciele duzego ogniska, w ktérym spala-
no stare palmy, stare obrazy, uszkodzone rzezby itp. Z ogniska zbie-
rany byt zar i niesiony do doméw, by roznieci¢ go w kuchni w Wielka
Niedziele. Woda po$wiecona w czasie uroczystosci Wielkiej Soboty
gospodarz skrapial cale obejscie i wszystkich domownikéw, reszte za$
przechowywal az do przyszlej Wielkiej Soboty, uzywajac jej do pokro-
pienia zboza przed zasiewem, w wypadku choroby itp. W Wielka So-
bote przygotowywano roéwniez §wieconke zlozong zazwyczaj z takich
produktow, jak jajka, kielbasy, sol, ser, chleb ciasto i inne. ,Swiecone”
na terenie Puszczy od kilku rodzin niesione bylo do jednej chalupy,
aby ulatwié¢ $wiecenie ksiedzu objezdzajacemu parafie. Wielka Sobote
konczyla rezurekcja. Gdy rozlegaly sie dzwony na rezurekcje, wszy-
scy Spieszyli do kosciola, bo kto rezurekcje przespal, nie mial prawa
jes¢ Swieconego, poniewaz wierzono, ze kto nie pdjdzie, bedzie ciggle
chorowal. Natomiast po rezurekeji istnial zwyczaj Scigania sie zaprze-
gow poszczegdlnych gospodarzy w celu zabezpieczenia urodzaju dla
najblizszych zbiorow®°.

Starym zwyczajem wiosennym, wystepujacym na Kurpiowszczyz-
nie, jest zwyczaj wykonywania pisanek. Na terenie Puszczy Myszy-
nieckiej pisanki byly wykonywane woskiem lub skrobane. Tradycyj-
nym sposobem barwienia jajek byly barwniki naturalne, wywary z tu-
pin cebuli, bazi topoli, kory leszczyny i maku. Pisanki wykonywano
w wiekszej iloSci, aby rozda¢ je wlasnym dzieciom, chrze$niakom,
kiedy przychodzily one z zyczeniami §wigtecznymi. Natomiast dorosle
dziewczeta darowywaly pisanki swym narzeczonym®,

Drugi dzien Swiat Wielkanocnych to znany w calej Polsce ,,$mi-
gus-dyngus”. Na Kurpiach od rana chlopcy praktykowali zwyczaj
zwigzany czestokro¢ z zalotami, prowadzacymi czesto do ozenku. Tak
wiec w oryginalny sposob starali sie ,zdybaé” panne, chociazby $piaca
jeszcze w tozku. Spotkawszy ja, obficie polewali woda z wiadra. Nato-
miast panny czekaly na ,,dyngusiarzy” z woda, oblewajac ich najczes-

60 M. Olk, Wielkanoc w tradycji i kulturze polskiej, OTN, Ostroleka, 1988, s. 8-
-10.
61 Tamze.
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ciej przy wychodzeniu z chalupy. Wystepujacym na Kurpiowszczyznie
w mniejszym stopniu spopularyzowanym zwyczajem bylo chodzenie
z Kurpiem dyngusowym. Starzy kawalerzy przebierali jednego spo-
érod siebie za ,koguta”, obchodzac z nim chatupy. Spiewali piosenki
zalotne zapowiadajace powiekszenie rodziny a w zamian otrzymywali
poczestunek i oblanie woda przez panny. Ten swoisty obchod shuzyt
zaznaczeniu chalup, gdzie s3 panny na wydaniu®2.

Kolejnym $wietem w okresie wiosennym na KurpiowszczyzZnie
byly ,Zielone Swiatki” (uroczystoé¢ Zeslania Ducha Swietego). Wywo-
dza sie one z dawnych uroczystosci wiosennych zwigzanych z gospo-
darowaniem a takze z uroczystoSciami zaduszkowymi. Dawniej bylo
to $wieto typowo pasterskie, o czym $wiadczy juz reliktowy zwyczaj
strojenia rogéw zwierzat zielenia. Z dawnych obrzedéw i zwyczajow
pozostalo majenie doméw i zagrod zieleniag, najczeSciej galazkami
brzozowymi. Najbardziej upiekszane byly okna w izbach i ,$wiete
obrazy”, ukladano takze na podlogach izb liScie tataraku®s.

Organizowanie nabozenstw majowych na Kurpiach bylo zwycza-
jem mocno zakorzenionym w zyciu spolecznoéci lokalnej. W maju
dekorowano jeden z krzyzy stojacych we wsi, ustawiano pod nim
stél przykryty obrusem i przy tym jednym oltarzyku gromadzili sie
mieszkancy wioski, sami odprawiajac nabozenstwo majowe poprzez
odmawianie litanii do Matki Boskiej i Spiewajac pieSni maryjne. Na
te okolicznoé¢ przystrajano takze inne krzyze i kapliczki po$wiecone
przede wszystkim Matce Boskiej, znajdujgce sie na terenie wsi®4.

Kolejnym dniem $wigtecznym, majacym na terenie Puszczy Zielo-
nej bogata oprawe, bylo swieto Bozego Ciala. W przeddzien tych uro-
czysto$ci wykonywane sa we wsi parafialnej cztery ottarze. Z. Gloger

62 B, Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 6.

63 Tamze. Niektorzy gospodarze do dzisiaj wkopuja przed domem dwie lub wiecej
mlode brzézki a ich galeziami stroja ploty i bramy wjazdowe. Pewne magiczne zna-
czenie posiadalo takze zatykanie zielonych galazek na polach uprawnych i zagrodach
warzywnych. Zabiegi te i dekorowanie czynione bylo na terenie Puszczy w celu zazna-
czenia nadchodzacej wiosny.

64 B, Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 7. Dzisiaj na wielu wsiach kur-
piowskich sami mieszkanicy odprawiaja nabozeristwa w przygotowywanych przez siebie
miejscach.
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opisuje procesje w nastepujacy sposob: ,procesje Bozego Ciala bywa-
ly bardzo wspaniale i wystawne. Rodziny zamozniejsze ubiegaly sie
0 wznoszenie i ubieranie oltarzy”®. Przed oltarzami odprawialo sie
nabozenstwo, a cala uroczysto$¢ polaczona byla z procesja ludnosci
niosacej choragwie i obrazy koscielne. Charakterystyczna cecha tych
procesji, zwlaszcza w okolicach Myszynca jest obowigzkowe uczestni-
ctwo w stroju regionalnym (gloéwnie kobiety, stréj kurpiowski meski
zanikh)®. Po uroczysto$ciach religijnych galazki brzozowe, ktérymi
przystrojone byly oltarze, zabierano do domoéw, przystrajajac nimi
ottarzyki w izbach badz zatykajac na polu, gléwnie na grzedach ka-
pusty, co powodowaé mialo dobry urodzaj. W oktawe Bozego Ciala
wykonano mate wianuszki z rozchodnika, krwawnika i innych ro$lin.
Po poswieceniu w kosciele byly zawieszane jeden w chatupie, drugi
w stodole, trzeci za§ w chlewie. Wianuszki mialy zabezpiecza¢ zagro-
de przed nieszczeSciem, gldownie przed uderzeniem pioruna®.

Jednym z najbardziej popularnych i najdluzej utrwalonych tra-
dycja obrzedow ludowych sa uroczysto$ci w dniu $w. Jana Chrzcicie-
la (24 czerwca). Swieto zwigzane z patronatem wody zamyka okres
wiosenny rocznego cyklu prac gospodarskich. W noc $wietojanska
dziewczeta kurpiowskie puszczaly na rzeke wianki wykonane przez
siebie z polnych kwiatéw i przybranych §wieczka. Towarzyszylo temu
przekonanie, ze ich wianek poplynie najdalej z pradem. Natomiast
chlopcy musieli wylapaé upatrzony wianek®8.

Obrzedy zwigzane w dniem $w. Jana odbywaly sie na progu wios-
ny i lata. Okres letni nie obfitowal w tak liczne uroczystosci, zabawy,
jakie mialy miejsce w zimie i na wiosne. Jednym z wazniejszych Swiat
kos$cielnych bylo Swieto Przemienienia Panskiego (6 sierpnia). W tym
dniu odbywaly sie w wielu ko$ciolach Puszczy Zielonej odpusty, na
ktore przybywali Kurpie z okolic. Podczas odpustu na Kurpiach ist-
nial zwyczaj wykonywania lub wykupywania specjalnej $wiecy wosko-

65 7. Gloger, Rok Polski w zyciu, tradycji i piesni, s. 265.

66 B, Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 7.

67 Tamze.

68 Ten stary, slowianski zwyczaj, zachowany w pierwotnej formie na obszarach
Puszczy Zielonej do polowy XIX w. Dziei 24 czerwca zostal przyjety w kalendarzu
Swiat koscielnych jako $wieto §w. Jana Chrzciciela (A. Chetnik, Kurpie, s. 90-91).
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wej z przyklejonymi do niej figurkami woskowymi zwierzat. Ze $wieca
ta odprawiano specjalne modlitwy, skladano ofiary majace na celu
zapewnienie ochrony dobytku przed nieszcze$ciami®d

Natomiast w zwigzku ze Swietem Matki Boskiej Zielnej (15 sierp-
nia) ludnoé¢ $wiecila plony swych pdl, robigc wigzanki ze zboza,
maku, marchwi, Inu i ro$linnosci le$nej. Jego wykorzystanie polegalo
na wykruszeniu pos§wieconych ziaren, zmieszaniu ich z ziarnem siew-
nym i wspdélnym wysianiu na polu. Zwiekszy¢ to mialo plony i zapew-
ni¢ lepszy urodzaj7°.

Z kolei w dniu §w. Rocha (16 sierpnia) na terenie Puszczy Zielo-
nej mozemy spotkaé sie ze starym i zachowanym zwyczajem $wiece-
nia bydla. Polegal on na przepedzaniu bydla przez ognisko z jalowca,
rozpalone na pastwisku i §wiecenia zwierzat woda. Spotykamy sie
tu z dyfuzjg przekonania o oczyszczajgcej i zapobiegajacej zlu mocy
dymu z ogniska oraz chrzescijaniska wiara w moc wody. Dzien $w.
Rocha byl dawniej na wsi dniem $wigtecznym, polaczonym przy tym
z tzw. wyrzeczyskiem — wyrzeknieciem sie w tym dniu jedzenia przez
spoleczno$é wsi kurpiowskiej7:.

Sierpniowe dni §wiateczne koncza okres lata, przechodzac niespo-
strzezenie w jesien. Okres jesienny rozpoczynal sie od §wieta Matki
Boskiej Siewnej (8 wrzesnia). Do zwyczajow miejscowych nalezalo
przynoszenie do kosciola niewielkiej ilosci ziarna, ktore trzymane na
dloniach $wiecit ksiagdz podczas nabozenstwa. Istotnym obrzedem
zwigzanym z tym dniem bylo organizowanie duzych procesji na pola
z obrazami $wietych. Istnialo przekonanie, ze okresleni Swieci, aby
mie¢ w swej pieczy pola, zasiewy i gospodarstwa, musza zobaczy¢ te
tereny, by skutecznie je chronié72.

Inny popularny obrzed jesienny wiazal sie ze $wietem $w. Mar-
cina (11 listopada). Wykonywane byly wtedy tzw. marcinki, czyli
specjalne galezie zawierajace tyle mniejszych galazek ile sztuk bydla

69 7. Niedziatkowska, Kurpie, Bory Ostroleckie, LSW, Warszawa 1988, s. 136-
-137.

79 Por. L. Samsel, Aspekty religijne w kulturze kurpiowskiej w opinii mieszkar-
cow gminy Zbojna, s. 40.

71 A. Chetnik, Z Puszczy Zielonej, LSW, Warszawa 1978, s. 125.

72 J. Oledzki, Kultura artystyczna ludnosci kur piowskiej, Wroclaw 1971, s. 127.
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pasl pasterz w tym roku. Po przypedzeniu bydla z pastwiska wreczal
»marcinke” gospodarzowi a ten, dziekujac za opieke nad dobytkiem
w okresie letnim, obdarowywat go pieniedzmi albo prezentami. Zwy-
czaj ten mial zapewni¢ zdrowie zwierzat i powodowaé powiekszenie
sie dobytku7s.

Zabawy towarzyskie i wesola rozrywke przynosila wigilia §w. An-
drzeja. W dniu tym wykonywano wiele wrézb o charakterze matry-
monialnym. Wroézenie w wigilie $§w. Andrzeja wigzalo sie z pradaw-
nym kultem zmarlych, z wiara w powr6t na ziemie dusz zmarlych
i bylo préba wykorzystania do wlasnych potrzeb mocy i mozliwosci
przepowiadajacych posiadanych przez duchy74.

Waznym dniem w kurpiowskim roku obrzedowym by} dzien sw.
Mikolaja (6 grudnia). Przed wielu laty wszyscy gospodarze oraz pa-
sacy bydlo zachowywali w tym dniu Scisly post, czyniony w intencji
obrony bydla przed wilkami. Dla Kurpéw bylo to szczeg6lnie wazne,
gdyz ich osady znajdowaly sie w lesie, a sgsiedztwo dzikiej zwierzyny
nie bylo dla nich czym$ obcym?7s.

Ostatnim dniem w cyklu $§wiat dorocznych byl dzien $w. Lucji.
Mial on pewne znaczenie gospodarcze, gdyz dokonywano réznorod-
nych wrdzb z pogody, przepowiadajac przyszloroczne zbiory. Dzien
$w. Lugji rozpoczynal ponadto okres intensywnych przygotowan do
$wiagt Bozego Narodzenia?®.

*

Zaprezentowane wyzej Swieta funkcjonujace zaré6wno w trady-
cji, jak tez w dzisiejszym zyciu wsi kurpiowskiej dotycza spraw dnia
codziennego. Kazdego dnia Kurpie zabiegali o zapewnienie pomy$l-
nosci w ciezkiej pracy na wsi i w lesie. Niektore wsie kurpiowskie
dzisiaj maja status miasta, czego przykladem jest Myszyniec. Bogata
obrzedowo$¢ wsi kurpiowskiej stala sie dziedzictwem takich miejsco-
woéci. Kultywowanie dawnych zwyczajoéw religijnych i obchodzenie

73 B. Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, s. 9.
74 Tamze, s. 10.

75 Tamze.

76 Tamze.
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réznorodnych form kultury lokalnej poprzez obrzedy, posiadajgce
czestokro¢ magiczna moc, sg przykladem przenikania religii i kultu-
ry. Pozwolilo to Kurpiom przetrwaé¢ trudne losy historii, pozostajac
wolnymi ludZmi w Puszczy Kurpiowskiej. Kurpiéw wyrézniala zacho-
wana do dzisiaj bogata i oryginalna kultura, ktéra wyrosta z odrebnosci
ich zycia i zaje¢, w warunkach wyizolowania, bez wplywéw z zewnatrz.
Kurpie cechowali sie bogactwem wyobrazni i pomyslowosci, wielostron-
noscig uzdolnien oraz dazen do upiekszania trudnego zycia. Oryginalnos¢
Kurpiowszczyzny pomimo uplywu wiekéw zachowala sie do naszych cza-
sOw 1 jest czeScig dziedzictwa narodowego Polakow.



WOJCIECH ZALESKI

Obrzadek zniwny w Supraslu i w okolicach

Pory roku maja swoja barwe, zapach, specyfike czasu, w ktorym
nalezalo wykona¢ okre$lone prace gospodarskie, poprzedzone lub
koniczone modlitwg i czynno$cia obrzedowa.

Zanim wiosna zapachniala $wieza zielenia latorostkow, przed-
wioénie niosto w wilgotnym powietrzu won rozmieklej roztopami zie-
mi. Potem od lak lekki wiatr przynosil Zubréwkowe aromaty schng-
cego siana, a znad rzeki won tataraku i miety. Od Jana mozna sie
kapaé. Mozna pod wieczér zmy¢ z siebie trud calego dnia, gdy letni
upal rozparzal zywiczne sosny i mieszal ich zapach z pylem goscin-
cow, kurzem znad $cierniska. Brzeczenie lipcowych pszczél i trzmieli
przeplatalo sie z muzyka kos.

Od aromatéw pecznialy stodoly. Odlatywaly bociany, pozostawia-
jac nostalgie w chlodne od Anki wieczory i ranki. Babie lato pach-
nialo biala plesnia grzybni. Skwierczac na plycie, rydze napelnialy
kuchnie slodka wonig. Niebo zasnuwaly ciezkie chmury, od kartoflisk
toczyly sie biale dymy pachnace palong nacig i pieczonymi ziemnia-
kami, z podwérza dobiegal odglos wiadra dzwonigcego w cembrowi-
nach studni.

Przez rozmiekla ziemie w jesiennej szarudze, szla otulona w plach-
te Matka Boska Siewna, a za nig lutowa Matka Boska Gromniczna, ta
od zawiei i wilkow. A juz slonko wdrapywalo sie coraz wyzej na nie-
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bosklon i znéw zza horyzontu nadchodzila Matka Boska Kwietna...
Zniwna.

Splycanie tradycji

Tradycja ludowa, wywodzac swe zwyczajowe zachowania ze §wia-
ta wierzen poganskich, mitéw, prastarej medycyny, dawnej wiedzy
o $wiecie wraz z jego funkcjonowaniem i budows, skurczyla sie wspol-
cze$nie do niezrozumialych czynnoéci, nieczytelnych piesni i symboli,
ktérym zywot i sens przedluzylo wplecenie ich w §wiat duchowosci
chrzescijanskiej. Wiele Swiat z agrarnego cyklu rocznego weszlo w rok
liturgiczny Kosciolow chrzescijanskich, laczac tajemnice przyjscia na
Swiat, umierania i powrotu do Zycia z narodzinami, $miercig i zmar-
twychwstaniem Jezusa Chrystusa.

Niewiele §wiat wyrzuconych na margines kultury mialo szanse
przetrwa¢ w $§wiadomosci grup etnicznych w formie zabaw ludycz-
nych i odpustowych festynéw. Choéby Kupalnocka — noc letniego
przesilenia wigzaca sie z niebywalg aktywnoScig zlych mocy (wiedzm
i czartow), miala by¢ zneutralizowana przez przydanego jej za patro-
na $w. Jana Chrzciciela i ,noc Swietojanska”.

Dzialajacy w przeciwng strone, zeSwiecczajacy wszystko, animato-
rzy kultury masowej usilujg od lat z tego odtwarzac ,poganski obrza-
dek”. Wyraza sie to puszczaniem wiankéw na wode, skakaniem przez
ogien, piciem piwa i swobodnym zachowaniem. Co przy kompletnym
niepojmowaniu glebszych znaczen dawnego zwyczaju w dwu pierw-
szych przypadkach jest naiwne i kompletnie nielogiczne, to picie piwa
w nadmiarze i swoboda obyczajowa jest istotnie powrotem do kultu-
rowego barbarzynstwa; podobnie Spiewanie pie$ni, w ktérych zawo-
lanie: ,bLado! Lado! Kupalo! [...]”, ma plyna¢ jakoby do jakiej$ bogini
Lady i co$ $piewajacym zisci¢ u Kupaly.

W okolicach Suprasla ,kupalnocka” dawno znikla ze Swiadomosci
mieszkancow wsi, kolacza sie tylko i najczeSciej w pamieci samych
supraslakow wspomnienia przedwojennych ,misteriéw”, urzadzanych
przez rzadnego zabaw i adoracji mlodych dziewczyn burmistrza Olej-
niczakowskiego.
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Organizowane w Supra$lu i okolicach ,noce $wietojanskie” nie
maja nic wspolnego z lokalnym, dawno zarzuconym zwyczajem. Re-
animacja tego ,nieboszczyka” jest rownie bezsensowna, jak wiosenne
topienie Marzanny.

Znalezisko

Niemniej w 1974 r. udalo mi sie jeszcze wydobyé z lamusa pa-
mieci §lad archaicznych misteriéw letniego przesilenia, ,kupalnocke”
zapamietang przez Aleksandre Filonowicz. Piesn ta, niewatpliwie
stara i zagadkowa, przetrwala wraz z towarzyszaca jej zabawa dzieki
wiejskim ,,wieczorom tancujacym”, urzadzanym w wigkszych domach
bogatszych gospodarzy majacych panne na wydaniu.

Na S$rodek izby wystawiano stolek, na ktérym zasiadal chlopak
- ,Jaszczer”. Dziewczeta chodzily dookola niego w kregu i trzymajac
sie za rece, Spiewaly:

Siedzi Jaszczer (jaszczur) siedzi... lado ladom
Na zalotom kresliczku (krze$le)... tado tadom
Budziem $lubowati... fado ladom

Katoruju brati... lado ladom

Horoszenki (grosiki) szczyplut... lado ladom

W katulenku (szkatuleczke) syplut... tado tadom
Katulonkla polna... lado ladom

Pojedziem do Kowna... lado tadom ... (AF)!

! Informatorzy. Zamieszczone informacje byly zbierane w czasie badan terenowych, jakie
prowadzilem w latach 1972-1976 we wsiach polozonych na obszarze Puszczy Knyszynskiej,
a szczegllnie w okolicy Supradla. Aby tekst uczyni¢ czytelnym, podaj¢ w nim tylko monogra-
my informatorow. [ tak (SB) to Stefan Borowik z Lazniska, ktory w chwili nagrywania mial
90 lat, (AA) Aleksander Arciuch ze Starej Kamionki, lat 70, (AW) Antoni Woronowicz ze
Strej Kamionki, lat 65; (JK) Julia Koronkiewicz z Lazniska, lat 95; (AP) Aleksander Pucilow-
ski z Takowszczyzny, lat 74; (MH) Maria Himik ze Studzienek, lat?, (MB) Maria Bulatewicz
z Lipowego Mostu, lat 80; (AF) Aleksandra Filonowicz z Lazien, lat 82 zamieszkala w Sup-
radlu; (PA) Poplawski Antoni z Przychodow, lat?; (WT) Waleria Tur z Dworzyska, lat 90;
(AW) Aleksander Wilczynski z Woronicza, lat 74; (JaK) Jan Kiszkiel z Lipowego Mostu, 72
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Chlopak po zaspiewaniu ostatniej zwrotki, ktéra niestety w pa-
mieci Aleksandry Filonowicz sie zawieruszyla, zrywal sie, dziewczyny
rozrywaly krag, uciekaly z piskiem, on usilowal ktora$ zlapaé, oczy-
widcie te, ktora byl najbardziej zainteresowany. Jesli mu sie udalo,
bo nie zawsze dziewczyna uciekala szczerze, otrzymywal od niej po-
calunek.

Informatorka nie pamietala calej pie$ni ani dokladnie formy za-
bawy. Kto to ten Jaszczur? Skad sie wzigl? Po co haroszeiiki szczy-
plut — zbierajg majatek? Dla kogo? Czemu jecha¢ do Kowna?

O dawnosci pie$ni $wiadczy to, ze ponad sto lat temu zostala od-
notowana przez Oskara Kolberga w 52 tomie Dziet wszystkich. Bialo-
rus — Polesie. Ale jest to tylko jeszcze mniejszy szczatek pieéni, ktory
nic nie wyjaénia:

Sedyt’ jaszczur, sedyt’, tadom, ladom,
na zalotom kresle, tadom, ladom!
Sedyt’, sedyt’, huski skubet, lado, ladom! (AS)

Dozynki pod ratuszem

Na Podlasiu kazde miasteczko mialo swoja druga, wiejska twarz.
I tak Bialystok, rozrastajac sie, wchlanial lezace na drodze rozwoju
wiejskie osiedla, z ktérych powstawaly nowe dzielnice. Stawalo sie to
powoli. Najpierw dzieci rolnikéw podejmowaly prace w miejskich za-
wodach, potem rodzina zarzucala uprawe ziemi, pozostajac przy kro-
wie i grzadce warzywno-ziemniaczanej. ,Wybrali sie na butki’ — mé-
wili z przekasem sgsiedzi o tych, ktérzy wezeéniej wyprowadzili sie do
miasta, czyli wybrali 1zejsze zycie.

W Supra$lu bylo troche inaczej. Jest to bodaj jedyne na Podla-
siu miasto, w ktoérym zniwa odbywaly sie nie na obrzezu a w samym
centrum,

lata; (ES) Eugenia Szymczuk z Wierzchlesia, lat 507, (AK) Anktoni Krasnicki z Sokotdy, lat
90; (MC) Marcela Chocha z Plebanowcow, lat 71.
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W zbiorach archiwalnych Collegium Suprasliense posiadamy zdje-
cie zbiorowe z 1925 r., na ktérym kobiety Zniwuja 600 m od siedzi-
by dzisiejszych wladz miejskich — Ratusza, a wiec w samym S$rodku
miasta. Supraskie zniwiarki zely pszeniczne i zytnie lany. W tle za
kobietami z sierpami widoczna jest absyda ewangelickiej kirchy.

Iustracja 1. Zniwa na ulicy Dolnej

Wiekszo$¢é ziemi uprawnej, podobnie jak i dzialek budowlanych
nalezala do rodziny Zachertéw. Pierwotnie klasztor wraz z osada sta-
nowil dobra unickiego zakonu bazylianéw, ktéry utracil ziemie, gdy
Supra$l dostat sie pod zabor pruski. W 1807 r. w wyniku zawarcia
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pokoju w Tylzy dobra pobazylianskie zawlaszczyla Rosja. Czynownicy
sprzedali je Zachertom.

Na mapie z 1845 r. Supra$l jest odnotowany w jednym miejscu
jako M (miasto) Supra$l, a w drugim D (dieriewnia) Suprasl. Pomie-
dzy tymi dwoma siedliskami M i D znajduja sie pola uprawne. Ten
podzial jest tak trwaly, ze przezyl nawet dwie $wiatowe wojny.

Jak wygladaly dozynki u Zachertéow? Zadne informacje o tym nie
przetrwaly. Prawdopodobnie jako mieszczanie wyro$li z niemieckiej
tradycji i nieparajacy sie od pokolen uprawg ziemi do obyczaju zniw-
nego nie przywigzywali Zadnego znaczenia. Chyba ze role ,gospoda-
rza dozynek” pehil zarzadca czy ekonom Polak.

Zniwne wspomnienie

Jedyne zniwne wspomnienie z dawnego Suprasla przekazala do
zbioréw Collegium Suprasliese Aniela Grabowska:

Szedl w szczerym polu Chrystus Pan
A za nim orszak bosy

Dziateczki co na zzety lan,

szly zytnie zbierac klosy.

L0j! — szly dziateczki... szly zytnie zbieraé¢ klosy. Szly w zimie
roku 1916-1918 z koncem lipca, z poczatkiem sierpnia na pole miedzy
cmentarzem katolickim a ogrodami pani baronowej. Szly na rzysko
po zwiezieniu zboza z pola do stodé6t na folwarku. W blaskach wscho-
dzacego stonca zza lasu i rzeki, na rzyskach pokrytych chlodng, po-
ranng rosa, jak cudownymi diamentami rozsianymi dobrotliwg, litos-
ciwg reka Boza. Szly male istotki blade, bose, bardzo biednie ubrane,
chwiejace sie od glodu, jeszcze Spiace w towarzystwie swoich zatro-
skanych mam i starszego rodzenstwa.

Wszyscy uwijaja sie jak cienie, przemierzajac ostre rzysko wzdluz
i wszerz, raniac bose, delikatne dzieciece noézki, doprowadzajac do
rzesistych lez.
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Kazdy mial jaki§ koszyk, torbe czy woreczek do zbierania klo-
sow. A trzeba bylo sie $pieszy¢ z tym zbieraniem, bo z kazdej strony
nadchodzily nowe, konkurencyjne grupy zbieraczy, co zapowiadalo
mniejszy zbiér. Zbieranie klosow trwalo dotad az przeorzg rzyska.

Po powrocie do domu klosy suszylo sie na lezajce, plycie kuchen-
nej czy wprost na stoncu. A gdy klosy byly odpowiednio suche, tusz-
czylo sie je w rekach, dosuszalo ziarno i gdy bylo odpowiednio suche,
to sie melo w mlynku do kawy. Kazdy mell po kolei [...] po 10 lyzek
do kawy.

Jesli kto$ zboza zebral wiecej, to szed} do sasiada, ktéry mial zar-
na do mielenia zboza i stepe do robienia peczaku i kaszy z jeczmie-
nia.

Gdy juz byla maka [...] dodawano wody (soli nie bylo) i na plicie
kuchennej smazylo sie placki. A jesli ktos byl »szczeSciarzem« i mial
w domu gromnice lub »okapki« ze §wiec woskowych, to tym smaro-
wal patelnie i smazyl placki [...] ale to, to juz byl luksus.

Jesienig, to juz byla kawa zoledziowa z debow, ktore jeszcze dzi$
rosng na cmentarzu od strony poludniowej. Zdejmowalo sie skorke,
owoc drobno krajalo, mocno rumienilo na patelni, melto w mlynku,
gotowalo. A jeSli byla sacharyna, ktéra od czasu do czasu Niemcy
dawali pracownikom, to slodka kawa i placki stanowily »prawdziwg
uczte«.

Na co dzien przewaznie byla zupa, wiosng z pokrzywy i lebiody,
potem zajeczego szczawiu, lisci »re¢ki« rzepy »zaciagnietej« surowym
ziemniakiem... bez soli. Kto pracowal u Niemcoéw, otrzymywal co ty-
dzien kilogram chleba.

Tak wygladalo dziecinstwo w 1916-1918 r. Najmilsza rozrywka
bylo robienie ,lalek” z trawy o gestych korzeniach. Piasek sie otrze-
palo, z korzeni splatalo warkoczyki, a trawe okrecalo galgankiem i juz
byla wymarzona, ,cudna lalka” gotowa. Réwniez drutem czy kijem
gonilo sie przed soba fajerke czy inny krazek. Potem byly rézne inne
gry i zabawy. ,Ene dene dyn cyn du mus plin cyn”, budujemy mosty,
w lisa, §lepa babke, chowanego, weza, krece itd.

W owych czasach nie mialySmy pojecia, jak wyglada prawdziwa
lalka. Za to dzi§ w czasach kryzysowych lalki i zabawki mozna liczy¢
na tuziny. Wydajac lekko pieniadze, nie mysli sie wcale o tem, ze
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i dzi$ sa dzieci w Afryce i innych krajach biedne i glodne, obdarte,
trendowate i lalek nie znaja dzi$, tak jak mySmy nie znali przed 70.

laty”2.

W okolicy

W zwyczaju okolicznych wlascicieli ziemskich dozynki byly forma
uwienczenia wysitku zbiorowego i dodatku do zaplaty roztadowujacej
niecheci, czasem poczucie krzywdy, gdzie sobie wypito, po§piewano,
poswintuszono w granicach przyzwoitosci a nawet poszydzono z wlas-
ciciela. W pamieci najetych robotnikoéw zniwiarzy trwala jeszcze $wia-
domo$¢ przymusu panszczyzny.

Podobnie zniwowali bogatsi gospodarze, wynajmujac do pracy
dodatkowe rece, a po jej zakonczeniu podejmujac Zniwiarzy pocze-
stunkiem i muzyka.

Gdzie rodzina byla liczna, prace w polu koniczono wczesniej i wy-
najmowano sie u innych, bogatszych gospodarzy, ktérzy wynajmowali
nawet do dziesieciu oso6b.

Dozynki w gromadzie stanowily forum dowarto$ciujace jednostke,
czyli tych, co dobrze pracowali i tych, ktoérzy za prace dobrze placili.

Pozycja najlepszej zniwiarki zwanej ,postacianka” lub ,postacia”
dawala zapewnienie, ze w nastepnym roku bedzie wynajeta za niezle
pieniadze, no i przez jaki$ czas bedzie chodzi¢ w wiencu slawy. Go-
spodarzowi zalezalo, aby mie¢ w zespole najlepsza zniwiarke, gdyz
ona narzucala rytm i tempo pracy.

Gorzej oplacano ,ogonowa” — te, ktéra konczyla ostatnia. Dlate-
go najwiekszym szacunkiem cieszyly sie te ,postacianki”, ktére nie
szarzowaly a utrzymywaly rowne tempo, co dawalo w przysztym roku
szanse slabszym. Jednak zdarzalo sie to sporadycznie, duch rywaliza-
cji, cheé siegniecia po wieniec i wigzace sie z tym profity byly silniej-
sze niz solidarnosc.

Skonczylo sie to z chwila, gdy sierp zastapila kosa a kobietom
pozostala podrzedna rola podbierajacych i wigzacych snopy. A na

2 Relacja Anieli Grabowskiej (ur. 1912) z 1992 .
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podkrecajacych tempo pracy kosiarzy tez byl sposéb, wystarczylo po-
smarowa¢ kose sloning.

Gdy najmujacy zniwiarzy przyjezdzal na pole zobaczy¢ postepy
w pracy, ,postacianka” przewigzywala go w pasie stomianym powros-
lem - ,na dostatek” lub kladla mu je na nogi, co zobowigzywalo go-
spodarza do oplacenia sie jakim$ datkiem.

Gosé

Lipiec konczyt zapasy w komorze i Swironku. Konczyl sie ,stary
chleb” i z niecierpliwos$cia czekano ,nowego chleba ” ,goscia”.
W dozynkowej pie$ni $piewano:

Lecieli ptaszki pod samym niebom
Dozali zytko ze starym chlebom...
plon niesiem plon. (AK)

Bedzie maka, bedzie chleb. Nikt nie bedzie glodny. ,Nasieru ja
bahaczu, ja swoj snop malaczu” — mowili w Lazniach. Oczywiscie
hardzialo sie do czasu, gdy na przednéwku gospodyni wyskrobala
z kadlubka ostatnig gar$¢ maki i znowu trzeba bylo kolata¢ do serca
,bahacza”.

Go$¢ w dom, B6g w dom

Na poczatku zniw, wezesnie rano gospodarz szedl na pole i spraw-
dzal kondycje zboza. Jesli najwyzsza pora byla zaczynaé zniwa, $ci-
nal pierwsza gar$¢ zboza (SB)3, wigzal Zdzblem trawy i przynosit do
domu.

Byl to wazny i oczekiwany przez caly rok ,gos$¢”, zapowiedz ,no-
wego chleba”. Po wejSciu do chaty domownicy stawali za stolem na
pokuciu, gospodarz kladl ,goscia” przed nimi i méwik: ,,Gos¢ w dom,

3 W relacji Antoniego Woronowicza ze Starej Kamionki byly to trzy garscie.
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Bog w dom. Idziemy z3¢” (SB). To wyjasnia pochodzenie popularnego
zwrotu — ,go$¢ w dom, Bog w dom” — majacego jakoby $wiadczyé
o nadzwyczajnej polskiej goScinno$ci. Weale nie byl on gloryfikacja
goscia — przybysza, bo to byl zupelnie inny, oczekiwany Go$é. W ten
sposob, w polskiej tradycji wyrazano szacunek dla pracy i chleba utoz-
samianego z istota Boga. Stad piekny polski zwyczaj przepraszania
upadlego na ziemie kawatka chleba przez ucalowanie. Bylo to czyms$
naturalnym w naszych rodzinach, ze odruchowo czynimy to i dzis.

Po omodleniu ,goscia”, spozyciu $niadania rodzina méwila mod-
litwe i szla zniwowag, ,goscia” za$ gospodarz chowal za figure na po-
kuciu, gdzie czekal konca zniw i zwozki snopéw z pola.

Po wejsciu na pole zaczynano od stow: ,Panie Boze dopomo6z”
— ,Hospodi Boze dopomoze” (MC). Pierwszy snop ustawiano na
trzech ziolach ulozonych na krzyz albo na skorupkach ze $wieconki
wielkanocnej lub na kraszance, aby w przyszlym roku pole dobrze
plonowato (ES).

Kiedy zwozono juz zboze z po6l i pierwsza fura zajechala przed
stodole, gospodarz szed! do chaty, przynosil ,goscia”, kladl na klepi-
sku w zasieku i dopiero na nim mozna bylo ukladaé pierwsze snopy.
W Borkach na klepisku najpierw rozscielano fartuch, plétno i na tym
kladziono ,goscia”. ,,Gos¢” zabezpieczal plony przed gryzoniami, ktore
po sprzatnieciu zboza z p6l stadami wedrowaly do chat, stod6l i $wi-
ronkéw.

Przepiorka i $w. Jerzy

Tak typowe dla wsi dozynkowe zwyczaje obowigzywaly réwniez
w Supra$lu. Na polu Dowgierda, jednego z ostatnich supraskich rol-
nikow, jeszcze w 2000 r. pozostawiano na Sciernisku ,przepiorke”
z kawalkiem chleba dla zajaca, rachityczng kepke niezzetego zboza
ozdobiong polnymi kwiatami, pochylona w kierunku pola, na ktérym
w przyszlym roku zamierzal sia¢ zete wlasnie zboze.

~Przepidrka” byl to powszechny zwyczaj, tak powszechny, jak trud
konia, ktorego dzi§ przy robocie w polu nie uswiadczysz, chyba ze na
niemieckich filmach méwiacych o polskiej gospodarce rolnej. Kiedy
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pustoszaly pola i ostatnie snopy trafialy do stodoly, na $ciernisku po-
zostawala ,przepiorka” — ostatnia gar$¢ niezzetego zboza, zwigzana
pod klosami w peczek czerwona, weklniang nitka i ozdobiona kwiatami
i owocami jarzebiny. Dookola tej przestrzennej formy zniwiarki ukla-
daly na ziemi krag z bialych kamyczkoéw, ktory na wschod do slonka
byl otwarty poprzez wytyczona bialymi kamyczkami Sciezke (MH).

W Borkach, gdzie ziemie uprawiano w systemie tréjpolowym,
drozke kierowano na to pole, gdzie w przyszlym roku mialo by¢ sia-
ne zboze. Drozke i1 wnetrze przepiorki zniwiarki starannie pielily, aby
w przyszlym roku na polu nie plenily sie chwasty. Calg zwigzang kon-
strukcje nachylano w strone, ktérg wskazywala $ciezka. W niektérych
wsiach ,,przepiérke” wigzano z trzech zaplecionych warkoczy.

Wewnatrz ,przepiorki” lezal plaski, bialy kamien przykryty niby
obrusem Iniang, biala szmatka. Na obrusku kawalek chleba z zeszlo-
rocznej maki — ,dla przepiorki” — ,dla zajaca” (MC). A naprawde, to
dla trudnego dzi$ do zidentyfikowania bozka pol. Moze chodzi o boz-
ka przetrwalego w ,jurijowych pie$niach” Spiewanych na Podlasiu,
kiedy obchodzono pola w dniu $§w. Jerzego, zapomnianego z imienia,
gdyz imie Jurij je wyparlo. Jurij (Jarowit?) byl sila sprawcza odra-
dzania sie zycia.

A Jurijowa matka pohnala cielatka pod lipku, pod lipku
Za jejo Jasienko hraja cieniusieniko na skrypku, na skrypku
Refren: Juriju $wiaty zyto radzi
Ademkni ziemlicu
Wypusé¢ nam trawicu
Juriju $wiaty zyto radzi
Kolosy jak palcy
Korenie jak zajcy
Juriju $wiaty zyto radzi
A Jurijowa matka procz poszla, procz poszla
Zolotyje kliuczy poniesta, poniesta
Refren: Juriju $wiaty zyto radzi [...]
A Jurijowa matka wierni sie, wierni sie
Zalatyje kliuczy znaszli sie, znaszli sie
Refren: Juriju $wiaty zyto radzi [..] (AF)
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Kim byla matka §w. Jerzego otwierajaca i zamykajaca ziemie, da-
jaca i odbierajaca zycie? Nie ma jej w chrzescijanskiej wersji.

Przepiorke robiono po to, aby zboze nie zeszlo calkiem z pola,
aby zostalo na przyszly rok, mialo to tez zabezpieczaé zasiewy przed
chwastami. To samo zapewnialo dokladne opielenie wnetrza przepior-
ki i drozki. Jesli przechodzacy w ,przepiérce” znalazl chleb — ,plion”
(AF) — mogl go zabraé. Zjedzenie ,plionu” mialo zabezpieczy¢ przed
boélem zebéw na caly rok.

«Przepibrkas.

Ilustracja 2. Przepiorka (rysunek z: Z. Gloger,
Encyklopedia staropolska, t. 11, WP,
Warszawa 1972, s. 32)

Wianek

~Wianek” paradnie ozdabiany kwiatami wyplataly zniwiarki ze
Scinanego zboza jako wyraz uznania dla ,postacianki”, najlepszej
zniwiarki, ktéra kladla go na glowe i niosla do domu gospodarza.
Wiazalo sie to z wyplata nagrody dla najlepszej robotnicy. Bylo tez
pewng ofiarg, gdyz chlopcy obficie polewali woda powracajace z pola
dziewczyny, szczeg6lnie szczodrzy byli dla ,postacianki”. Obfite pole-
wanie zniwiarek woda mialo zapobiec w przyszlym roku suszy. Czesto
chlopcy schwytang dziewczyne wsadzali do krypy pelnej wody, w kto-
rej na co dzien, pod studnia, pojono konie.
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Réwnianka

Niewyrdéwnana pieknoécig w urodzie
Roéwnianko kwiatow, zawarty ogrodzie
Spraw by w rézanym wianku dusze trwaly
A nie widnialy4.

W Stowniku jezyka polskiego Samuela Bogumila Lindego ze sto-
wem rownianka roéwnoznaczne jest — ,snopek kwiatow”, ,wigzanka,
bukiet kwiatoéw, gar$¢ kwiecia do wonienia, kwiaty w réwnianeczke
uwite”, czyli ,kwiaty wyrdéwnane, uporzadkowane, ulozone — klosy
zboza wyrownane, ulozone, uporzadkowane”. Stare polskie slowo
~LoOwnianka” wyparte zostalo przez francuskie ,bukiet”.

Z pola do domu przynoszono tez inng obrzedowa forme, zwang
~sLOwnianka”, czasem ,kwietka”, czesto tez tam, gdzie zapominano
o zwyczaju ,rownianke”, mylnie utozsamiano z ,wiankiem” i wian-
kiem nazywano. Byla to ostatnia zzeta gar$¢ zboza przycieta i wy-
rownana (réwno przycieta — stad rownianka) na wysokoé¢ 40 cm.
Odcieta slome dziewczeta ciskaly za siebie przez prawe ramie i jesli
sloma na $ciernisku stanela ,jezem”, zapowiadalo to, ze w przyszlym
roku zboze oprze sie deszczom, wiatrom i sie nie ,wylozy” (JaK).

W niektorych wsiach kazda ze zniwiarek podaje ,postaciance”
garstke slomy ze swego zagonu a ta je wszystkie wigze krajka. Czesto
obwigzywang slome w polowie dlugosci rozdzielano na trzy czesci,
tworzac trojndg, ktéry mogl staé samodzielnie. ,Roéwnianke” po przy-
niesieniu do domu stawiano na pokuciu albo na stole przy $wietym
kacie na talerzu wérdéd orzechdéw. Swiecono ja w dniu Matki Boskiej
Zielne;j.

Ziarno z ,réwnianki” dodawano do ziarna siewnego, co mialo
wzmocnic sile kietkowania. Podobnie wzmacniajaco na sile kietkowa-
nia ziarna dziala roczne dziecko. Gospodarz szedl do rodziny, w kto-
rej byl noworodek i zanurzal raczke malca w pierwsza ,siewienke”

4 Zwrotka z pie$ni do MB Rézanostockiej wydrukowanej w zbiorze: Aniof = ludzkq
twar=q, albo aniol w ciele, apostol w stowach, w dzielach osobliwy i wielki cudotworca
s. Wincenty Ferrerius=..., Supra$l, Druk. OO Bazylianow 1761 r.
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(plachte siewna albo specjalnie w tym celu pleciona ze slomy korob-
ke) (SB).

«R6éwnianki» z okolic Tykocina.

Ilustracja 3. Rownianka (rysunek z: Z. Gloger,
Encyklopedia staropolska, s. 33)

Wspomnienia zniwne Aleksandry Filonowicz

~Sierpem ja zela jeszcze w Lazniach w trzydziestym szostym i pia-
tym roku. Tak godzina sibdma, to juz my na polu. Uklekniem i mat-
ka moéwi: »Dzieki Boze nowego chleba zdrowe doczekali«. Przezegna,
zetnie kilka garsci, zwiaze i to juz »moScik«. Jak juz u siebie zrobili
to najmowali sie.

Bardzo lubilam z3¢. Ten snopek bardzo ladny [...] piekny dziecia-
teczek. Wszystko réwniutkie. Nigdzie na polu kloseczka nie zostalo.
Ja moéwie — zeb nasi ojcowie, Zzeby mdj tato wstal teraz i zobaczyl, co
sie robi na polu, to by dla jego serce peklo z zalu.

Teraz to sie Spieszo gdzie$é. A kiedy my zyto zeli, to trzy tygo-
dnie. Pierwszo jeczmien, potem owies, gryka, Kartofle. Kartofleni tez
zeli i w snopki wigzali. Zwozili i dla owiec. Ale kiepsko jedli. Nawet
jak sie len wyrwie, to tam takie ziele bylo. Nic sie nie marnowalo.
Nawet jak zima dluzszo byla, to stary chleb jedli.



Obrzqdek zniwny w Supraslu i w okolicach 277

Rano zbierali sie u gospodarza. Najmowal nie do pary trzy, pie¢
siedem [...] On robil juz te paski [przewiazki do wigzania snopadw
— W.Z.], bo kazdy chcial jak najpredzej zeby bylo.

Za dzien gospodarz placilt zencom p6t rubla. Musial obiad dac,
podobiad i podwieczorek [...] na kolacja to juz idziem i w domu jemy.
Ten mlynarz, Karpowicz [...] to jego zona przyniesie jakiego$ barszczu
w dwojakach i kawalkow chleba tyle, ile jest zencow. A u innych, jak
w Pieczonce, to tam juz goScina. Tam juz bal na sto dwa. Ona napie-
cze bulki, kawa, midéd [...] to juz na podobiad. Na obiad jakie chcac
mieso. Zawsze bili na lato Swiniaka. I pieczenia i kielbasa juz odgo-
towana i znowu bulki, albo pierog taki... I bochen chleba §wierzuten-
kiego i woda zawsze byla z miodem, bo mieli swoje pszczoly. To tam
juz byla [...] prawda [...] goscina.

U drugich tak samo dobrze. Przynioso kaszy na podobiad, ale
kasza dobrze utuszona [...] jeczmienna. Przynioso sadzonych jajek.
Chleba na odwal. To my najemy sie [...] Na obiad tez po kawalku
miesa.

W Borkach my zely u Zyda [...] to tez tak samo. Przyniosla na
podobiad po kawalku chleba i z ogrodu ogorkow, na obiad kaszy jecz-
miennej [...] to podwracali sie i nie jedli.

Pierwsza idzie »postacianka«, to ta, co w ognie ciagnie sie, »ogo-
nowa« ubije sie do obucha. Bo ta idzie dalej, dalej na dwa, na trzy
sierpy... i poszla... i poszla. A ta zostaje Bég wie gdzie. Na dwa, trzy
snopy zostaje sieb.

Jak wredna, to zarznie na amen. Bron Boze jak zla sila wejdzie
w tako »postacianke« i jak podplaci gospodarz to koniec §wiatu. Nie
daj Boze.

Innym razem stanie taka w ogonie i jak podetnie do tej »posta-
cianki«. Cho¢ idzie pod to zyto [...] bo zyto chyli sie od lewej do pra-
wej i rzno pod klos. I ta jak da pod klos i przetnie jo. Wtedy pdjdo
wet za wet. Kolezanki sobie tak nie bedziem robi¢, ale jak so z in-
nej wioski? [...] Jak »ogonowa« podetnie »postacianke« i ta p6jdzie

5 ,Na dwa, trzy sierpy” — jak dwa trzy razy sierpem zaciaé. ,Na dwa trzy snopy”
— tak daleko, ze w tym czasie zdazy sie ustawi¢ dwa trzy snopy.
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w ogonie to traci na honorze. A gospodarz tylko zwija sie, snopy sta-
wi 1 wasa podkreca, ze tak sie Spieszo.

Kiedys orali wolami. I tak jak slonko schyla sie na las, to pusz-
czali woly na popas. Slonice z soch woly puska. Stonice na »sochwaly«
apuszcza sie i tak juz nie prazy. No to troche sie odegniem i zaczyna-
my spiewaé. A jeszcze gospodyni powie — Wezcie trochu oddechnij-
cie. — Potem i tak podgonim ten zagon” (AF).

Patudnoczki zachudzieli

Paludnowaé zachocieli

Hulj, luli a to ustali

Paludnowaé ni dostali.
Szumi¢, hudzi¢ bieriezina
Bali¢ mienie sieredzina
Bierezinu treba zciaci
Sieredzinu wydeptaci. (ES)

~Siadniem pod te dziesiatki, gdzie cienia troche [...] polozym sie,
polezym i pod zmorok [...]. To jak damy w te sierpy, to i polowe
nagonim tego co w dzien. Tylko szych, szych... szych, szych... Taki
odgtos jak juz rosa .. stoma nabierze wilgoci, zrobi sie jedrna. Wtedy
sierp idzie jak kosa.

W Lazniach byla jedna [...] znala duzo piesni. Ale to takie nie
do $piewania [...] nieprzystojne. Dokuczala dla tych, co po sasiedzku
pracowali:

»Nasze zence dobrze rzno
wasze zence tylko brzdzo
Plon zniemo plon«

A to zence ze Sloi byli dobre $piewaki [...] to dla jej od$piewali:

»Nasze zence jak te dynie
Wasze brudne jak $winie
Plon zniemo plion«
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Ta nie daje sie... wet za wet.

»Nasza postacianka jak pani
Waszo obracajo Cygani
Plion zniemo plion«

Juz my dorzynali [...] a nadeszed gospodarz Sitko [...] stary juz
[...] i ta jemu jak rabnela:

»Dozali zytko wyhnali zajca
U naszoho pana siwyje jajca...
Plion Zniemo plion«

— Kobieto — my do jej — toz to starsza osoba...
— No i co? Ja tez starsza osoba. Tylko z kaleki nie mozna sie
$miac... bo pokreci — i zapiewala:

»Dozali zytko wyhnali lisa
A u naszoj pani cipaja lysa...
Plion zniemo plion«

Juz jak koniczym, to baby co$¢ nachodzi. Jechal czlowiek z mlyna
z Lazien. To zawrdcily dla jego konia, pousiadali na fure [...] to nie
dal rady obroni¢ sie. Spowrotem jego do wioski przywiozly [...] popily
sie [...] jak to w dozynki. To ledwo chlopcy obronili tego mezczyzne.
Pijana baba [...] to daj pan spokéj [...] gorzej wojny.

Jak juz widaé¢ niedaleki koniec, to nie dorzynali, zostawiali ka-
walek na »przepiorke«. Chodzili w kolo i dorzynali. »Postacianka«
wejdzie w $rodek i splecie warkocz. A te dorzynajo, dookola jedna za
druga chodzo az dojda do »przepiérki«. Wtedy jeczo, §piewajo, zeby
na drugo wioske bylo stychaé, ze juz dozeli. Pomalu dorzynajo i te
»plony« $piewajo” (AF).

~Dozyli zytko az do odlogu
Oj podziekujem Panu Bogu”. (MB)
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»P0 odlogu chodzo owieczki
Dozali zytko mlode dzieweczki”. (MB)
»A na balocie zielone zaby
Dozyly zytko staryje baby”. (AA)
»Dozali zytko dozniem jeczmien
Naszoho pana w nos ugryz trzmiel”. (MC)

»,Obejdo przepiorke dziesie¢ razy naobkolo. Wszystkie poklekajo
i pielo [...] zeb czysciusko bylo. Pozbierajo biale kremienie (krzemie-
nie) i wylozo kolo. Ulozo jeszcze drozke w kierunku, gdzie bedzie
zyto na drugi rok. Zeb tam przepiérka uciekala na to strone schy-
lamy »przepidrke«. Jak jest zolty piasek, to im wysypiem w $rodku.
I wtedy ubieramy kwiatkami. Jak my ladnie ubieraly [...]. Z domu
przyniesiem kwiatkow rozmaitych [...]. Znajdziem plaski kamien [10
cm x 10 cm], kladniem na nim obrus bialy i na im »plion« — sta-
ry chleb. »Przepiorka« stoi $liczna jak panna mloda, a my caly czas
Spiewamy.

Teraz robim »réwnianke«. Ze snopa ciggamy [...] wszystkie ile
nas jest [...] po kilka, po dziesie¢ kloséw i dajemy to gospodyni, a jak
nie jej to »postaciance«.

I ona juz tam ma nici weliane kolorowe [...] i wigze na trzy noz-
ki. Najpierw zwiaze glowke, potem rozdziela stome na trzy nbzkii te
trzy nozki oddzielnie wigze. Odetnie reszte sierpem i slome rzuca za
glowe. Jak stanie i nie pokladnie sie to znaczy i za rok zyto bedzie
stalo.

I wtedy idziem do domu. Postacianka niosla »réwnianke«, a jak
byla na polu gospodyni to gospodyni. Ale gospodyni nie chce, bo wie,
czym to pachnie. We wiosce chlopcy tak wodo zlejo, ze suchej nitki
na jej nie zostawio.

Jak zamozniejszy gospodarz to i p6l litra postawi. A takim napra-
cowanym babom to i naparstek wystarczy zeb wyrabialy” (AF).

Kazda zniwiarka, gdy konczy swoéj zagon, rzuca sierp za siebie
przez lewe ramie, pada na wznak i lezy dluzsza chwile. Robi to po
to, aby odzyskac¢ sily, ktore poprzez prace wyssala z niej ziemia. Gdy
lezy, ziemia oddaje jej sily i zdrowie (JK).
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40j wyle¢, wyleé raba pierepioltka
A juz my nie przyjdziem na heto polko
Plon niesiemy plon
W jegomosci dom
Zeby zdrowo plonowalo
Po sto korcy z kopy dalo
Plon niesiemy plon
W jegomosci dom”. (,Ciocia Frania” z Podlipek)

Zniwiarze przynosili gospodarzowi ,wianek”, przewigzywali go
w pasie slomianym powrodslem, Spiewali piesni i wyglaszali oracje.
Niestety, nie udalo mi sie zanotowa¢ zadnej. Takie slawne deklama-
torki zniwne Kiszycka i Borowska pochodzily ze wsi Nowinka kolo
Szudzialowa. Po oracjach gospodarz prosil na poczestunek wedhlug
obyczaju i mozliwosci (AP).

»Plony” — pie$ni zniwne

»,O0tworz panie szeroko wrota

Niesiem ci wianek ze zlota”. (MB)
»U naszoho pana dzi§ dozynanie
Jakoje budzie podziekowanie”. (ES)

»0j wyjdzi panie cho¢ na ganeczek

Oj wykup, wykup zloty wianeczek”. (ES)
»By nasz wianeczek ni popad komu
Kazdy kloseczek po zlotemu”. (AF)

»U siwoho konia bielyje kopyta

U naszoho pana po sto kop zyta”. (MC)
,Zby za rok plonowalo
Po sto korcy z kopy dalo”. (MC)

»Dziekuje Bogu i wam dziateczki

Ze pozbierali zlote kloseczki”. (MC)
»Bodaj zdrowy plon plonowali
Drugiego roku doczekali”. (ES)
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~JedZ po muzyke do Krakowa”. (MH)
»Dozali zytko az do rowka
U naszoho Pana bialaja halowka”. (MC)
»Dozali zytko az do granicy
Ni zaluj ojcze piwa szklanicy”. (MC)
»Dozali zytko dozniemy jarku
Nie zaluj panie harytki czarku”. (MB)
~Wczoraj dozynki, dzisiaj dozynki
ni zaluj panie raboj $winki”. (MH)
»Ni zaluj panie boczku miodoczku
Nazali zyta tak jak liodoczku”. (AK)
»Nie zaluj pani bieloho sera
Na drugi rok budziesz mie¢ syna”. (MB)
»Nasza pani w wielki klopocie
Powiesila garszczki po calym plocie”. (ES)

Refreny:

»Plion wroblu plion ze wszystkich stron”. (MC)
»Plion pieliem plion gospodarzu w dom”. (ES)
»Plon niesiem plon gospodarzu w dwor”. (SB)

»Plon zniemo plion ze wszystkich stron”. (MH)

Zla magia zniwna

Zniszczenie przepiorki wigzalo sie z pasmem nieszcze$é, jakie
niewatpliwie doswiadczy rodzine sprawcy, beda ja trapi¢ nieurodza-
je, kleski zywiolowe, grozi pomorem bydla w gospodarstwie i nie ma
prawdopodobnie mozliwosci odwrocenia zla. Aby sie dzieciaki takiej
psoty nie dopuscily, starsi straszyli je: ,Idzi, idzi, idzi! Tam pieriepiol-
ka siedzi i ona ciabie kark ukreci!” (MH).

Inne fatum, duzo gorsze, moze dotknaé wlasciciela pola, na kto-
rym kto§ w zbozu zrobi ,zawitke”. ,Zawita” jest to pasmo zboza za-
wigzane na supel. Je$§li zniwiarze przez nieuwage skosza ,zawitke”,
nieszczescie dotknie gospodarza, moze go sparalizowac, moze oélep-



Obrzqdek zniwny w Supraslu i w okolicach 283

naé czy tez umrzeé¢ gwaltowna $miercig. Oprocz ,zawitki” w zbozu
zlo§liwie mogl kto$§ zrobi¢ ,zakulki” - ,zakrotki” - (,od zakrocic”),
jest to kilka pasm slomy skoltunionych w klebek przy samej ziemi.
Robiono tez ,zalomki” — pasma zboza zalamane w polowie klosami
w kierunku cmentarza. Sciecie ,zalomka” moze skonczyé sie $mier-
cig kosiarza. Bardziej niebezpieczne ,zalomki” to dwa pasma zboza
skrzyzowane po zalamaniu.

~Jesli zence zobaczo co takiego w zbozu, to przestajo pracowaé az
przydzie »szeptucha« i odezyni. Ale my zostawiali na polu pokad nie
zgnije” (JaK).

»U Szymanskiego w zycie byly klosy zebrane i zwigzane w supel.
Jak kosili [...] cieli ten wezel i Szymanska umarla razem z dzieckiem.
Kto$§ »zawigzal im zycie«. Samemu nie mozna tego Scia¢ [...] chyba,
ze kto$ umie odczyni¢” (MH).

»Z Ogrodniczek przyszed jeden w przystepy [...] przystal do wdo-
wy. I jemu zrobili w zycie »zakrutke« [...] i on jo wyrwal. To tak: kon
jemu zdech, krowa zdechla i wszystko co bylo [...]. No nie daj Panie
Boze. Zona chorowita zrobila sie [...] chorowala, chorowala az umar-
la. Jezdzil do Folwarkéw i tam dla jego czlowiek jeden powiedzial:
— Jak juz wyrwal, to po co wyrzucal, trzeba bylo do mnie przywiesc.
No ale co$¢ poradzim. I ten w Folwarkach jemu odrobil” (PA).

~Jedna poszla zyto z3¢, a umiala to robi¢ (zadawac uroki), jeszcze
sierzpami zel. I wziela nawigzala sgsiadu w zbozu takich wezetkow. A
u ich byl staruszek co tez na tym umial. I zrobil po swojemu [...] to
wszystko spalil. Przychodzi do domu i méwi do dzieci:

— Nic nikomu nie dawajcie jak przyjdzie [...] pozyczy¢ co [...] czy
co [...].

Przylatuje ta kobieta motyczki pozyczy¢.

— Dajcie mnie motyczku [...].

— A co — méwi corka — ziemniaki kopaé bedzie?

I nie dali. Jo tak pieklo, ze po calej wiosce latala i przyleciala
znowusz [...] i te dzieciaki zapomnieli i dali. I tak jej nic sie nie stalo”
(SB).

~Jak w zycie zrobio »zalomka«, to trzeba go obwiazaé czerwono
szmatko i powiedzie¢:

— To na ciebie szto zrabil na mienie.
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Potem wyrwaé, wynie$¢ na droge albo miedze i spali¢” (AA).

~Jak zrobio »zawitke« w zycie, to jo mozna $cia¢ tylko poswie-
conym sierzpem, na ktéry w nocy $wiecil ksiezyc. To takim sierzpem
trzeba »zawite« $ciagé i powiedzieé:

— Niechaj budzie na ciebie szto ty chociel na mienie [...] i spalié¢”
(MCQC).

Zwyczaj ,zadawania uroku” na ,zawitce” odnotowal Kolberg:
w»Zawitka« w Zycie, w sianie, w trawie zawija sie, od tego ma by¢
szkoda na czlowieka, albo na chudobe; najczesciej w wigilie §w. Jana.
Szkodnik to robi, rozbiera sie do naga, idzie w pole, gdzie to chce
zrobi¢ i méwi: »Kruczu, wierczu na opaki, szczob u jeho nie bylo ni
semji, ni towaru, ni chleba, ni muki«. »Na opaki« znaczy: przeciwnie,
bo zakreca zyto, zboze, rosline od zachodu na wschod. Jedna kobieta
zrobila zawitke ojcu swemu, a ten uprosil dobrego znachora, ktéry
tak zrobil, ze ta sama biegala po wsi i krzyczala podskakujac: »Zawila
ojcu zawitke«!™0.

Wszelkie paranie sie magia prowadzilo do kontaktu z szatanem,
a ten kontakt konczy! sie zazwyczaj dla niewtajemniczonego tragicz-
nie. Zadajacy urok czynit to pod wplywem zlych emocji i byt odkryty
dla zla, musial zna¢ sposoby zabezpieczenia sie, inaczej zle konczyl
(AW).

6 0. Kolberg, Dziela wszystkie, Bialoru$ — Polesie, t. 52, Polskie Towarzystwo
Ludoznawcze, Wroclaw—Poznan, s. 444.
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Obrzedowos$¢ adwentowa
w parafii Turosn KoScielna*

Parafia rzymskokatolicka Turosn KoScielna znajduje sie na tere-
nie wojewodztwa podlaskiego, usytuowanego w polnocnowschodniej
czeSci Polski, w dawnym powiecie bialostockim guberni grodzien-
skiej, a przed rozbiorami Polski — na terenie powiatu branskiego zie-
mi bielskiej'. Wlasciciel Turo$ni Jerzy Raczko zbudowal tam pierwszy
drewniany kosciél pod wezwaniem Trzech Kroli, sw. Anny i 10 tysie-
cy zolnierzy. Dokument fundacyjny kosciola pochodzi z 12 III 1515 r.
i wystepuje na nim sedzia ziemi bielskiej Jerzy Raczko Puczycki wraz
z zong Jadwiga i synami Rafalem, Mikolajem, Pawlemz. Koéciol i ple-

* Opis obrzedowosci adwentowej w parafii Turo$n Koscielna opieram na przepro-
wadzanych z 72 osobami wywiadach w 2000-2001 r. Osoby te mialy od 42 do 97 lat.
Pochodzily z terenu parafii Turoén Koscielna lub przynajmniej od wezesnej mlodosci
na jej terenie zamieszkiwaly. Wszyscy respondenci byli wyznania rzymskokatolickiego.
Przy opracowywaniu materialu postuzylem si¢ kwestionariuszem i planem opracowa-
nym na seminarium przy Katedrze Liturgiki w Instytucie Teologii Pastoralnej Katoli-
ckiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Jerzego
Jozefa Kopcia.

! Archiwum Parafialne w Turoéni Koscielnej (dalej: APTK), J. Wolejko, Monogra-
fia parafii Turosén. Dekanat Bialostocki, Turo$n 1948, s. 1; T. Krahel, Archidiecezja
Bialostocka, (cz. 11), ,Czas Milosierdzia” 1996, nr 2, s. 13.

2 APTK, Dokument fundacyjny ko$ciola w Turo$ni, Brafisk 12 marca 1515; J. Ma-
roszek, W. F. Wilczewski, Dzieje obszaru gminy Turosn Koscielna, Turo$n Koscielna
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bania zostaly ulokowane miedzy rzeka Turo$n a drogg prowadzgca
do Suraza na ziemi, ktéra pleban otrzymal od fundatora. Oprocz tego
plebanowi zostala zapisana dziesiecina z dworu i folwarku Jerzego
Raczki Puczyckiego, a takze ze wsi Turoéni, Iwanéwki, Dobrowody
i Juraszeks. Pozar strawil ten kosciél w 1638 r., nastepnie zostal od-
budowany i przetrwal do 1723 r.4 Trzeci z kolei drewniany kosciol
pod wezwaniem Swietej Trojcy wybudowal starosta suraski, chorazy
nurski i dziedzic turo$nianski Jan Zaleski w tymze 1723 r.5 W glow-
nym oltarzu zostal umieszczony obraz Swietej Trojcy autorstwa
Szymona Czechowicza, ktéry i obecnie tam sie znajduje. Po bokach
znajdowaly sie figury $w. Floriana i §w. Jana Nepomucena®. Wedlug
6wczesnego ks. Piotra Pawla Wyszynskiego w 1763 r. parafia Turo$n
liczyla 950 wiernych. W latach 1778-1783 kapitan suraski, starosta
borecki i dziedzic turo$nianski Wiktoryn Zaleski wybudowal nowy
murowany ko$ciél w stylu barokowym, ktéry przetrwal do dzis. Po
zakonczeniu budowy w 1783 r., z upowaznienia biskupa wilenskiego
Ignacego Massalskiego kosci6l zostal poSwiecony przez 6wczesnego
proboszcza ks. Piotra Pawla Wyszczynskiego?”. W roku 1781 parafia
Turoén liczyla juz 1040 wiernych®. Staraniami proboszcza ks. Adol-
fa Korkucia w 1882 r. zostaly wymurowane dwie boczne nawy wraz

1997, s. 10; A. Skreczko (red.), Spis koscioléw i duchowieristwa archidiecezji biatosto-
ckiej, Bialystok 1998, s. 168; J. Maroszek, Ko$ciét w Turosni, ,Moze tak. Pismo Kultu-
ralno-Spoleczne” 1995, nr 1, s. 11; J. Ochmanski, Biskupstwo wileriskie w $redniowie-
czu, Poznan 1972, s. 70; J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, Wilno 1912, s. 240.

3 APTK, Dokument fundacyjny kosciola w Turoéni, Brafisk 12 marca 1515; J. Ma-
roszek, Kosciol w Turosni, s. 12.

4 A. Skreczko (red.), Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji bialostockiej,
s. 168.

5 Tamze; J. Maroszek, W. Wilczewski, Konserwacja obrazéw z kosciota w Turos-
ni, ,Bialostocczyzna” 1993, nr 1, s. 101.

6 APTK; J. Wolejko, Monografia parafii Turon, s. 15; A. Skreczko (red.), Spis
koscioléw 1 duchowieristwa archidiecezji bialostockiej, s. 169.

7 Tamze, s. 169; Kronika ko$ciola parafialnego w Turoéni Koscielnej, polozonego
w diecezji wilefiskiej, guberni grodzienskiej, powiecie, dekanacie bialostockim 1851 r.
(BUW. Dzial rekopiséw nr 1-2900).

8 J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, s. 309.
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z przedsionkiem i drewniana wiezad. Arcybiskup metropolita wilen-
ski Romuald Jalbrzykowski konsekrowal kosciél w Turoéni Koscielnej
30 VIII 1933.

Obecnie teren parafii Turo$n KosScielna zamieszkuje 2449 miesz-
kancow, wérod nich 2432 katolikow. Do parafii naleza nastepujace
wsie: Turoén Koscielna, Borowskie Gziki, Czaczki Wielkie (cze$¢ ro-
dzin), Dobrowoda (najdalej polozona wioska — odleglo$¢ do kosciola
6 km), Holéwki Duze, Holowki Male, Iwanéwka, Juraszki, Kowale,
Pie¢ki, Pomygacze, Simuny, Stoczki, Szerenosy, Turo$n Dolna'°,

Adwent

W parafii Turoén Koscielna wszyscy respondenci okres liturgicz-
ny przed Bozym Narodzeniem okredlili jako adwent!'. W rozumieniu
parafian turoénianskich stlowo ,,adwent” oznacza, ze nalezy chodzi¢ do
Kosciola, przystapi¢ do spowiedzi i przygotowaé sie do Bozego Na-
rodzenia. Jest to czas oczekiwania i wstrzemiezliwosci od alkoholu,
palenia papierosdéw, zmniejszenia do minimum rozmoéw itp. Na ogol
uwazano, ze adwent rozpoczyna sie w niedziele blizsza sw. Andrzeja,
chociaz niektorzy twierdzili, ze adwent zaczyna sie ,na Katarzyny”:
~Swieta Katarzyna adwent rozpoczyna” (Serafina Walko — Iwanéwka,
Zofia Bialowas — Turos$n Koscielna) albo ,Na $wietego Marcina ad-
went sie zaczyna” (Janina Prymak — Turo$n Koscielna), czasami do-
dawano ,A Andrej zrobil madrej”, czyli utwierdzil adwent (Leonarda
Redlinska — Holéwki Duze) lub bardziej spolszczona wersja tegoz ,,A
Andrzej jeszcze madrzej” (Zofia Brzezinska — Holowki Male)*2.

Czas adwentu kojarzy sie respondentom z pokuta. Chociaz nie
praktykowane karteczek do spowiedzi adwentowej, jak i rekolekcji,
to na ogdl do sakramentu pokuty przystepowano, z czego najwiecej

9 APTK; J. Wolejko, Monografia parafil Turon, s. 15; A. Skreczko (red.), Spis
koscioléw i duchowienstwa archidiecezji bialostockiej, s. 169.

10 Tamze, s. 168.

1 Powszechna gpinia respondentéw.

2 0. Kolberg, Przystowia, Warszawa 1977, s. 188.
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0s6b czynilo to w ostatnich dniach przed Wigilia Bozego Narodzenia.
Rowniez jest to czas skupienia i wyciszenia sie, co wyrazalo sie przez
pewne zakazy i nakazy. Nie wolno bylo urzadza¢ zabaw, wesel i spozy-
wa¢ alkoholu. Respondenci méwig o niektérych postanowieniach ad-
wentowych, takich jak: powstrzymanie sie od niepotrzebnych rozmow
(Anna Ignaciuk — Holéwki Duze), odmawianie koronki do Niepoka-
lanej (Krystyna Kluczyk — Iwanbéwka) oraz roézanca, Anna Ignaciuk
ze wsi Holowki Duze podala tekst nastepujacej modlitwy adwentowej
odmawianej w jej rodzinie, ktorej nauczyla sie w mlodosci: ,Wzbudz,
o Panie, serca nasze, niech sie przysposobia na przyjecie Syna Twego
Jednorodzonego, abySmy przybyciem Jego na duszy i ciele oczysz-
czeni, Tobie godnie stuzy¢é mogli. Prosimy Cie Panie racz laskawie
sprawi¢, aby nadchodzace uroczysto$¢ Narodzenia Bozego postuzyla
nam do poprawienia zycia i osiggniecia zbawienia. Amen”.

W adwencie dawniej bardzo chetnie Spiewano piesni zaréwno
w domu, jak i przy pracy, tak i w koSciele. Mlodziez wiejska najczes-
ciej pod okiem swoich babé¢ i dziadkow wzbogacala swdj repertuar
o kolejne pozycje. Spiewano miedzy innymi Urzqd zbawienia ludz-
kiego, Spusécie nam na ziemskie niwy, Hejnal wszyscy zaspiewaj-
my, Niebiosa rose spuszczajcie z gory, Boze wieczny, Boze zywy's.
Bardzo chetnie uczono sie i Spiewano pie$ni do NajSwietszej Maryi
Panny charakterystyczne dla tego okresu, np. Zdrowas bqgdz Maryja
czy tez Zdrowas Gwiazdo Morska'4,

W okresie adwentu mozna bylo zauwazy¢ zmiany wystroju miesz-
kan. Tak w bogatszych rodzinach przy obrazie Matki Bozej palila sie
lampka oliwna (Bronistawa Kowalczuk — Turoén Ko$cielna), jak row-
niez nie ozdabiano doméw kwiatami i chowano lepsze serwetki (Be-
nedykta Kondzior — Holéwki Duze).

W tym okresie nie mozna bylo gra¢ na instrumentach muzycz-
nych. ,Nie bylo wesolo. Ludzie nawzajem upominali sie — nie grajcie,
bo adwent” (Benedykta Kondzior — Holéwki Duze).

13 M. Mioduszewski, Spiewnik koscielny czyli pie$ni nabozne z melodiami, Kra-
koéw 1838, s. 9-25; J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, Krakéw 1994, s. 1-20.
14 Siedlecki, Spiewnik koscielny.
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Roéwniez po wystroju kosciola mozna bylo jednoznacznie stwier-
dzié, ze to adwent. Nie ozdabiano oltarzy kwiatami. W liturgii opusz-
czano hymny Gloria i Te Deum, w muzyce koScielnej — organy nie
mogly rozbrzmiewa¢é tak, jak przedtem, tj. w okresie zwyklym!®.

W koéciele parafialnym w Turoéni KoScielnej w latach przedwo-
jennych ksiadz proboszcz Jozef Wolejko urzadzal tzw. drabine ad-
wentowg'. Jadwiga Bondar i Zofia Kondzior ze wsi Kowale opisujg
drabine adwentowg, ktéra byla ustawiona przy dawnym oltarzu Nie-
pokalanego Poczecia NMP (w nawie zenskiej)?7. Drabina miala cztery
stopnie wedlug czterech tygodni adwentu. Przy najnizszym stopniu
byla ustawiona malutka szopka, w ktorej bylo tylko siano. Byla tez
figurka Pana Jezusa, ktéra stala w pierwszym tygodniu adwentu na
najwyzszym stopniu, a w czwartym tygodniu adwentu na najnizszym
— czwartym — stopniu. Na mszy Sw. pasterskiej za$ lezala w zldébku
na sianie.

Natomiast obecnie wprowadzono zwyczaj ubierania tzw. wienca
adwentowego. W kosciele w Turoéni wieniec adwentowy sklada sie
z drewnianego kola majacego Srednice ok. 1 metra. Wokol niego sa
owiniete galazki z czego$ zielonego, np. $wierku lub jedliny. Na drew-
nianym kole s3 symetrycznie umocowane cztery stojace Swiece. Wie-
niec jest podwieszony do sufitu w prezbiterium kosciola.

Symbolika wiennca adwentowego podobna jest do symboliki drabi-
ny adwentowej. Na poczatku kazdego tygodnia adwentu zapalana jest
kolejna $wieca, tak jak na drabinie figura Pana Jezusa jest stawiana
o jeden stopien nizej, az do jej znalezienia sie na sianie w dniu Na-
rodzenia Panskiego'8.

15 W. Schenk, Rok liturgiczny, s. 436; G. Mizgalski, Podreczna encyklopedia mu-
zyki koscielnej, Poznan 1957, s. 8.

16 Opinia respondentéw.

17 Altaria minora. Eorum numerus et titulus? 1. S-ae Annae. 11. S-ti Michaelis
Arch. 111. Visitationis B. M. Virginis apud S. Elisabeth. IV. Immaculatae Concep. B.
M. V” (APTK, Visitatio Pastoralis. Archidioecesis Vilnensis. Decanatus Bialostocensis.
Parochia Turonensis. Anni 1928 et 1946).

18 Tamsze s. 26; Por. J. Wysocki, Liturgia domowa. Adwent i Boze Narodzenie,
Olsztyn 1994, s. 66.
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Z okresem adwentu s3 zwigzane liczne przyslowia, wynikajace
z obserwacji réznych sytuacji, jak i przyrody. Wérdd nich parafianie
wymieniaja nastepujace: ,,W adwencie same ziecie, a w karnawale nie
ma wecale™9, ktore pani Zofia Brzezinska ze wsi Holowki Male wythi-
maczyla nastepujaco: ,Poniewaz w adwencie chodza ze soba, zalecaja
sie, bo nie mozna sie zeni¢”. Z tym przyslowiem moze by¢ zwigzane
nastepujace powiedzenie: ,W adwencie mlodziki w rajki jezdza”- to
znaczy, ze maja zamiar ozeni¢ sie w karnawale (Jozef Wrona — Iwa-
noéwka).

Adwent jest kojarzony przez wiernych jako okres odpoczynku
i u$pienia dla ziemi, nie wolno jej w tym czasie ora¢. Stad nastepuja-
ce przystowia: ,Kto w adwencie ziemie pruje — trzy lat choruje” (Ber-
narda Fiedorczuk — Turoén Dolna), ,Kto w adwencie ziemie pruje
— siedem lat choruje”?° (Jadwiga Bondar — Turo$n Koscielna), ,Kto
w adwencie ziemie orze — temu nie urodzi zboze” (Jadwiga Sawko
— Kowale).

Henryka Skalimowska z Turoéni Koécielnej?' podaje nastepujace
przystowie: ,Gdy w adwencie sadZ na drzewie sie pokazuje, to rok
urodzajny nam zwiastuje”.

Zofia Bialowas z Turo$ni Koscielnej opisuje dawne wierzenie, we-
dlug ktorego ,panienka, jesli w jakim domu byla”, musiala w pierw-
sza niedziele adwentu ucigé galazke wisni, przynies¢ ja do domu
i wstawi¢ do wody. Gdy galazka ,rozwinela sie i zakwitla”, moglo to
oznaczac, ze jeszcze w tym roku i, by¢ moze w tym karnawale, dziew-
czyna wyjdzie za maz.

19 Por. J. Krzyzanowski (red.), Nowa ksiega przystéw i wyrazern przystowiowych
polskich (dalej: NKP), Warszawa 1969, t. I, s. 8.

20 por. Tamze, s. 8.

2l Henryka Skalimowska, emerytowana nauczycielka z Turoéni Koécielnej od lat
zbiera tradycje ludowe, zwigzane z jej miejscowoscia — Turoénia Koscielna; od lat
prowadzi zeszyt, do ktérego wpisuje tradycje ustna miejscowa pt. ,Wiersze, przyslo-
wia, wierszyki, wspomnienia, obrzedy, tradycje, z podziekowaniem, zyczenia, piosenki.
H. Skalimowska”.
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Formy koscielno-rodzinne przezywania adwentu

Czas adwentu, szczeg6lnie na wsi, jest przezywany bardzo po-
waznie. Zwlaszcza dawniej starano sie przezy¢ go we wspdlnocie pa-
rafialnej, rodzinnej i sasiedzkiej. W tym celu uczeszczano na roraty,
podczas ktérych byly gloszone nauki stanowe, przystepowano réw-
niez do sakramentu pokuty. Ludzie przedsiebrali postanowienia po-
wstrzymywania sie od picia alkoholu, palenia tytoniu. W tym czasie
takze poszczono. We wspoélnocie rodzinnej i sgsiedzkiej odmawiano
modlitwy, rézaniec, Spiewano Godzinki do Niepokalanego Poczecia
NMP oraz pieéni pobozne, czytano wspélnie Pismo Swiete, zywoty
Swietych, a takze klasyke polskiej literatury22,

Roraty i Godzinki

Dla polskiej tradycji adwentowej charakterystyczna jest msza $w.
wotywna ku czci Naj$wietszej Maryi Panny, inaczej zwana roratnia
lub po prostu roratami.

Msza $w. roratnia jest bardzo dobrze znana parafianom w Turo$-
ni Koscielnej. Byla odprawiana dawniej najpierw przy oltarzu Nie-
pokalanego Poczecia NMP w nawie zenskiej, nastepnie przy olttarzu
$w. Anny w nawie meskiej, dopiero od polowy lat siedemdziesiatych
przy glownym oltarzu. Roratka byla zapalana zawsze przy oltarzu
$w. Anny. Natomiast zawsze odprawiano msze $§w. roratnig w soboty
o godzinie szo6stej rano23. Dawniej byly odprawiane poszczegoélne msze

22 3, Holodok, Adwent, ,Czas Milosierdzia” 1995, nr 12, s. 2; S. Holodok, Ocze-
kujemy Twego przyjscia Panie, ,Czas Milosierdzia” 1996, nr 12, s. 2; S. Holodok, Ad-
wentowe zwyczaje religijne, ,Czas Milosierdzia” 1998, nr 12, s. 2.

23 potwierdzaja to réwniez najstarsze z zachowanych ogloszen parafialnych
— z roku 1956, pisanych przez 6wczesnego proboszcza ks. J. Wolejko: ,W sobote za$
beda duze Msze $w. pierwsze o godzinie széstej rano jako Roraty i nabozenstwo Ma-
ryjne. Druga o godzinie dziesiatej rano jako suma, nieszpory o godzinie pietnastej” (2
XII 1956) oraz ,w kazda sobote adwentowa beda, jak zwykle, Roraty o godzinie szostej
rano, ponadto na Niepokalane Poczeci i Wigilie Bozego Narodzenia pierwsze Roraty
w sobote beda na intencje chlopcéw, w S§wieto Niepokalanego Poczecia dla dziewczat,
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$w. roratnie w intencji konkretnych stanéw, to jest kolejno chlopcow,
dziewczat, mezczyzn, kobiet, chorych i cierpigcych, podczas ktérych
gloszono nauki stanowe?4. Niektore wsie nalezace do parafii znajdo-
waly sie do$¢ daleko od koS$ciola i zeby zdazyé w sobote na szbsta
rano na roraty, wychodzono o godzinie trzeciej, najpdzniej czwartej
rano. Jedna osoba, zazwyczaj najstarsza, zostawala w domu pilnowac
gospodarstwa i malych dzieci, pozostali za§ domownicy udawali sie
do kosciola. W czasie drogi Spiewano Godzinki, pie$ni adwentowe
szczegblnie do NMP, jak rowniez moéwiono rozaniec (Feliks Danowski
— Szerenosy, Bronislawa Hermanowska — Szerenosy i Leontyna Ko-
zak — Simuny). Swieca roratnia powinna byé ozdobiona bialg wstaz-
ka, kokardka i wianuszkiem z czyms$ zielonym, z mirtu, paprotki, ja-
lowca, asparagusa (Fanina Prymak i Bronistawa Kowalczuk — Turoén
KoScielna).

W zwigzku z porannym wychodzeniem na roraty Irena Mazur
z Turoéni Koscielnej przypomniala sobie nastepujacy wierszyk, ktore-
go nauczyla sie jeszcze w czasach swojej mlodosci:

Mro6z nam dzisiaj na okienku wymalowal kwiaty,
Sniezek pada, ale babcia idzie na roraty:

Czekaj babciu, wnet kapotke wdzieje,

IdZmy wolno i ostroznie — mroczno, ledwie dnieje.
A w kosciotku naszym pelno ludzi sie zebralo
Organista gra tak pieknie, tyle $wiec sie pali.

A w oltarzu Matka Boska glowke ku nam kloni —
Pewnie rada, zeSmy przyszli pomodli¢ si¢ do Niej.

Henryka Skalimowska z Turoé$ni Koécielnej podaje wiersz pod ty-
tulem ,Idziemy na roraty”

Przyjdz Dzieciatko, przyjdz kochane,
Zaswiet jasng zorza.

w druga sobote dla mezczyzn, w trzecig dla kobiet, w Wigilie Bozego Narodzenia na
intencje chorych, cierpigcych i sierot. Wszystkie Roraty o godzinie szdstej rano” (1 XII
1956) (APTK, Ksiega ogloszen parafialnych 1956-1958).

24 Tamze.
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My czekamy na Twe przyjscie
Razem z Matka Boza.

Janina Prymak z Turoéni Ko$cielnej zna przystowie ,Nic ci roraty,
diable rogaty”, ktorego uzywa, gdy ,,co$ nie wyszlo, np. zaspalo sie na
Msze”25.

Druga, bardzo popularng forma modlitwy do Matki Bozej sa mod-
litwy Spiewane ku czci Niepokalanego Poczecia NMP inaczej zwane
godzinkami.

Zgodnie z postanowieniem synodu wilenskiego z 1717 r. nalezalo
Spiewa¢ Godzinki w kosciolach podczas porannej mszy §w. czytanej
lub przed suma. Obecnie Kosci6l pozwala $piewaé Godzinki w niedzie-
le przed pierwsza msza $w., a takze w uroczystosci i $wieta NMP=26,

W parafii Turo$n Koscielna Godzinki sa powszechnie znane.
Wszyscy respondenci mieli tekst Godzinek w swoich modlitewnikach
i ksiazeczkach do nabozenstwa, a wiekszos¢ osdb udzielajacych od-
powiedzi moglaby za$piewaé Godzinki z pamieci. Dawng praktyke
bardzo ciekawie opisala Anna Ignaciuk z Holowek Duzych: ,Godzinki
w moim domu rodzinnym $piewano codziennie. Ojciec wracal z gum-
na?’ i zachecak »Dzieci wstawajcie bedziemy $piewali Godzinki«.
Takze Spiewali przy codziennych obowigzkach — jedna osoba z ksia-
zeczki — przy gotowaniu, kadzieli, kotkach”. Rowniez Spiewano Go-
dzinki w koS$ciele oraz idac na roraty. Jeéli kto$ z 0séb dorostych nie
mogl p6j$é na msze Sw. roratnig, bo mial pilnowac gospodarstwa, to
$piewal Godzinki w domu.

W dzisiejszych czasach w parafii Turos$n Koscielna Godzinki $pie-
waja najczesciej tylko osoby starsze czy to w kosciele, czy w domach
indywidualnie.

25 Por. NKP, t. III, Warszawa 1972, s. 63.

26 Tamze.

27 ,Gumno — podwérze gospodarskie wraz z budynkami gospodarskimi” — tutaj
nalezy rozumie¢: z obchodu gospodarstwa (E. Sobol /red./, Maly stownik jezyka pol-
skiego, Warszawa 1994, s. 24).
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Inne adwentowe praktyki religijne

Od niepamietnych czasoéw istnial zwyczaj, ze w okresie adwentu
nalezy podjac jakie$ dobre postanowienie. Mezczyzni powstrzymywali
sie od picia alkoholu, probowali ograniczy¢ palenie tytoniu, nie graé
w karty, kobietom nie wypadalo nakladaé¢ barwnych ubran. Podejmo-
wano dodatkowe praktyki modlitewne.

Jedna z najbardziej popularnych form modlitwy byla modli-
twa rozancowa. Przed odnowiong liturgia przez Sobér Watykanski
IT rozaniec byl najczestsza forma modlitwy ludu podczas stluchania
mszy §w. Rowniez osoby, ktore ze wzgledu na wiek lub stan zdrowia
nie mogly by¢ obecne na mszy $w., odmawialy rézaniec prywatnie
w swoich domach. Od niepamietnych czaséw istnial zwyczaj Spiewa-
nia rézanca w niedziele i uroczystosci koscielne przez mieszkancow
poszczegdlnych wsi, nalezacych do parafii Turo$n Koscielna, ktory
to jest praktykowany réwniez i dzisiaj. Od dawna istnieja tzw. ,R0ze
rozancowe”, skupiajace swoich czlonkéw w poszczegbdlnych miejsco-
wosciach, ktorzy wspdlnie odmawiaja rézance w domach prywatnych.
Dawniej byly réze zlozone tylko z mezczyzn, tylko z kobiet lub tylko
mlodziezowe. Obecnie sa roze mieszane, skladajace sie przewaznie
z 0s6b starszych. W Iwandwce, Pomygaczach i Szerenosach, gdzie
sa3 wybudowane kaplice, wierni zbieraja sie na odmawianie r6zanca
wladnie tam. Podczas takiego wspolnego odmawiania przy $wietych
obrazach s3 zapalane gromnice

Dawniej rozumiano, ze w adwencie nalezy sie wyspowiadaé, aby
»sie oczysci¢ przed Bozym Narodzeniem” (Janina Prymak — Holow-
ki Duze). Wszyscy proboszczowie w tym okresie chetnie spowiadali.
Chociaz nie praktykowano karteczek spowiedzi adwentowej (obowig-
zywaly tylko w Wielkim Poscie), to wszyscy zgodnie twierdzili, ze
najwiecej osob przystepowalo do sakramentu pokuty w ostatnie dni
przed Wigilia Bozego Narodzenia.

Waznym elementem przezywania adwentu w badanej parafii byly
dni postne: $rody, piatki i soboty, bo ,nalezalo Bogu da¢ jaka$ ofiare
z siebie” (Janina Prymak — Holéwki Duze). Zwyczaj poszczenia w $ro-
dy, piatki i soboty trzeciego tygodnia w adwencie liturgia rzymska
zna pod nazwa dni kwartalnych, poniewaz przypadaly na poczatek
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kazdej pory roku. Inaczej byly zwane ,suchedni”, czyli dni, w ktérych
nalezalo poscié.

Chociaz dawniej zawsze ksieza proboszczowie oglaszali konkretny
tydzien, w ktérym przypadaly dni kwartalne adwentowe, np. ,,w tym
tygodniu w $rode, piatek i sobote wypadaja suchednie kwartalowe”?8,
to w rozumieniu parafian nalezalo posci¢ przez wszystkie srody, piat-
ki i soboty adwentowe. W pozostale dni tygodnia spozywano nabial,
a w niedziele adwentu i w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia takze
i mieso?9. Zakaz spozywania nabialu w ciggu tygodnia nie dotyczyl
malych dzieci, osob starszych i chorych.

Parafia Turo$n Ko$cielna jako nalezgca do diecezji wilenskiej
miala w sprawie postu nieco inng sytuacje, gdyz jeszcze przed pro-
mulgacja Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. cieszyla sie przywi-
lejem lagodzacym post3°. Mianowicie w latach 1901 i 1912 bp wilen-
ski Edward Ropp uzyskal dla swojej diecezji od Stolicy Apostolskiej
dziesiecioletnia dyspense od postu iloSciowego we wszystkie dni post-
ne roku ze wzgledu na surowy klimat oraz ubostwo i ciezka prace
ludu wiejskiego i takze robotnikoéw w miastach. Powyzsza dyspensa
zezwalala spozywaé nabial w dni kwartalowe, czyli tzw. suche, $ro-
dy i piagtki adwentu. Mozna bylo spozywa¢ mieso w soboty adwento-
we oraz we wszystkie wigilie oprocz wigilii uroczystosci Wszystkich

28 Tak oglaszal ks. J. Wolejko w III niedziele adwentu roku 1956 (APTK. Ksiega
ogloszen parafialnych 1956-1958).

29 J. J. Kopeé, Polska obrzedowo$é rodzinna, s. 117; F. Puchalski podaje: ,Dni
postne sa nastepujace: [...] Srody i piatki Adwentu, Wigilia Bozego Narodzenia [..],
Oczyszczenia NMP i Niepokalane Poczecie [...]. Na mocy dekretu o $wietach dnia 2
lipca 1911 r. na wzdr dotychczas Bozego Narodzenia jezeli $wieta przyjete w calym
Kosciele przypadaja w dni postu czy wstrzemigzliwosci, wierni s3 wolni od takowych
i moga pozywaé potraw miesnych mianowicie w Nowy Rok, Trzech Kroli, i Niepoka-
lanego Poczecia [...]7; (F. Puchalski, Post, w: S. Gall, J. Niedzierski, H. Przezdziedz-
ki /red./, Podreczna encyklopedia koscielna (dalej: PEK), Poznan—-Warszawa—Wilno
1904, t. XII, s. 354-355; F. Sielicki, Wierzenia i obyczaje na Wilejszczyznie w okresie
miedzywojennym, Wroclaw 1991, s. 83; K. Bockenheim, Przy polskim stole, Wroctaw
1999 s. 144).

30 S, Kondzior, Zwyczaje, s. 52: ,Najpierw dopuszczono do spozycia mleko, nieco
pozniej jajka, maslo i ser”.
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Swietych3!, Powyzsza dyspensa byla pewnym rozluznieniem prawas?,
mimo to praktykowana przez 20 lat oficjalnie, stala sie zatem prawem
zwyczajowym, ktore zostalo zapisane w statutach synodu wilenskiego
Z 1931 r.33

Mimo mozliwo$ci nieco zlagodzenia przepiséw postnych, w para-
fii Turo$n Kos$cielna we wszystkie $rody, piatki i soboty praktykowa-
no post, natomiast w pozostale dni spozywano nabial, a w niedziele
i w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia — takze mieso. Po wojnie
mlodziez spozywala juz nabial przez caly tydzien, chociaz osoby star-
sze zachowywaly praktyke przedwojenna.

Na podkre$lenie faktu, ze w adwencie nalezalo umartwiaé cialo
poprzez post, gospodynie starannie szorowaly garnki i patelnie, aby
je oczyéci¢ z thuszezu (J6zef Wrona — Iwandowka).

Do typowych potraw adwentu nalezaly barszcz, zupa grzybowa,
zupa szczawiowa, placki ziemniaczane, kapusta z grzybami, fasola ,na
gesto”.

Anna Ignaciuk z Holowek Duzych podaje, ze specjalnie na ad-
went robiono olej z siemienia Inianego, gdyz nie zawieral tluszczu:
ktadziono siemie Iniane na patelni, podgrzewano i po ,potlukiwaniu
walkiem wychodzil olej”. Petronela Giczewska ze wsi Holowki Duze
wspominala, ze w adwencie chleb ,napiekano” raz na dwa tygodnie
z zyta namielonego ,w zornach”34, Zofia Sandomierska z Holowek
Duzych opowiadala, ze w adwencie szykowano pszenice na make do
Bozego Narodzenia, a z otrebdw pszenicznych w postne dni adwen-
tu przygotowywano kasze. Anna Ignaciuk z Holéwek duzych przypo-

31 0 poscie w diecezji wileriskiej, Wilno 1907, s. 4; J. Raczkowski, Post i dyspensa
Jego, ,Dwutygodnik Diecezjalny Wileniski” 1912, nr 3, s. 30-33; B. Sperski, Jeszcze raz
w sprawie postu, s. 33-35; Dyspensa tylko dla diecezji wilenskiej, ,Przyjaciel” 1913,
nr 10, s. 149-150.

32 por. CIC can. 1250-1251.

33 SynViln 1931 stat 522 §1 s. 163 jednak dodano: ,laudandi tamen sunt, qui an-
tiquo more apud nos recepto ieiunia observant” [,,godni pochwaly s3 ci, ktérzy zacho-
wuja post wedlug dawnego prawa, obyczaju u nas w diecezji przyjetego”].

34 Zob. S. Glinko, A. Obrebska-Jablonska, J. Siatkowski (red.), Atlas gwar
wschodniostowianskich bialostocczyzny, Wroclaw—-Warszawa-Krakéw—Gdansk 1980,
t. 1, 5. 92.
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mina sobie potrawe, ktérg nazwala ,tulkanica” (najprawdopodobniej
zamiast ,tlukanica” od slowa tluc) — byly to ziemniaki z grochem
i z dodatkiem oleju Inianego, ktéry wedlug powszechnej opinii para-
fian turo$nianskich nie byl uwazany za thuszcz. Marianna Zajkowska
ze wsi Pomygacze uwaza, ze powszechnie znang potrawa adwentowg
byl kisiel z owsa czystego, ktory nalezalo moczyé przez noc w garnku,
nastepnie wycisngé i przygotowac z sola.

Oprécz powyzszych potraw respondenci jako wylgcznie adwento-
we wymieniaja: bob gotowany ,na sucho” (Regina Gryczewska — Ho-
t6wki Male), ,tazanki”, czyli kluski krojone z makiem (Zofia Brzezin-
ska — Holoéwki Male), przy tym moéwiono: ,Jedz kluski z makiem,
to rozum bedziesz mial” (J6zef Wrona — Iwandwka), zupy owocowe
z kluseczkami z suszonych owocéw (Leontyna Kozak — Simuny), ,.ko-
lacz” z siemienia Inianego lub z maku (Lucjan Buklaho — Iwandwka).

W okresie adwentu wieczorami zbierali sie sgsiedzi, dzieci, mlo-
dziez, kobiety, mezczyZni i osoby starsze na wspoblne czytanie. Naj-
czedciej byla to ksiega zywotoéw $wietych. Zbierano sie w domu osoby
umiejacej dobrze czytaé. Zapalano lampe naftowa. Ksigzka czesto mo-
gla by¢ wlasnoscig wsp6lna sasiadow, poniewaz kilka rodzin skladato
sie i zamawialo u Zyda, ktory pozniej przywozil ja z miasta (Zofia
Kondzior — Kowale).

Zajecia gospodarskie i domowe

Jak juz wspomnialem, w adwencie nie wolno bylo wykonywaé
zadnych prac zwigzanych z uprawa roli, gdyz istnialo przekonanie,
ze ziemia musi w tym czasie odpoczaé. Ale i bez tego bylo mnéstwo
pracy zwigzanej z gospodarstwem i domem, ktérg nalezalo wykonaé
wlaénie teraz, w adwencie. Zeby lepiej sobie wyobrazié ogrom tej pra-
cy, nalezy oddzieli¢ zajecia typowo meskie od tych, ktére wykonywaly
wylacznie kobietys3s.

35 Por. J. J. Kopeé, Polska obrzedowo$é rodzinna, s. 117-118; S. Holodok, Adwen-
towe zwyczaje religijne, ,Czas Milosierdzia” 1998, nr 12, s. 2; F. Sielicki, Wierzenia
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Mezczyzni glownie zajmowali sie mléceniem — midcili cepami
zboze: zyto, pszenice, jeczmien (Jozef Wiecko — Pomygacze), jezdzi-
li do lasu po drewno, aby zrobi¢ zapasy opalu na zime (Aleksander
Wilczewski — Pomygacze), wykonywali drobne naprawy przy obej$ciu
gospodarstwa, np. reperowali zagrody dla bydla, trzody, owiec lub
koni, obwigzywali stoma drzewka owocowe w sadzie przed zblizajacy-
mi sie mrozami (Adolf Krysiuk — Szerenosy). W czasie wolnym, gdy
juz wieksze prace gospodarskie zostaly zrobione, mezczyzni ,nizali”,
tzn. pletli powrozy — dhlugie sznurki podobne do liny, ktérymi ob-
wigzywano wozy zaladowane zbozem lub sianem (J6zef Czaczkowski
— Szerenosy), takze robili kosze z jalowca do kopania ziemniakéw
i ,potkoszki”, ktére wkladano na wozy konne (Jadwiga Kowalczuk
— Turo$n Koécielna).

Z poczatkiem adwentu zaczynano przas¢ len. Prace z tym zwia-
zane byly wykonywane wylacznie przez kobiety. Zbieralo sie w jed-
nym domu okolo 12-15 kobiet (Irena Mazur — Turo$n Koscielna) na
»przadki” albo nazywano to tez ,kadzielnik” — takie spotkania, pod-
czas ktorych kobiety przedly na koétkach, wyszywaly, robily na drutach
(Janina Prymak — Holéwki Duze) lub przychodzily ,na tloke”, czyli
darcie pi6r na pierzyny (Henryka Skalimowska — Turoén Koécielna).
Przy czym przedlo sie przewaznie od poniedziatku do pigtku (Jadwiga
Mielech — Kowale), a w soboty szydelkiem robiono ,zeby” do reczni-
koéw i obruséw (Zofia Kondzior — Kowale). Podczas takich prac $pie-
wano pie$ni adwentowe, maryjne lub méwiono rézance. Wtedy ,kan-
tyczki” lezaly przed koétkami przewaznie mlodszych kobiet, a starsze
Spiewaly z pamieci (Jadwiga Sawko — Kowale).

Mlode dziewczyny zazwyczaj zbieraly sie osobno. Tam tez przy-
chodzili mlodzi kawalerowie. Podczas gdy panny przedly, kawalerowie
dla zabawy z kétka do przedzenia zrzucali sznury, czyli naped, gasili
lampe na nafte, robilo sie ciemno i mozna bylo po cichu pocalowac
dziewczyne (Jozef Wrona — Iwandéwka). Kiedy jaka$ panna planowa-
la wyj$¢ za maz w karnawale, taka wzajemna pomoc dziewczyn na-
zywala sie ,wyprawg”, czyli chodzono ,na wyprawe”, podczas ktorej

i obyczaje na Wileniszczyznie, s. 79-80; J. Halicki, Obrzedy i zwyczaje polskie w czasie
Adwentu, ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji w Bialymstoku” 1986, nr 4, s. 62.
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przewaznie darlo sie pierze gesie. Byly to prace w domu kandydatki
do zamazpo6jicia (Benedykta Kondzior — Holowki Duze).

W soboty najczesciej kobiety robily ozdoby na choinke, a mez-
czyzni kleili szopki. Przy tych zajeciach bardzo chetnie pomagaly
dzieci (Jadwiga Bondar — Turoé$n Koscielna).

Tak to opisuje Zofia Bialowas z Turo$ni Koscielnej3®: ,Kobiety
przedly. W sobote konczyly kadziel. Wyniosly swoje kdtka gdzies do
bokowkid?, posprzataly w mieszkaniu, napalily w piecu, przynosily
kolorowe bibulki, papiery, klej i robily ozdoby na choinke i robily
jeszcze sztuczne kwiaty — wianki, ktorymi ozdabiano w domach ho-
norowe miejsce3® — na $cianie Swiety obraz, pod nim stolik z pieknym
obrusem, a na nim krzyz. Z tych wiankéw robiono réwniez »biezniki«
— do lustra. Mezczyzni — jak byl dziadek lub ojciec — szykowali szop-
ke. Chlopey chetnie im przypatrywali sie i w miare mozliwoéci po-
magali. W ostatnig niedziele adwentu zanoszono do kosciola szopke,
figurki i siano do stolu wigilijnego, aby ksigdz to po$wiecil. Bardzo
tego przestrzegano”.

Przy omawianiu prac domowych i gospodarskich nie sposob nie
wspomnieé o tzw. szarych godzinach lub, jak je popularnie nazywano,
»szardwkach”39.

Pod wieczdr, gdy zaczynalo juz powoli robié¢ sie ciemno, miedzy
godzing trzecig a piata po potudniu, wracalo sie po obrzadkach, tj.
po obejSciu gospodarstwa, zbierano sie w kuchni, nie zapalano lam-
py naftowej i modlono sie, czesto Spiewano lub przypominano dawne
czasy (Lucja Lubinska — Holowki Male).

Anna Ignaciuk z Holéwek Duzych tak wspomina ten czas: ,Zbie-
rano sie w domu na szaréwki, bo nie bylo Swiatla, nic nie zapala-
no, odpoczywano, przychodzilo sie do sagsiadow i moé6wiono rézance”.

36 Zofia Bialowas z Turo$ni Ko$cielnej nagrala swoje wspomnienia dotyczace zwy-
czajow w roku koscielnym na tasme magnetofonowa dla potrzeb swojej rodziny.

37 Rodzaj magazynu w wiejskiej chacie do skladowania aktualnie niepotrzebnych
rzeczy.

38 Inaczej bywaja okreslane tez jako ,$wiete katy” — miejsce, w ktorym w wiej-
skich domach by}l umieszczony obraz lub obrazy, ozdobione czesto wyszywanymi recz-
nikami.

39 Zob. S. Holodok, Adwent, ,,Czas Milosierdzia” 1995, nr 17, s. 2.
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Czasami zapalano gromnice (Zofia Sandomierska — Holéwki Duze).
Wtedy mama intonowala: ,Dzien sie konczy, noc nastaje” — byla to
zwrotka poprzedzajgca piesn ,,Wszystkie nasze dzienne sprawy” — dzi-
siaj, niestety zapomniana (Zofia Brzezinska — Holowki Matle).

Obecnie w czasie dlugich wieczor6w adwentowych wiele starszych
kobiet, zgodnie z dawnym przyzwyczajeniem, wykonuje rézne robdtki
reczne. Niestety, wiele z opisanych wyzej zwyczajow na terenie bada-
nej parafii nie zachowalo sie do dnia dzisiejszego.

Obchody ku czci Naj$wietszej Maryi Panny i §wietych w adwencie

Wiecej radosnego charakteru adwentowi dodaja $wieta, obcho-
dzone w tym okresie. Swieto $w. Andrzeja Apostola jest czesto koja-
rzone z poczatkiem adwentu, nastepnie wspomia sie $w. Barbare, sw.
Mikolaja, $w. Eucje i Sw. Tomasza Apostola. Takze zostang omoéwione
wspomnienia $§w. Marcina i §w. Katarzyny oraz tradycje ludowe i przy-
slowia z tymi dniami zwigzane. Wspomnienia te nie s obchodzone
w adwencie, ale w mentalno$ci ludowej sa z nim zwigzane, poniewaz
dawniej, gléwnie w $rodowiskach zakonnych, adwent rozpoczynat sie
wlasnie od §w. Marcina4°. I w koricu uroczysto$é Niepokalanego Po-
czecia NMP, ktéra znajduje sie w centrum liturgicznych obchodéw
opisywanego okresu4'.

Swietego Marcina (11 XI)

O tym, ze dawniej w KoS$ciele kult $w. Marcina byl szeroko rozpo-
wszechniony, §wiadczg przystowia i wierszyki z nim zwigzane, znane
do dzi$§ na badanym terenie.

40 Zob. J. J. Kope¢, Polska obrzedowo$é rodzinna, s. 117; R. Hryh-Ku$mierczyk,
Zwyczaje 1 obrzedy. Rok Polski, Poznan 1998, s. 10-11.
41 J. Wysock, Rytuat rodzinny, Olsztyn 1990, s. 59.
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Jako jedyna ze wszystkich respondentéw Janina Prymak z Holo-
wek Duzych podala: ,Na §wietego Marcina adwent sie zaczyna”, co by
bylo zgodne z bardzo dawng praktyka KoSciota42.

Wszyscy respondenci zgodnie twierdza, ze ,na Marcina zima sie
zaczyna™¥3. Albo podobne do tego przyslowia: ,Swiety Marcin jedzie
na bialym koniu” (Wladystawa Jarmoc — Turoén Dolna) i ,Swiety
Marcin na bialym koniu przyjechal” (Serafina Moniuszko — Holéwki
Duze)#4, co oznaczalo, ze spadl $nieg i z tego powodu cieszono sie,
poniewaz to zapowiadalo $§niezng zime lub tez ,na $wietego Marcina
na bialym koniu jedzie zima” (Jadwiga Bondar — Turoén Koscielna).
Przyslowie: ,Swiety Marcin zime traci albo ja bogaci” (Irena Mazur
— Turo$n Koscielna), oznaczalo, ze albo zima szybko sie skonczy, gdy
na §w. Marcina nie ma $niegu, albo dluzej bedzie trwala, gdy $nieg
spadl. Henryka Skalimowska z Turoéni KosScielnej podala dwa na-
stepujgce przyslowia: ,Jaki Marcin — taka zima” i ,Jeéli na Marcina
sucho, to Boze Narodzenie z pluchg”#5. R6wniez opowiedziala mi na-
stepujacy wiersz:

Hej, po pustym bloniu
sroga zima goni -

jedzie $wiety Marcin

na tym siwym koniu.
Wichry sie zerwaly,

Dma po $wiecie calym,
Swiety Marcin sie otula
plaszczem $niezno-bialtym.
Marzng nagie pola,

drzy zorana rola,

jecza, skarza sie zalo$nie:
»Smutna nasza dola!”
Uzalil sie Swiety

tej ziemi zmarznietej,

42 S, Holodok, Swiety Marcin z Tours, ,Czas Milosierdzia” 2000, nr 11, s. 2.

43 Por. NKP, t. II, s. 388; O. Kolberg, Przystowia, s. 248; E. Ferenc, Polskie tra-
dycje $wigteczne, Poznan 2000, s. 199.

44 NKP, t. II, s. 389; O. Kolberg, Przystowia, s. 249.

45 Tamze.
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i $wiat przykryl bialym plaszczem
z wlasnych ramion zdjetym

Juz na polach $niezek

jak pierzynka lezy,

a do nieba na swym siwku
$wiety Marcin biezy4.

Zofia Bialowas z Turoéni Ko$cielnej przypomina sobie wierszyk,
ktbérego nauczyla sie za czaséw swojej mlodosci:

Hej na bialym, hej na koniu
$wiety Marcin jedzie juz.
Sniezek sypie sie po bloniu
zapowiada zime tuz.

Zbieraj drwa, zbieraj drwa -
nasza zima dlugo trwa.
Nasypalo $niegu wiele —
uwielbiony caly $wiat

skoro sanna sie uscieli —
kazdy sie przejechaé rad.
Piekny czas, piekny czas!
Na saneczkach pomkne w las.

Na §w. Marcina pieczono takze gesi. To znalazlo swoje odzwier-
ciedlenie w nastepujacych przystowiach: ,Na $wietego Marcina naj-
lepsza gesina” (Henryka Skalimowska i Jadwiga Kowalczuk — Turoén
Koécielna)47, ,Na $wietego Marcina kazdy ge$ zarzyna, a baby sie cie-
sz3, bo roénie pierzyna” (Zofia Bialowags — Turosn Koécielna), a nawet
»,Na Marcina dobra zywina” (Leokadia Boriwska — Borowskie Gziki),
tj. kury, $winie, poniewaz tradycyjnie mniej wiecej w tym czasie za-
bijano $§winie, aby mie¢ mieso najpierw na uroczysto$¢ Niepokalane-

46 Henryka Skalimowska przypomina sobie, ze dawniej ks. proboszcz Jozef Wo-
lejko uczyl tego wierszyka mlodziez podczas nauki religii w domu parafialnym w Tu-
roéni Koscielnej. Wiersz podaje zgodnie z wydaniem: H. Kadziiska, W. Kaczynska,
Swiety roczek w przyslowiach, Warszawa 1947, s. 12-13.

47 Por. NKP, t. II, s. 389-390.
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go Poczecia NMP, a nastepnie oczywiécie na Boze Narodzenie. Jesli
chodzi o gesi, to wedlug wrézby po zjedzeniu upieczonej gesi nalezalo
uwaznie przyglada¢ sie kosciom: gdy byly biale — oznaczalo to zime
$niezng, gdy czerwone — mrozng, a ciemne — deszczowg48,

Na daremno$¢ prac na roli po §w. Marcinie zwraca uwage przysto-
wie: ,Michalkowe sianko, marcinkowe zytko — nic nie warto wszyst-
ko”49 (Zofia Brzeziniska — Holowki Male), tj. siano sie nie wysuszy po
$w. Michale (29 IX), a zyto nie zakielkuje po $w. Marcinie.

Po roku 1989 dzien liturgicznego wspomnienia §w. Marcina
11 listopada w Polsce jest Dniem Niepodlegloéci i jest wolny od pracy.
W tym dniu w kosSciele w Turoéni Koécielnej jest odprawiana msza
$w. w intencji Ojczyzny. Stad od roku 1989 wspomnienie §w. Marcina
w liturgii mszalnej jest pomijane.

Swietej Katarzyny (25 XI)

Dawniej dzien $w. Katarzyny Aleksandryjskiej byl ostatnim
w roku liturgicznym, z jakim sg zwigzane wierzenia ludowe. Takze
na ten dzien przypadal ostateczny termin §lubéw malzenskich przed
rozpoczeciem adwentus®,

Respondenci zwracajg uwage, ze praktycznie po tym dniu nie
urzadzano zabaw, poniewaz czesto kojarzono ten dzien z poczat-

48 E. Ferenc, Polskie zwyczaje, s. 199; J. Sliwianski, Stownik informacyjny zwy-
czajow, s. 24; J. Szczypka, Kalendarz polski, Warszawa 1984, s. 287-290. Tutaj jest
opisana nastepujaca legenda o §w. Marcinie. Podobno nie chcial piastowa¢ zadnego
urzedu w Kosciele, podczas gdy chciano, aby zostal biskupem i dlatego schowal sie
wérdd gesi. A nieco pbézniej, bedac juz biskupem, w czasie glodu rozkazal piec gesi,
ktére byly uwazane za nietykalne. Moze ta legenda w jakim$ stopniu tlumaczy zwy-
czaj pieczenia gesi w dniu $w. Marcina. Zwyczaj staropolski przed wiekami nakazywal
w tym dniu: ,Gotyj na stét thusta ge$, zwrbézym z niej o zimie, mokre li albo mrozne
rzady swe obejmuje, a nie zaluj naczynia, dobrej mysli i wina! Tego zada po tobie twa
wierna druzyna”.

49 Por. NKP, t. I, s. 387.

50 E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 203.
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kiem adwentu: ,Katarzyna adwent zaczyna”s' lub podobne: ,Swieta
Katarzyna adwent rozpoczyna” (Serafina Walko — Iwanéwka, Zofia
Bialowgs — Turo$n Koécielna), czasami dodawano ,a Andrzej zro-
bil madrej”, czyli utwierdzit adwent (Leokadia Redlinska — Holowki
Duze) lub bardziej spolszczona wersja tegoz ,a Andrzej jeszcze ma-
drzej”, (Zofia Brzezinska — Holéwki Male) albo ,Katarzyna adwent
zawigzuje, a Andrzej poprawuje” (Jadwiga Ignaciuk — Iwanéwka)s2.

Z dniem $w. Katarzyny zwigzane sg takze przyslowia dotyczace
obserwacji przyrody: ,Swieta Katarzyna dnia urzyna” (Zofia Bialowgs
— Turoén Koscielna), a takze ,Wigilia na Katarzyny wrdézy, jaka po-
goda w lutym shuzy”, ,W Katarzyny dzien jaki, caly grudzien bedzie
taki” (Henryka Skalimowska — Turoén Ko$cielna)3s.

Natomiast wigilia §w. Katarzyny byla glownie zwigzana z wroz-
bami kawalerskimi, chociaz one byly o wiele mniej popularne, jakby
poprzedzaly niektére wrozby dziewczyn, zwigzane z wigilia §w. An-
drzeja. Byly to przewaznie wrozby o charakterze matrymonialnyms54,

W wigilie §w. Katarzyny kawaler Scinal galazke wiéni i stawial
do wody. Jedli galazka zakwitla na Boze Narodzenie, oznaczalo to,
ze jeszcze w tym karnawale odbedzie sie §lub (Bronistawa Kowalczuk
i Zofia Bialowas — Turo$n Koscielna)ss. Natomiast aby poznaé imie
kandydatki, nalezalo réwniez w wigilie $w. Katarzyny wieczorem po-
lozy¢ pod poduszke karteczki z imionami dziewczat, z ktérymi sym-
patyzowalo sie, a nastepnego ranka wylosowa¢ spod poduszki jedng
z tych karteczek. Na niej znajdowalo sie imie wlasciwej kandydatki
na zone (Zofia Brzezinska — Holowki Male i Danuta Hermanowska
— Szerenosy)%. Takze gdy kawaler w wigilie §w. Katarzyny polozyl
pod poduszke dziewczeca koszule lub inng czes¢ dziewczecej gardero-

51 NKP, t. 11, s. 45; O. Kolberg, Przystowia, s. 188; J. Sliwianski, Stownik infor-
macyjny zwyczajoéw, s. 23.

52 Tamze.

53 NKP, t. II, s. 45.

54 B. Ogrodowska, Swieta polskie, Warszawa 2000, s. 323; E. Ferenc, Polskie
tradycje, s. 203; A. Zadrozynska, Swiaty, zaswiaty. O tradycji Swietowart w Polsce,
Warszawa 2000, S. 47.

55 Por. B. Ogrodowska, Swieta polskie, s. 323.

56 Tamze.
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by, przyszla kandydatka na zone mogla mu sie ukaza¢ we $nie (Bro-
nistawa Kowalczuk — Turoén KosScielna)s7.

Jak juz wspomnialem, wrézby przewaznie matrymonialne zwia-
zane z dniem $w. Katarzyny dotyczyly glownie kawalerow, ktorym
mialy one wskaza¢ upragniong dziewczyne — przyszla zone. Wrozby
te, niestety, w badanej parafii naleza do przeszlosci i nikt z os6b mlo-
dych, zwlaszcza kawalerdw, ich nie praktykuje.

Swietego Andrzeja Apostola (30 XI)

Dni $§w. Katarzyny i §w. Andrzeja kojarza sie respondentom z po-
czatkiem adwentu. Swieto $w. Andrzeja Apostola ma miejsce w pig-
tym dniu po wspomnieniu $§w. Katarzyny. Tym tlumacza sens juz
opisywanego przeze mnie przystowia: ,Swieta Katarzyna adwent roz-
poczyna, a Swiety Andrzej poprawuje”. Henryka Skalimowska z Tu-
ro$ni Koscielnej podala dwa przyslowia dotyczace obserwacji przyro-
dy: ,Gdy $wiety Andrzej ze $niegiem przybiezy, sto dni $nieg na polu
lezy”s® oraz ,Kiedy na $wietego Andrzeja poleje, poprdszy, caly rok
bedzie suchy”.

Dzien §w. Andrzeja Apostola kojarzy sie respondentom jedno-
znacznie z wrézbami®. Nalezy sprecyzowaé, ze byly to wrézby pa-
nienskie, dotyczace zamazpdjscia i odbywaly sie w wigilie §w. Andrze-
jadt. Nie zapraszano na te wrdzby osob starszych, kobiet zameznych
i kawaler6w. Zbieraly sie tylko i wylgcznie panny. Stad przyslowie:
»Na $wietego Andrzeja dziewkom z wr6zby nadzieja” (Henryka Skali-
mowska — Turoén Koscielna)6? i proSba do §w. Andrzeja, ktérg poda-
la Zofia Bialowas z Turo$ni Koscielnej:

57 Tamze.

58 NKP, t. I, s. 19.

59 Tamze.

60 R. HryA-Kuémierczyk, Zwyczaje i obrzedy, s. 62-63.
61 por. A. Zadrozynska, Swiaty, zaswiaty, s. 47.

62 NKP, t. I, s. 19; O. Kolberg, Przystowia, s. 39.
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Andrzeju, Andrzeju
Ty dziewczat patronie
Prosimy o wro6zby,
Prosimy o nie.

Wieczorem w wigilie $w. Andrzeja panny zbieraly sie w jednym
domu po cztery — pie¢ osob. Zofia Bialowas z Turoéni Koscielnej opi-
sala to w nastepujacym wierszu przez siebie ulozonym:

W wieczor andrzejkowy do jednego domu panny sie schodzily
zeby spedzi¢ czas wesolo to sobie wrozyly.

Przy tych swoich wrdzbach wesolo sie $mialy

i rozne piosenki tam sobie Spiewaly.

Niejedna panienka, gdy do domu wracala

czy sie spelnia jej wrozby tak sobie myslala:

czy kochany chlopak czasem ja nie zdradzi,

czy przed oltarz Bozy on ja zaprowadzi?

Nieraz wszystkie wrozby z wiatrem sie rozwiewaly,
a panny ze spuszczong glowa do domu wracaly.
Najlepiej, panienki, zwrdécie sie do Boga,

a On wam opowie, gdzie najlepsza droga.

Aby przejs¢ przez zycie wérdd szczeécia i tadu

w czasach nieladu i malzenstw rozpadu.

Na pytanie, jaki przebieg mial wieczér andrzejkowy, wiekszosé
respondentéw opowiadala o zwyczaju ,siania konopi”. Tak to opisuje
Wiladystawa Jarmoc z Turoéni Dolnej: ,Wychodzono na krzyzowke,
rozrzucano nasiona konopi i przy tym moéwiono:

Andrzeju, Andrzeju, ja tobie konopi sieju
Daj mnie zna¢, z kim mam do $lubu stac”.

Lub jak podala Danuta Hermanowska z Szerenos:

Sieje, sieje konopie
Przys$nij mi sie, chlopie,
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ktéry moim masz by,
przynie$ wody sie napic.

Kiedy panna porozrzucala nasiona konopi i nastepnie wypowie-
dziala slowa jednej z wyzej wymienionych wrézb w wigilie §w. An-
drzeja, to nastepnego dnia oczekiwana na jaki§ szczegdlny znak,
zwrdcenie uwagi ze strony chlopca, mogla to byé¢ zwykla rozmowa,
ktora rozpoczaé mial kawaler — w pierwszym wypadku mial to byé
wlasciwy kandydat na meza. Natomiast w drugim przypadku tym
kandydatem mial by¢ kawaler, ktdry jako pierwszy przyniesie pannie
napié sie wody.

Natomiast po wypowiedzeniu stow:

Andrzeju, Andrzeju, ja tobie len sieju —
Kto po mojej mysli, niech sie dla mnie przy$ni.

(Anna Ignaciuk — Holowki Duze) nalezalo od razu polozyé sie spaé
z nikim nie rozmawiajac, a wlasciwy kandydat na meza mial sie przy-
$nices,

Zofia Bialowas z Turoéni Koscielnej, Marianna Zajkowska z Po-
mygacz i Zofia Brzezinska z Holéwek Malych opowiadajg o zwyczaju
lania wosku®4, Dziewczyny w blaszanym kubeczku rozgrzewaly wosk

63 [..] zastanawia tu nielogiczna czynnos¢ siania konopi 29 listopada, gdyz
wskutek tutejszych warunkéw klimatycznych nie bylo zadnej nadziei na ich wzejscie.
I dlatego interesujaca jest wypowiedZ zanotowana w slowniku gwar bialoruskich p6l-
nocnozachodniej Bialorusi [...]. Wiadomo, ze w §redniowieczu Nowy Rok przypadal na
czesci ziem ruskich 1 marca (wedlug kalendarza julianskiego). Mozna zatem zalozy¢, ze
kiedy$ siano konopie wlasnie w marcu, w Wigilie 6wczesnego Nowego Roku, a pdzniej
wraz z przeniesieniem Nowego Roku na pierwszy dzien stycznia, przesunal sie czas
wrodzenia. Etapem jeszcze pdzniejszym bylo przeniesienie tego zwyczaju na Wigilie $w.
Andrzeja” (F. Sielicki, Wierzenia i obyczaje na Wileriszczyznie, s. 81-82; B. Ogrodow-
ska, Swieta polskie, s. 328-330).

64 B, Ogrodowska, Swieta polskie, s. 327. Autorka podaje, ze wrozby andrzejkowe
w Polsce sa znane od polowy XVI w., bo z roku 1557 pochodzi wzmianka o laniu wo-
sku w wigilie $w. Andrzeja, sporzadzona przez Marcina Bielskiego: ,Nalejcie wosku na
wode, ujrzyjcie swoja przygode. Slychalam od swej macierze, gdy ktéra moéwi pacierze
w wigilig Jedrzeja $wietego, ujrzy oblubiefica swego” (E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 17;
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do postaci plynu. Obok na taborecie stalo wieksze naczynie z woda
np. miska. Nastepnie brano lyzka roztopiony wosk i wrzucano do
wody, gdzie szybko zastygal. Z tego wychodzily r6zne figurki. Jak byla
w ksztalcie klasztoru, oznaczalo, ze dziewczyna pojdzie do zakonu,
gdy w ksztalcie glowy, zastanawiano sie, do jakiego chlopaka ta glowa
jest podobna — ten kawaler mial byé¢ kandydatem na meza.

Nastepnie na stoliku w innym pokoju przykrywano filizankami
obrgczke, rézaniec i lusterko. Panny po kolei podchodzily i odstania-
ly jedna z filizanek. Jak zostala odslonieta obraczka, to oznaczalo, ze
dziewczyna jeszcze w tym roku wyjdzie za maz, gdy r6zaniec — bedzie
modlié sie jako zakonnica w klasztorze, a gdy lusterko — byé¢ moze, ze
wyjdzie za maz, ale bardzo dlugo bedzie chodzila jako panna: bedzie
malowac sie, czesaé, w lustrze sie przegladaé¢ (Zofia Bialowgs — Tu-
roén Koscielna)s,

Stawiano réwniez miski, do ktérych nalewano wode. Cieto po-
dluzne karteczki, na ktorych wpisywano imiona chlopcow i wieszano
na sznurku nad ta miednica. Takze trzeba bylo w pudeleczku wsta-
wi¢ do wody $wiece tak, zeby sie nie zanurzyla. Podchodzily po kolei
panienki i lewa reka (od serca) poruszaly tg §wieca. Ktorg karteczke
zapalily — tak bedzie mial na imie przyszly maz. Przy tym bylo bardzo
wesolo. Potem te karteczki wrzucano do pieca (Zofia Bialowgs — Tu-
ro$h KoS$cielna)®s.

Podobnie jak chlopcy w wigilie §w. Katarzyny, dziewczyny w wigi-
lie Sw. Andrzeja pisaly na karteczkach imiona chlopcow i kladly pod
poduszke. Na $§w. Andrzeja z rana spod poduszki nalezalo wycigg-
nac¢ jedng z nich — mialo to by¢ imie narzeczonego (Zofia Brzezinska
— Holowki Male i Danuta Hermanowska — Szerenosy)®7.

F. Marlewski, Rok Bozy w liturgii [...], Katowice 1932, s. 49; A. Zadrozynska, Swiaty,
zaswiaty, s. 47).

65 por. E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 18; J. Szczypka, Kalendarz polski, s. 301;
B. Ogrodowska, Swieta polskie, s. 331; A. Zadrozynhska, Swiaty, zaswiaty, s. 47;
Z. Gloger, Rok polsk w zyciu, tradycji i piesni, Lomza 1988, s. 378.

66 por. F. Marlewski, Rok Bozy, s. 49.

67 Tamze; J. Szczypka, Kalendarz polski, s. 301; B. Ogrodowska, Swieta polskie,
s. 331; A. Zadrozynska, Swiaty, zaswiaty, s. 47.
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Takze specjalnie dla celow wrozebnych w wigilie §w. Andrze-
ja dziewczyny piekly placki ziemniaczane i kladly na niskim stoliku
— kazda panna wiedziala, gdzie lezy jej placek. Nastepnie wpuszczano
psa. Ktorej placek zostal pierwszy zjedzony, ta jako pierwsza miala
wyjé¢ za maz (Anna Ignaciuk — Holoéwki Duze). Albo tez te placki
nie kladziono na niskim stolikuy, lecz podrzucano wszystkie naraz po
przyprowadzeniu psa, ktory w tym dniu nie dostawal jedzenia: od
ktérej dziewczyny pies zlapie placek, ta wyjdzie za maz jeszcze w tym
karnawale (Zofia Bialowgs — Turoén Koscielna)®s,

Znane byly takze wrdzby, zwigzane z liczeniem polanek, czy-
li drew shluzacych do opalu, czy tez sztachet w plocie. Przynoszono
do domu polanka w wigilie $w. Andrzeja i liczono. Parzysta liczba
oznaczala zamazp6jScie w karnawale (Wladyslawa Jarmoc — Turoén
Dolna). Podobnie panny wieczorem w przededniu $§w. Andrzeja wy-
chodzily na podwoérko, podchodzily do plotu i obiema rekami staraly
sie objaé jak najwieksza liczbe sztachet w plocie. Nastepnie liczono
sztachety. Nieparzysta liczba oznaczala, ze ta dziewczyna w tym roku
bedzie chodzié¢ jako panna (Danuta Hermanowska — Szerenosy i Ma-
rianna Klim — Borowskie Gziki)9.

Wroézono réwniez za pomocg butéw, przy czym takie wrdézby mialy
swoja nazwe — ,kopance”. 3 — 4 niewiasty do jednego korytka wkla-
daly buty i je podrzucaly. Ktérej but wyskoczy pierwszy — ta dziew-
czyna miala wyj$é za maz w tym roku, a ktérej a jako drugi — na
drugi rok i tak kolejno (Weronika Danowska — Szerenosy). Zbierala
sie wieksza liczba panien, kazda stawiala po jednym bucie od $ciany
w kierunku drzwi. Panna, ktérej but przekroczy prog, ta jako pierw-
sza wyjdzie za maz (Serafina Moniuszko — Holowki Duze)7. Przy tym
bylo duzo $miechu, klaskania i $piewano taka piosenke (Bronistawa
Kowalczuk — Turos$n Koscielna):

68 por. E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 17; B. Ogrodowska, Swieta polskie, s. 332;
A. Zadrozynska, Swiaty, zaswiaty, s. 47.

69 por. B. Ogrodowska, Swieta polskie, s. 331-332; A. Zadrozynska, Swiaty, za-
Swiaty, s. 49.

79 Por. E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 19; F. Marlewski, Rok Bozy, s. 49; J. Szczyp-
ka, Kalendarz polski, s. 301; B. Ogrodowska, Swieta polskie, s. 331.
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Jest drozyna jest przez calutka wies,
wydeptala ja (imie, np.) Kasienka

jak nosila len.

Jak len nosila len.

Jak len nosila, Boga prosila:

Dajze Boze moj Jasienku, ja twoja byla.

Ty bedziesz moja, a ja bede twdj

tylko prosze cie Kasieriko z innymi nie stdj.
Ja bede stala i rozmawiala,

bo od ciebie méj Jasienku slowa nie miata.

Na $w. Andrzeja panna, chcac dowiedzie¢ sie, kiedy wyjdzie za
maz, $cinala galazke z wiéni i wstawiala do wody. Jedli ta galazka za-
kwitla na Boze Narodzenie, to oznaczalo, ze panna moze spodziewaé
sie¢ §lubu w tym karnawale lub w tym roku (Janina Prymak — Ho-
16wki Duze)7.

Zofia Bialowgs z Turo$ni Koscielnej podala wierszyk, zwigzany
z wrézbami w dniu §w. Andrzeja, ktéry pamieta jeszcze ze swojej
mtodosci:

W cichy pogodny dzien andrzejkowy

szla raz dziewczyna przez las debowy.
Biegla samotna i zadumana.

Stoi cyganka w plachte odziana.

— Mloda cyganko, ty wrozy¢ umiesz,

Co ten las szumi ty go rozumiesz.
Wywr6z mi, wywroz z mej bialej reki

Czy mdj Jasienko wroci z wojenki.
Cyganka siada, karty rozklada

Mlodej dziewczynie tak opowiada:

— On cie nie kocha, on kocha inna
Nadaremno spedzasz swe lata dziewczyno.
Kiedy cyganka wrozy¢ przestala,

mloda dziewczyna rzewnie plakala.

— Nie placz dziewczyno, nie lej swych lez,
nie jeden chlopak na $wiecie jest.

7t Por. E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 19; J. Szczypka, Kalendarz polski, s. 301.
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Bronistawa Kowalczuk z Turoé$ni Koécielnej opowiedziala wie-
rzenie, zwigzane rowniez z dniem $§w. Andrzeja. Uwazano, ze w tym
dniu wychodzily duchy. Gdzie za zycia dusza przezyla, tam czynila
pokute. I gdy kto$ przechodzil w tym miejscu w dniu §w. Andrzeja,
styszal wolanie ducha: ,Boze, zbaw dusze moja”. Czlowiek zatrzymy-
wal sie i pytak: ,A czyja ty, biedna duszo?” Dusza ta odpowiadala, ze
jest np. Jana, Stanislawa czy tez kogo$ innego. Wtedy ten czlowiek
przychodzil do wsi i opowiadal, ze w takim miejscu dusza pokutowala
i styszal, jak prosila. A on wtedy pytal: ,,A czego dusza potrzebuje?”
Dusza odpowiadala, ze modlitwy albo jalmuzny. Wtedy do tego domu
schodzili sie ludzie i odmawiali r6zance w intencji tej duszy.

Obecnie na terenie parafii Turoén KoScielna dzien §w. Andrzeja
Apostola kojarzony jest z wroézbami. Ale nalezy zaznaczyé, ze wiek-
szo$¢ z opisanych przeze mnie wrézb nalezy juz, niestety, do prze-
szloéci. Jak udalo mi sie ustali¢, s3 niekiedy w domach prywatnych
zorganizowywane tzw. spotkania andrzejkowe, ktére czesto sa probg
nawigzania do dawnych zwyczajow, ale nie maja one dawnego cha-
rakteru i sg spotkaniami mieszanymi — chlopcow i dziewczat.

Swietej Barbary (4 XII)

Sw. Barbara patronuje licznym grupom spolecznym i instytucjom,
ale tutaj chcialbym podkresli¢, ze przede wszystkim jest uznawana za
patronke dobrej $mierci’2. O tym bardzo dobrze wiedzieli dawniej pa-
rafianie Turoéni Koécielnej, gdyz w tym dniu zbierali sie w domach,
aby modli¢ sie o dobrg $mieré. Feliks Danowski z Szerenos opowie-
dzial mi, ze pamieta, jak za czasoOw jego dziecinstwa w tym dniu wie-
czorem przychodzili sgsiedzi do domu jego rodzicoéw. Klekano. Ktdras
z kobiet intonowala zapomniang dzisiaj pie$n z modlitewnika:

Barbaro $wieta! Perlo Jezusowa,
Sciezko do nieba grzesznikom gotowa,

72 J. J. Kope¢, Polska obrzedowosé rodzinna, s. 123.
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Wierna przy $mierci patronko smutnemu,
Konajacemu...”3,

Te pie$n Spiewano na melodie Kto sie w opieke. Nastepnie $pie-
wano Godzinki o $w. Barbarze i odmawiano litanie do $w. Barba-
ry74. Jako modlitwe odmawiang prywatnie do $§w. Barbary, Antoni
Szerenos z Szerenos podal nastepujaca: ,Barbaro §wieta, aby$ w nie-
bezpieczenstwach nam przy boku stala i u Boga szcze$liwa $mieré
nam wyjednala. Spraw, abySmy Jezusowym cialem nakarmieni drogg
wiecznosci i szli i byli zbawieni” 75, Takze wiele 0s6b starszych umiato
na pamie¢ Godzinki oraz modlitwe do $w. Barbary o dobra $mier¢
i odmawiano jg prywatnie. A Jozef Czaczkowski z Szerenos podal na-
stepujacg modlitwe:

Panno Barbaro, stuzebniczko Boza,
Ten, kto modli sie do Ciebie
bez sakramentéw umrzeé nie moze7,

Takze chociaz parafianie turo$nianscy nic wspolnego z gérnictwem
nie maja, wiedziano dobrze, ze $§w. Barbara patronuje gérnikom. Stad
przyslowie: ,Barbara Swieta o gornikach pamieta”77.

Respondenci chetnie wymieniali przyslowia zwigzane z obserwa-
cja przyrody w tym dniu: ,,Barbara po wodzie, Boze Narodzenie po
lodzie” i odwrotnie’®. Potem w Boze Narodzenie sprawdzano, ,czy
Boze Narodzenie sprawdzalo sie wedlug polskiej Barbary czy wedlug
ruskiej”, tj. prawoslawnej, ktérg obchodzono pdzniej, bo zgodnie z ka-
lendarzem julianskim (Jadwiga Bondar — Turoén Koécielna); ,Swieta
Barbara nocy urwala, a dnia dotoczyla” (Anna Ignaciuk — Holoéwki

73 Skarb duszy poboznej albo zbiér osobliwych nabozenstw z réznych aprobo-
wanych autoréw, A. Wrdblewski (oprac.), Wilno 1858, s. 305.

74 F. Raczkowski, Wielbij duszo moja Pana, Warszawa 1956, s. 242-243.

75 Por. Skarb duszy poboznej, s. 305.

76 Tamze; E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 23.

77 NKP, t. 1, s. 61; O. Kolberg, Przystowia, s. 44.

78 NKP, t. I, s. 62; O. Kolberg, Przystowia, s. 45.
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Duze)” i bardziej realistyczne: ,Barbara dnia urwala, a nocy dodala”
(Jadwiga Mielech — Kowale) lub ,Swieta Barbara kawal dnia urwala”
(Zofia Brzezinska — Holowki Male i Weronika Danowska — Szereno-
Ssy).

Anna Ignaciuk z Holéwek Duzych opowiedziala, Ze w tym dniu
mlode mezatki mogly sprawdzi¢, czy beda mialy szcze$cie w malzen-
stwie. W tym celu nalezalo $cigé wisniowa galazke i umiesci¢ ja ,na
czapce”, czyli na okapie od pieca, bo tam bylo najcieplej. I gdy galaz-
ka zakwitla, to oznaczalo, ze ta mloda mezatka bedzie miala szczeScie
w malzenstwie®°.

Wyzej opisane przejawy kultu §w. Barbary obecnie praktykuja
zgodnie z dawnym przyzwyczajeniem tylko osoby starsze. Mlodym
ludziom dzien 4 XII — $w. Barbary kojarzy sie tylko z imieninami
Barbary.

Swietego Mikolaja (6 XII)

W parafii Turo$n Koscielna imie Mikolaj jest uwazane za prawo-
slawne. Dlatego w rodzinach katolickich nie nadawano tego imienia
dzieciom. Sw. Mikolaj kojarzy sie respondentom z osoba, ktéra roz-
daje prezenty. Stad ,Historia o $§w. Mikolaju” podana przez Henryke
Skalimowska z Turoéni Koscielnej:

Zyl na ziemi dobry $wiety
noca rozdawal prezenty,
delikatnie, cichutenko
sklada dary pod okienko!

79 NKP, t. I, s. 62 — podaje tylko pierwsza cze$¢ tego przyslowia: ,Swieta Barbara
nocy urwala” i za Krcek ,uwaza przystowie to za znieksztalcone, gdyz do 22.XII noc
staje sie coraz dluzsza”. Najprawdopodobniej, najlepsze ttumaczenie tego nalezy do
F. Sielickiego: ,Wiadomo, ze w $redniowieczu Nowy Rok przypadal na czeéci ziem ru-
skich 1 marca (wedlug kalendarza juliariskiego)”. Czyli gdy na obecnym terenie parafii
Turo$n KoScielna przestal obowiazywa¢ kalendarz julianski, pozniejszy w stosunku do
gregorianskiego w obchodzie $wiat, przyslowie pozostalo, a kalendarz zostal cofniety
(F. Sielicki, Wierzenia i obyczaje na Wileriszczyznie, s. 82).

80 por. E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 23; B. Ogrodowska, Swieta polskie, s. 337.
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oraz przystowie: ,Swiety Mikolaj rozdaje prezenty”. To by potwier-
dzalo przekonanie parafian turo$nianskich, ze §w. Mikolaj jest patro-
nem biednych i dzieci, dlatego rozdaje prezenty®, ale nie znano blizej
postaci tego $wietego. Nie byl znany zwyczaj obdarowywania dzieci
w tym dniu. Nawet wiecej, méwiono ,ruski Mikolaj”, czyli nie kato-
licki a prawoslawny. Nikt go nie uznawal i nie wspominal (Marian-
na Zajkowska i Jozef Wiecko — Pomygacze). Zwyczaj obdarowywania
dzieci prezentami byt znany w Wigilie Bozego Narodzenia, nigdy na
$w. Mikolaja. O tym $wietym wspominano dopiero przy Wigilii Boze-
go Narodzenia. Wtedy tlumaczono dzieciom, ze on przychodzi w nocy
1 wszystkim dzieciom rozdaje prezenty, ze nastuchuje pod oknem, czy
dzieci sg grzeczne. Gdy dzieci nie beda postuszne, dostang zamiast
prezentow rdzge, zeby mama miala czym ukaraé (Irena Mazur i Hen-
ryka Skalimowska — Turoén Koécielna).

Bronislawa Kowalczuk z Turoéni Koécielnej opowiedziala mi le-
gende, zwigzang ze $w. Mikolajem. Ot6z pewien czlowiek wracal
z jarmarku saniami i nie umial odnalez¢ drogi do domu. W pewnym
momencie ukazal mu sie $w. Mikolaj, przypomnial, ze 6w czlowiek
wyjezdzajac z domu i z jarmarku zapomnial przezegnaé sie. Po prze-
zegnaniu sie $w. Mikolaj wskazal mu droge do domu i przykazal, ze
zawsze wyruszajac w droge, nalezy sie przezegnac.

Znane s3a takze nastepujace przystowia: ,Na Swietego Mikolaja
porzu¢ woz, a zaprzaz sanie” (Zofia Bialowgs — Turos$n KoScielna)8?,
~Swiety Mikolaju wez ma dusze do raju” (Zofia Bialowas — Turoén
Koécielna)®3 i ,Swiety Mikolaj z nieba przychodzi” (Jadwiga Stasie-
wicz — Holowki Male).

Respondenci podaja, ze nigdy nie bylo w ich parafii zadnego pry-
watnego kultu $w. Mikolaja.

81 por. M. Borejszo, Boze Narodzenie w polskiej kulturze, Poznan 1996 s. 24.

82 NKP, t. 11, s. 471; O. Kolberg, Przyslowia, s. 266.

83 NKP, t. II, s. 472 — zna dwa podobne przystowia: ,Swiety Mikolaju! Wprowadz
nas do raju” i ,Swiety Mikolaju, wewiedZ nas do raju”; O. Kolberg, Przyslowia, s. 266:
~Swiety Mikolaju, wzwiedz nas [do] raju”.
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Niepokalane Poczecie Naj$wietszej Maryi Panny (8 XII)

W opinii respondentéw dzien 8 XII zawsze byl dniem $wigtecz-
nym, ktéry nalezalo obchodzié bardzo uroczyscie. Stad nie wyko-
nywano w tym dniu zadnych prac oprécz koniecznych, zwigzanych
z obrzadkiem gospodarskim. Wiekszo§¢ parafian takze przygotowy-
wala sie do tej uroczystoSci poprzez odmawianie specjalnych modlitw
z ksigzeczki. Jadwiga Bondar z Turoéni Koscielnej opowiedziala mi,
ze w jej domu rodzinnym od 29 listopada zawsze klekano wieczorem
i odprawiano nowenne do Niepokalanego Poczecia NMP. Czesto tez
chodzono do sasiadéw razem z dzieémi na takie nowenny. Inni re-
spondenci wspominaja o tzw. przygotowaniu modlitewnym do uro-
czystoéci Niepokalanego Poczecia przez odmawianie, np. modlitwy
Aniol Panski lub czytanie na glos nauk z ksigzeczki.

Uroczysto$¢ 8 XII miala charakter obowigzujacy, dlatego nalezalo
w tym dniu byé na mszy §w. w koSciele. Czas mszy $w. i nabozenstw
byt dawniej zazwyczaj taki sam84. Obecnie pracujacy i uczacy sie
moga skorzystaé z dyspensy od uczestnictwa we mszy $w.

Benedykta Kondzior z Holowek Duzych wspomina, Ze zawsze na
Niepokalane Poczecie z rana podazano do kosSciola na roraty, a te
osoby z domu, ktére nie byly na roratach ze wzgledu na pilnowanie
gospodarstwa, szly na sume na godzine dziesiata.

Dawniej w kosciele parafialnym w Turoéni Koscielnej boczny o}-
tarz w nawie zenskiej nosil wezwanie Niepokalanego Poczecia NMP
i na nim stala figura Maryi Niepokalanie Poczetej. Tak wiec duzo
nabozenstw maryjnych bylo odprawianych przy tym oltarzu. Takze
kobiety podczas swoich modlitw prywatnych lubily klekaé¢ w tawkach,
majac przed sobg ten oltarz z figura.

Zofia Bialowas z Turo$ni Koscielnej przypomina sobie, ze dawniej
ci parafianie, ktorzy mieli taka mozliwos¢, udawali sie 8 XII do po-
bliskiej parafii Tryczoéwka, gdzie Niepokalane Poczecie NMP jest ty-

84 Ks. J. Wolejko oglaszal na uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia NMP nastepu-
jacy porzadek nabozenstw: ,[...] beda duze Msze $§w.: pierwsza o godzinie szostej rano
jako Roraty i nabozenistwo Maryjne, druga o godzinie dziesigtej jako Suma, nieszpory
o godzinie pietnastej” (2 XII 1956) (APTK. Ksiega ogloszen parafialnych 1956-1958).
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tulem kos$ciola i tam uczestniczyli we mszy $w. odpustowej, poniewaz
»bylo bardzo uroczyScie”. Zazwyczaj ,jechalo sie sankami”.

W dniu uroczystosci §piewano i nadal $piewa sie Godzinki ku czci
Niepokalanego Poczecia NMP oraz rézaniec, ktéry w niedziele i $wie-
ta nakazane byl i jest nadal Spiewany przez mieszkancoéw poszczegdl-
nych wsi.

Respondenci podkreslajg fakt, ze uroczysto$é Niepokalanego Po-
czecia NMP dawniej miala charakter bardzo powazny, wylacznie reli-
gijny i z tego powodu nie wigza sie z nig zadne wrézby. Dlatego by¢
moze, nie udalo sie respondentom przypomnie¢ zadnych przyslow
zwigzanych z dniem 8 XII.

Swietej Lucji (13 XII)

Tradycja ludowa wigze z tym dniem przyslowia. ,Swieta ELucja
dnia przyrzuca”®, czyli po $w. Lucji robi sie dluzszy dzien. I podobne
do tego: ,Eucja nocy urywa, a dnia dobywa” (Eugeniusz Sredzinski
— Szerenosy)8¢ i ,Lucja nocy ukruca a dnia przyrzuca” (Adolf Krysiuk
— Szerenosy)®87. Jadwiga Dryl z Turoéni Koscielnej ttumaczy, ze ,Lu-
cja dnia przyrzuca” nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze dawniej tereny
parafii Turoén Ko$cielna byly pod zaborem rosyjskim i korzystano
z kalendarza julianskiego, pd6zniejszego w stosunku do obowigzujgce-
go gregorianskiego o dwa tygodnie. Wiec ,dnia przyrzuca” wypadalo-
by mniej wiecej w Boze Narodzenie®.

Takze 13 XII rozpoczyna sie wrdzenie pogody na nastepny rok
kalendarzowy®9. Jadwiga Dryl z Turoéni Koscielnej podala, ze od $w.

85 Por. NKP, t. II, s. 352; O. Kolberg, Przystowia, s. 242.

86 por. NKP, t. II, s. 352.

87 pPor. NKP, t. I, s. 352.

88 B. Ogrodowska wyjaénia: ,W kalendarzu juliafskim dziei wspomnienia
$w. Lucji przypada pdzniej niz w zreformowanym kalendarzu gregorianiskim, bo okolo
23 grudnia, w czas zimowego przesilenia slonca” (B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy
i tradycje w Polsce. Maly stownik, Warszawa 2000, s. 106).

89 7. Wysocki, Rytuat rodzinny, s. 70; J. Marcinkowa, K. Sobczynska, Piesni, ta-
niec i obrzedy Gérnego Slgska, Warszawa 1973, s. 238.
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Eucji do Wigilii Bozego Narodzenia jest dwanascie dni i to rowna
sie dwunastu miesigcom w ciaggu roku. Jaka pogode przyniesie kazdy
dzien — taki bedzie odpowiedni miesigc w ciggu nadchodzacego roku
kalendarzowego9°.

Marianna Zajkowska z Pomygacz opowiedziala mi, ze dawniej
wierzono, iz w wigilie $w. Lucji ,straszg duchy”. Dlatego nalezalo wie-
czor spedzi¢é we wlasnym domu, nigdzie nie wychodzac. W oborach
trzeba bylo sprawdzi¢, czy w kacie sa ziola posSwiecone na Matke Boza
Zielng, gdyz wierzono, Ze one majg uchronié bydlo od ,duchow”:.

Swietego Tomasza Apostota (21 XII)

Swieto liturgiczne éw. Tomasza Apostola do 1969 r. w Kodciele
przypadalo wlasnie na 21 XII. Nowa reforma kalendarza liturgicznego
przeniosta Swieto §w. Tomasza Apostola na dzien 3 VII?2. W zwigz-
ku z dniem 21 XII respondenci podali przyslowie ,Niewierny jak To-
masz”93. Nawigzuje ono do sytuacji ewangelicznej (J 20, 19-29).

Henryka Skalimowska z Turoéni KosScielnej podala mi jeszcze dwa
przyslowia na 21 XII: ,Nie powiadaj, Toma, co sie dzieje doma”%4
i wytlumaczyla to w ten sposbb, ze nie ma sensu Tomaszowi opo-
wiadaé o czyms$, czego on nie moze zobaczy¢ na wlasne oczy. Oraz
nastepne, zwigzane z obserwacjg przyrody: ,Jaka pogoda Tomaszowa,
taka bedzie i majowa”9%.

99 Por. B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje, s. 106.

91 Por. E. Ferenc, Polskie tradycje, s. 33; B. Ogrodowska. Zwyczaje, obrzedy
i tradycje, s. 70.

92 W, Zaleski, Swieci na kazdy dzien, Warszawa 1998, s. 367; H. Fros, Wprowa-
dzenie do mszy o Swietych, t. 2, s. 10.

93 Por. NKP, t. II], s. 519; O. Kolberg, Przyslowia, s. 471.

94 NKP, t. III, s. 519.

95 NKP, t. 111, s. 520. To przyslowie byloby sprzeczne z tym, co podaja inni re-
spondenci oraz B. Ogrodowska (B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje, s. 106),
ze to wlasnie dwanascie dni od $§w. Lucji wr6za o pogodzie w dwunastu miesigcach
nadchodzacego roku. Wedlug tych obliczenn pogoda na 21 XII powinna wrézy¢ pogode
we wrze$niu, a nie w maju.
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Zamiarem tego opracowania bylo pokazanie form przezywania ad-
wentu na wsi w parafii Turo$n Ko$cielna. Z podanych przez respon-
dentéw opisow wynika, ze dawniej parafianie bardzie przezywali ten
okres liturgiczny we wsp6lnotach parafialnej, sasiedzkiej i rodzinnej.
Bardzo skrupulatnie przestrzegano nakazanych przez Kosci6l postow,
nie urzadzano zabaw ani wesel, starano sie powstrzyma¢ od spozywa-
nia alkoholu w tym czasie. Parafianie starali sie uczeszczaé na msze
$w. roratnie, chetnie korzystano ze spowiedzi. Wiecej bylo modlitwy
prywatnej w domach, $piewania pieé$ni religijnych przede wszystkim
adwentowych (pies$ni eucharystycznych przed Soborem Watykanskim
II nie wolno w ogble bylo $piewaé poza Kosciolem) oraz Godzinek
do Niepokalanego Poczecia NMP, zbierano sie na wsp6lne czytanie
zywotow $wietych.

W czasie adwentu uwazano, ze nalezy sobie pomaga¢ nawza-
jem. W tym celu sgsiadki zbieraly sie przy darciu pierza, przedzeniu,
oczyszczaniu Inu, mezczyzni pomagali sobie przy mldceniu, dziewczy-
ny wspoélnie wyszywaly lub haftowaly, dziadkowie wraz z wnukami
szykowali szopki, gwiazdy i Herody na pdzniejsze koledowanie. Czas
dlugich wieczor6w adwentu czesto uplywal na pogawedkach, opowia-
daniu ciekawych historii, wierzen o duchach, duszach pokutujgcych
itd.

Nalezy przy tym zaznaczyé, ze parafianie turo$nianscy oczekiwa-
li bardzo na Swieta Bozego Narodzenia. Takze nalezy zauwazy¢, ze
obecnie dawne zwyczaje i wierzenia zwigzane z okresem adwentu
w badanej parafii stopniowo ulegajg zapomnieniu. Praktykuja je jesz-
cze ludzie starsi glownie z przyzwyczajenia, ,bo tak zawsze bylo”, co
»podkre§la« dawne pobozne przezywanie adwentu na badanym te-
renie.
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Aneks
Wykaz respondentow
z wyszczegb6lnieniem miejscowosci ich pochodzenia i dat urodzenia

BOROWSKIE GZIKI
Borowska Leokadia (ur. 1910), Klim Marianna (ur. 1910), Szczerba Janina (ur. 1940)

CZACZKI WIELKIE
Drozdowska Marianna (ur. 1930)

HOLOWKI DUZE
Gainiska Janina (ur. 1938), Giczewska Petronela (ur. 1935), Ignaciuk Anna (ur. 1920),
Ignaciuk Marianna (ur. 1951), Kibiersza Lucja (ur. 1955), Kondzior Benedykta (ur.
1930), Moniuszko Serafina (ur. 1938), Prymak Janina (ur. 1916), Redlinska Leonarda
(ur. 1924), Sandomierska Zofia (ur. 1937), Woszczylo Janina (ur. 1926)

HOLOWKI MALE
Brzezinska Zofia (ur. 1926), Gryczewska Regina (ur. 1930), Lubinski Jan (ur. 1934),
Lubinska Eucja (ur. 1937), Stasiewicz Jadwiga (ur. 1927)

IWANOWKA
Bielonko Zygmunt (ur. 1927), Buklaha Benedykta (ur. 1938), Buklaha Lucjan (ur.
1936), Buklaho Jozefa (ur. 1924), Buklaho Weronika (ur. 1936), Jurczak Henryk (ur.
1948), Jurczak Wladyslawa (ur. 1920), Ignaciuk Eugenia (ur. 1922), Ignaciuk Jadwiga
(ur. 1929), Kluczuk Krystyna (ur. 1928), Kondzior Zofia (ur. 1934), Walko Serafina (ur.
1934), Wrona Danuta (ur. 1940), Wrona Eugenia (ur. 1930), Wrona Jozef (ur. 1930)

KOWALE
Klim Halina (ur. 1934), Klim Marcin (ur. 1955), Kondzior Zofia (ur. 1917), Mielech
Jadwiga (ur. 1924), Sawko Jadwiga (ur. 1935)

POMYGACZE
Bujnowska Irena (ur. 1926), Wiecko Jozef (ur. 1922), Wieczewski Aleksander (ur.
1926), Zajkowska Marianna (ur. 1918)

SIMUNY
Bialowas Janina (ur. 1925), Kozak Leontyna (ur. 1927)

SZERENOSY
Bielicka Eugenia (ur. 1930), Czeczkowski Jozef (ur. 1927), Danowski Feliks (ur. 1914),
Danowska Zofia (ur. 1920), Danowska Weronika (ur. 1920), Hermanowska Bronislawa
(ur. 1921), Hermanowska Danuta (ur. 1936), Krysiuk Adolf (ur. 1922), Szerenos Antoni
(ur. 1903), Sredzinski Eugeniusz (ur. 1930), Zimnoch Irena (ur. 1924)

TUROSN DOLNA
Boklago Julia (ur. 1916), Fiedorczuk Bernarda (ur. 1929), Jarmoc Wladyslawa (ur.
1916), Kondracka Mieczyslawa (ur. 1936), Szekalska Wanda (ur. 1911), Wysocka Zofia
(ur. 1923)
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TUROSN KOSCIELNA
Bialowas Zofia (ur. 1928), Bondar Jadwiga (ur. 1915), Drozdowska Halina (ur. 1938),
Dryl Jadwiga (ur. 1940), Dryl Eugeniusz (ur. 1938), Kowalczuk Bronistawa (ur. 1922),
Kowalczuk Jadwiga (ur. 1911), Mazur Irena (ur. 1926), Skalimowska Henryka (ur.
1933)



KS. JANUSZ MARIANSKI

Religijnos¢ mlodziezy szkolnej
w malych miastach
w warunkach zmiany spolecznej

Procesy sekularyzacji i indywidualizacji, ale i desekularyzacji sa
szczegblnie widoczne w Srodowiskach mlodziezowych. Mowi sie wiec
o kryzysie i erozji wiary religijnej ludzi mtodych, o Kosciele bez mlo-
dziezy, o mlodziezy manipulowanej i bez profilu, o pokoleniu zdemo-
ralizowanych, o nieprzejrzystym i sceptycznym pokoleniu, o mlodzie-
zy odchodzacej od Kosciola, o deficycie religijnym, o religijnoéci ,,od
Swieta”. Jan Pawel II czesto podkres$lal z kolei, ze mlodziez jest przy-
szlo$cig i nadzieja Kosciola. Wskazuje sie na pokolenie Jana Pawla II
jako zapowiedz zmian w relacjach mlodych z religia, na zaintereso-
wanie mlodziezy pozako$cielnymi formami zycia religijnego (religia
— tak, Koscidl — nie). Religijno$é wielu mlodych ludzi wykazuje silne
cechy sprywatyzowania, wielu z nich wierzy w blizej nieokres$lonego,
nieosobowego Boga.

Przede wszystkim zmienia sie kontekst spoleczno-kulturowy,
w ktorym ksztaltujg sie postawy i zachowania religijne ludzi mtodych.
Destrukturalizacja i pluralizacja faz zyciowych mlodziezy sprawia, ze
jej zycie zréznicowalo sie i stalo sie mniej przejrzyste. Tradycyjne
wzory zycia sg coraz mniej akceptowane przez ludzi mlodych, pro-
buja oni we wlasnym zakresie ksztaltowaé swoje wartosci i normy.



322 Ks. Janusz Mariariski

Samorealizacja 1 indywidualno$é¢ stoja w centrum zyczen i roszczen
wyrazanych przez mlodziez. Oznacza to, ze osoba jako jednostka stoi
w polu zainteresowan, dalej rodzina i najblizszy krag przyjaci6l. In-
dywidualizm oznacza ucieczke w ,,male $wiaty zycia”, niekiedy deficyt
solidarno$ci miedzyludzkiej'. Znaczenia nabieraja wartosci przezy-
ciowe (doznaniowe) i przyjemno$ciowe (,ciesz sie chwilg”, ,przezyj
swoje zycie”). Indywidualizm rozwija sie nie w tych spoleczenstwach,
w ktorych panuja $ciSle okreslone normy, lecz w spoleczenstwach
o kulturze ,wielokrotnych wybor6w”, o zréznicowanych modelach zy-
cia, sposrod ktérych mozna wybieraé. Ksztaltuja sie wowczas postawy
i zachowania zr6znicowane, zindywidualizowane (wieloé¢ opcji, tozsa-
mo$¢ ,patchworkowa”, ,biografia puzzli”)2.

W warunkach deinstytucjonalizacji, detradycjonalizacji, pluraliza-
¢ji i indywidualizacji wzrasta ranga takich warto$ci, jak autonomiza-
cja decyzji, samorealizacja, wiara w postep. Traca na znaczeniu cele
dalekosiezne, mlodzi ludzie chca sie angazowaé¢ w cele konkretne,
w okreslonej ,przestrzeni” czasowej. Nie sg pokoleniem ,samotnych”,
angazuja sie w roznorodne przedsiewziecia, holduja okreslonym sty-
lom zachowan, sg obecni na réznych ,scenach” zycia spolecznego. Sa
w stanie zmobilizowa¢ sie do realizacji celow pozaosobistych. Ich zy-
cie codzienne stalo sie bardziej mobilne i zr6znicowane. W tym kon-
teksScie struktury trwale, o Scistych zobowigzaniach i rygorach stojg
w obliczu nieuchronnego kryzysu. Dominuja przynaleznosci z wyboru
i ,na okre$lony czas”. Ludzie definiujg sie nie tyle przez stale przyna-
leznoésci, ile raczej przez indywidualne biografie3,

W warunkach radykalnych zmian spoleczno-kulturowych ulega
przeksztalceniom religijno$¢ milodziezy. Jezeli nawet wspolczesnie

! Ch. Friesl, M. Richter, P. M. Zulehner, Lebensstile und Werthaltungen: Die vie-
len Gesichter der Jugend, w: H. Janig, B. Rathmayr (Hrsg.), Wartezeit. Studien zu den
Lebensverhdltnissen Jugendlicher in Osterreich, Innsbruck 1994, s. 49-50.

2 M. Horx, Die neue Welt der ICHs? Zur Verteidigung des Individualismus gegen
seine Kritiker und Freunde, w: G. Nollmann, H. Strasser (Hrsg.), Das individualisierte
Ich in der modernen Gesellschaft, Frankfurt am Main 2004, s. 198-204.

3 F. X. Kaufmann, Kirchen und Religion in der Zivilgesellschaft, w: M. Langer,
A. Laschert (Hrsg.), Unterwegs mit Visionen. Festschrift fiir Rita Siissmuth, Freiburg
im Breisgau 2001, s. 28-29.
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religijno$é ludzi mlodych okreslaja procesy deinstytucjonalizacji, plu-
ralizacji i prywatyzacji (indywidualizacji), to nie oznacza to jeszcze
perspektywy pokolenia ,bez religii”, chociaz kontynuacja procesu od-
chodzenia od zinstytucjonalizowanych form religijnosci wydaje sie
mozliwa. Zréznicowany i spluralizowany ,rynek religijny”, sprzyjaja-
cy ,synkretycznemu majsterkowaniu w formie religijnego bricolage”,
pociagajacy za soba odstrukturalizowanie religii i niepewno$é zycio-
wa, moze wywolywaé — paradoksalnie — procesy przeciwne w postaci
poszukiwania ,silnego kanonu religijnego”, $cislego podporzadkowa-
nia, a nawet fundamentalizmu4. Trudno ujaé i sprowadzi¢ do wspdl-
nego mianownika réznorodne postawy mlodych wobec religii oraz
rozstrzygnaé, czy w odniesieniu do mlodziezy mamy do czynienia ze
spowolnionym czy przyspieszonym procesem sekularyzacji.

Religijno$é mlodziezy polskiej — hipotezy wstepne

Religijno$¢ w spoleczenstwie polskim, w tym i religijno$§¢ mto-
dziezy, ksztaltuje sie na znacznie wyzszym poziomie niz w Europie
Zachodniej. Zgodnie z teza sekularyzacyjng czes¢ socjologdéw prze-
widuje, ze w Polsce nastagpi w najblizszym czasie odwrdt od religii,
a zwlaszceza od KoSciola katolickiego. ,Poniewaz modernizacja, w sen-
sie doganiania europejskiego poziomu rozwoju politycznego, gospo-
darczego, spolecznego i kulturowego, jest jednym z celéw integracji
europejskiej, wiekszo$¢ obserwatoréw sklonna jest uznaé, ze taka mo-
dernizacja bedzie prowadzila do sekularyzacji robwniez w Polsce, kla-
dac kres polskiej religijnej «wyjatkowosci». Poza tym Polska, stajgca
sie wreszcie «normalnym» i «niewyjatkowym» krajem europejskim,
jest jednym z celéw euroentuzjastow”s.

4 W. Helsper, Jugend und Religion, w: U. Sander, R. Vollbrecht (Hrsg.), Jugend
im 20. Jahrhundert. Sichtweisen — Orientierungen — Ristken, Neuwied-Kriftel-Berlin
2000, S. 279-314.

5 J. Casanova, Religia, europejskie tozsamosci $wieckie i integracja europejska,
~Wokol Wspdlezesnosei” 2004, nr 2, s. 54-55.
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Euroentuzjasci spodziewaja sie, ze wraz z przystapieniem Polski
do Unii Europejskiej i upowszechnieniem sie modernizacji spolecz-
nej zaznaczy sie w spoleczenstwie polskim szybki proces sekulary-
zacji. Polska przestanie byé¢ ,przypadkiem szczegdlnym” w Europie.
Zostanie osiggniety stan ,normalny”®. Wedlug P. L. Bergera, $wiecka
kultura Europy Zachodniej wcigga w orbite swoich wplywéw nowe
regiony. Sekularyzacja poszczegdlnych panstw odzwierciedla stopien
ich integracji z Europa. Integracja oznacza przejecie eurosekulary-
zmu wraz z calg resztg ,europejskiego pakietu”. W miare uptywu cza-
su ,nowa” Europa bedzie coraz bardziej upodabnia¢ sie do ,starej”.
Problem ten daje sie takze zauwazy¢ — zdaniem Bergera — w Irlandii
i w Polsce?. Dotychczas Polska przewodzi w miedzynarodowych ran-
kingach religijnosci.

Wedtug W. Piwowarskiego, w religijnoSci indywidualnej Polakow
dokonuja sie zmiany idace w réznych kierunkach, przy czym naj-
mniej w kierunkach skrajnych, tj. poglebienia lub odejscia od religii.
~Poglebienie religijnosci w postaci przeksztalcenia wiary tradycyjnej
w przezywang, osobowg i konsekwentng jest malo dostrzegalne na-
wet w badaniach panelowych czy powtarzanych. Swiadezg o tym tak-
ze autodeklaracje respondentéw dotyczace samooceny przemian ich
religijno$ci. Podobnie nie dostrzega sie szerszego zjawiska odejscia od
religii w kierunku ateizmu, rozumianego jako postawa zorientowana
na warto$ci humanistyczne, jednakze nieprzekraczajace sfery profa-
num (ateizm teoretyczny). Z tych dwoch skrajnych tendencji pierwsza
upowszechnia sie znacznie szerzej i glebiej niz druga”8. Wedlug tego
socjologa szerszy zakres majg dwie inne tendencje: obojetno$c¢ reli-
gijna (indyferentyzm) i religijnos$¢ selektywna. Obojetnosé religijna
oznacza orientacje na wartosci instrumentalne i konsumpcyjne (ma-
terializm praktyczny), co nie wyklucza obecnoéci pewnych elementow

6 J. Casanova, Der Ort der Religion im siikularen Europa, ,Transit. Europiische
Revue” 2004, nr 27, s. 88.

7 P. L. Berger, Zachéd z Bibliq w tle, ,Gazeta Wyborcza” 2005, nr 158, s. 18.

8 W. Piwowarski, Problemy duszpasterskie w strefie urbanizacji, ,Przeglad Po-
wszechny” 1982, nr 3, s. 22.
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tradycji chrzeScijanskiej. Upowszechnia sie ona w spoleczenstwie pol-
skim bardziej niz ateizm.

Najbardziej ujawnia sie tendencja do religijnoéci selektywnej
i ona stanowi specyficzng ceche wspolczesnego katolicyzmu w Pol-
sce. ,Postawa ta znajduje wyraz w negacji elementéw «ko$cielnoéci»
przy jednoczesnym zachowaniu wiary w Boga czy w Sile Wyzsza.
Bioragc pod uwage $wiadomo$¢ religijng i praktyke religijna, trzeba
podkresli¢, ze selektywno$é wystepuje najpierw w pierwszej, a pdzniej
dopiero w drugiej. W zakresie $wiadomosci religijnej przejawia sie
ona w negowaniu zasad moralnych i dogmatéw wiary, za§ w zakre-
sie praktyki religijnej w rozluZnianiu wiezi z instytucjami religijnymi,
m.in. przez zaniedbywanie uczeszczania do ko$ciola. Na religijno$c
selektywng ma wplyw przede wszystkim zmiana mentalnosci — z tra-
dycyjnej na «techniczng». Pierwsza opiera sie na autorytecie trady-
cji i Kosciola, druga za$ na racjonalizacji i odrzuceniu autorytetow
religijnych. Odrzucajac tradycyjne autorytety, ludzie o mentalno$ci
«technicznej» poszukuja wlasnych legitymizacji i motywoéw dla swo-
jego Swiatopogladu”.

W Swietle tych ogblnych hipotez stawiamy pytania o religijno$¢
mlodziezy polskiej. Mowi sie, ze mlodziez jest jedyna kategoria spo-
leczng, w ktérej dokonuje sie wyrazny spadek zinstytucjonalizowanej
religijno$ci, chociaz zmiany te zachodza na og6l powoli i nie s3 la-
two dostepne obserwacji socjologicznej. Katolicyzm polski pelnit i do
pewnego stopnia pelni w dalszym ciagu wazne funkcje legitymiza-
cyjne i integracyjne na poziomie spoleczenstwa narodowego. Prze-
zycia mlodziezy zwigzane ze $miercig Jana Pawla II nie pozostaja
bez wplywu na jej $§wiadomo$é religijng i refleksje nad sensem zy-
cia. Mlodziez polska znajduje sie w polu napie¢ miedzy sekularyza-
cjg i ewangelizacja'°. Z jednej strony silne sg procesy sekularyzacyjne
(np. ,odko$cielnienie”, kryzys przekazu wiary), z drugiej za$ wazne

9 Tamze, s. 25.

10 ¢, Rogowski, Neue Mdoglichkeiten fiir religiése Bildung und Erziehung. Zur
Situation der katholischen Kirche in Polen, ,Diakonia. Internationale Zeitschrift fiir
die Praxis der Kirche” 2004, vol. 35, nr 6, s. 435-440; J. Marianski, Die polnische
Religiositdt in der Perspektive des sikularisierten Europa, ,Lupe. Forum fiir den Re-
ligionsunterricht im Bistum Fulda” 2005, nr 3-4, s. 84-87.
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sg oddzialywania Kosciola katolickiego i innych wyznan chrzescijan-
skich oraz nowych ruchéw religijnych na $wiadomo$¢ religijng mlo-
dych (ewangelizacja). W konsekwencji tych sprzecznych oddzialywan
spoleczno-kulturowych nalezy przyjaé ,wielosSciezkowg” interpretacje
procesOw przemian w religijnoéci mlodziezy polskiej (miedzy sekula-
ryzacja i ewangelizacja).

Jezeli méwimy o mlodziezy w og6lnosci, to operujemy pewng
LSrednig”, opisujemy mtlodziez ,przecietng”. Nie zajmujemy sie mio-
dzieza ze Srodowisk etosowych (np. zaangazowana w ruchach i wsp6l-
notach religijnych oraz stowarzyszeniach katolickich) ani mlodziezg
nalezaca do subkultur r6znego rodzaju, na og6} zdystansowanych wo-
bec Kosciola. Religijnoéé¢ réznicuje sie wedlug $rodowisk spotecznych
Nieco inna jest religijno$¢ mlodziezy mieszkajacej na wsi, w malych
miastach i w wielkich metropoliach, inna jest mlodziez z zasadniczych
szko6l zawodowych i licebw ogoblnoksztaleacych, inna mlodziez uczaca
sie lub bezrobotna i nieuczaca sie. W naszych analizach socjologicz-
nych koncentrujemy sie na mlodziezy z malych miast, ukazujac jej
religijno$¢ na tle mlodziezy ze wsi i z wiekszych miast.

Wyniki badan socjologicznych potwierdzaly wielokrotnie teze, ze
im wiekszy byl oSrodek miejski, tym rzadsze byly praktyki religijne
i nizszy w ogole poziom religijno$ci; oraz odwrotnie — im mniejsze
bylo srodowisko spoleczne, tym zaznaczalo sie wieksze przywigzanie
do tradycji koscielnych’, Wedlug dos¢ rozpowszechnionej hipotezy,
w miare wzrostu wielkoéci miejscowoSci pochodzenia terytorialne-
go slabnie religijnos§¢ badanych mieszkancoéw miasta. Potwierdzily
ja m.in. badania socjologiczne w Plocku, wedlug ktérych wielkosé
miejscowosci, z ktdrej pochodzili respondenci, modyfikowala religij-
no$¢ na korzys¢ przybyszéw z malych miast i czeSciowo miast $red-
niej wielkoSci. Kategoriag wyrdzniajgca sie pod wzgledem religijnym
byli wychodzcy ze wsi. Podkreslenie roli pochodzenia terytorialnego
w okredlaniu poziomu zZycia religijnego nie oznacza uznania go za
czynnik wylaczny (zwiazek przyczynowy). Pochodzenie terytorialne
jest jednym z przejawdéw kompleksu czynnikéw $cisle ze sobg powia-

11 w. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 351.
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zanych. Niektore z nich majg charakter syndroméw czynnikéw i tak
powinny by¢ ujmowane!2.

Badacze malych miast wskazujg na to, ze male $rodowiska spo-
leczne sa (jeszcze) ostoja religijnoSci, moralnoé¢ jest tu bardziej ze-
spolona z religijno$cia, wieksze jest przywigzanie do przeszlosci hi-
storycznej (silna pamieé zbiorowa), silniejsze jest rozrdéznienie tego,
co Swiateczne i tego, co codzienne, wiezi rodzinne s tu bardziej roz-
budowane i glebsze. Odchodzenie od tradycyjnych wzoréw zachowan
zaczyna sie od wielkich miast, przechodzi do $rednich, by ostatecznie
obja¢ swym zasiegiem male miasta, a dalej regiony wiejskie. Male
miasta w warunkach przyspieszonych zmian spoleczno-kulturowych
tracg powoli cechy bastionu tradycji i poddaja sie dominujgcym tren-
dom spoteczno-kulturowym?3.

Religijno$¢ mlodziezy obejmuje bardzo szeroki wachlarz zagad-
nien, ich zr6znicowanie i specyfike. Z koniecznoéci wiec ograniczymy
sie do ukazania kilku wazniejszych kwestii, rezygnujac przy tym z ich
hierarchizacji wedlug stopnia ich waznoSci. Zostang omdwione takie
wymiary religijno$ci, jak przynalezno$¢ wyznaniowa, przynalezno$é
religijna, wiara i wierzenia religijne oraz praktyki rytualno-kultowe.
Pozostale parametry religijnoSci, jak wiedza religijna, doSwiadczenie
wiary, moralnos¢ motywowana religijnie, wiez z parafig i Kosciolem
zostang omowione w odrebnym opracowaniu. W opisie religijno$ci
mlodziezy przyjmujemy socjologiczny punkt widzenia, ktéry mozna
okresli¢ obrazowo jako ,zyczliwg neutralnoé¢”. ,Socjologia zajmuje
sie rzeczywistymi zjawiskami, ktdre mozna obserwowaé, opierajac sie
na badaniach empirycznych, wypracowuje teorie i uogblnienia, ktére
obserwowanym faktom nadaja sens”4. Nie znaczy to jednak reduko-
wania religijno$ci wylgcznie do wymiaréw spotecznych (religijno$c
tylko jako zjawisko spoleczne).

12 J, Marianski, Religijnoéé imigrantéw w parafii miejskiej rejonu uprzemysta-
wianego (na przykladzie parafii Sw. Bartlomieja w Plocku), ,Studia Plockie” 1977,
t. 5, s. 262.

13 M. Zemlo, Tradycjonalizm matego miasta, w: M. Zemlo, P. Czyzewski (red.),
Male miasta. Historia i wspdlczesnos$é, Suprasl 2001, s. 141-149.

14 A, Giddens, Socjologia. Krétkie, lecz krytyczne wprowadzenie, thum. J. Gile-
wicz, Poznan 1998, s. 13.
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W opracowaniu analizujemy wybrane przejawy religijnosci mlo-
dziezy klas przedmaturalnych z czterech srodowisk miejskich. W ra-
mach szerokiego projektu badawczego Katedry Socjologii Religii In-
stytutu Socjologii KUL przebadano w 2002 r. we Wloclawku 543
osoby (Radostaw Cyrutowski)’s, w 2005 r. w Radomiu — 774 osoby
(Marek Adamczyk), w Ostrowi Mazowieckiej — 932 osoby (Dariusz
Tulowiecki) i w Lomzy — 110 os6b (Malgorzata Gers). Badana mlo-
dziez uczy sie w miastach réznej wielko$ci: Wloclawek — 120,7 tys.
mieszkancoéw, Radom — 228,3 tys., Ostrow Mazowiecka — 22,5 tys.
i Lomza — 63,8 tys. mieszkancow (dane za 2003 r.)'.

W badaniach socjologicznych wzielo udzial lgcznie 2359 osob,
bedacych przewaznie w wieku 17-18 lat. Dziewczeta stanowily 49,3%
zbadanej zbiorowosci, chlopcy — 50,7%. Do licebw ogolnoksztalcacych
uczeszczalo 47,4% ogohu badanych uczniéw i uczennic, do licedw pro-
filowanych — 13,9%, do technikéw — 26,7% i do zasadniczych szko6l
zawodowych — 12,0%. Miejsce zamieszkania respondentéw przedsta-
wialo sie nastepujaco: wie§ — 42,4%, miasto do 20 tys. mieszkan-
cow — 7,2%, od 20 do 100 tys. — 17,3%, ponad 100 tys. mieszkancow
- 32,5% (brak odpowiedzi — 0,6%). Religijno$¢ mlodziezy szkoél $red-
nich z czterech miast roznej wielkoSci zostanie ukazana na tle religij-
nosci mlodziezy z badan ogoélnopolskich (CBOS, OPINIA) i mlodziezy
uczacej sie w Warszawie.

Przynalezno$¢ wyznaniowa mlodziezy polskiej

W wielu krajach zachodnich zinstytucjonalizowane, wielkie Kos-
cioly chrzescijanskie staly sie dla wielu czyms$ ,,obcym”, nie sg ,,moim”,
ynaszym” KoSciolem. Przynaleznoé¢ do nich nie ma charakteru oczy-
wistosci kulturowej. Dawniej przynalezno$¢ koscielna byla istotnym
elementem ,$wiata zycia”, rodowiskiem wiary, wiezi i wsp6lnotowo-

15 R. Cyrulowski, Religijno$é mlodziezy ponadgimnazjalnej (raport z badari so-
gjologicznych we Wloclawku), ,Ateneum Kaplanskie” 2005, t. 144, nr 2, s. 292-305.

16 Rocznik statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej, GUS, Warszawa 2004, s. 202-
-203.
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Sci dla wierzacych. Wyznaczala do pewnego stopnia kregi przyjazni,
przynalezno$¢ do stowarzyszen i wspolnot, zaangazowanie polityczne,
aktywno$¢ gospodarczg i inne. Wspblczeénie nie tylko mamy do czy-
nienia z oslabiong religijnoScia czy wrecz bezreligijnoScia, ale i wérod
aktywnych czlonkoéw Kosciola ulegly rozluznieniu wiezi z tradycja re-
ligijno-kosScielng. Osobista religijnoé¢ traci cechy $cisle chrzescijan-
skie (np. katolickie), wyzwala sie z tradycyjnych wiezi koScielnych
oraz Scistych zobowigzan w zakresie warto$ci i praktyk koscielnych.
W momentach podejmowania waznych decyzji zyciowych lub sytu-
acjach ostatecznych szuka sie jednak oparcia i poczucia bezpieczen-
stwa w przezyciach o charakterze religijnym.

W Polsce przynalezno$¢ do katolicyzmu jest w dalszym ciagu
oczywistoécig kulturowg. Wedtlug sondazu CBOS z lipca 2005 r., 95%
badanych Polakéw uwazalo siebie za katolikow, 2% — okreélalo swo-
je wyznanie ogoélnie jako chrzecijanskie, 2% — zdeklarowani ateici
(bezwyznaniowi?) i 1% — to wyznawcy prawoslawia, protestantyzmu,
islamu i innych religii. Podobna strukture wyznaniowa spoleczenstwa
polskiego ujawnialy takze wcze$niejsze sondaze CBOS, podejmujace
problematyke przynaleznosci wyznaniowej'?. W 2004 r. w sondazu
Ipsos na zlecenie tygodnika ,Polityka” 97% doroslych Polakéw wy-
znawalo — wedlug wlasnych deklaracji — chrzedcijanstwo, 2% — nie
przyznawalo sie do jakiejkolwiek religii i 1% — nie udzielilo odpowie-
dzi'é,

Katolicyzm jest jeszcze traktowany jako oczywista wiara niemal
calego spoleczenstwa. Czy mozna odnieé¢ te teze do $rodowisk mlo-
dziezowych? Czy mlodziez szkolna w zdecydowanej wiekszosci przy-
znaje sie do Kosciola rzymskokatolickiego? Czy nie zaznacza sie juz
powoli pluralizacja sceny wyznaniowej w $rodowiskach mtodziezo-
wych? Uzyskane wyniki empiryczne prezentuje tabela 1, zawierajaca
odpowiedzi na pytanie: ,Do jakiego Kosciola lub zwigzku wyznanio-
wego nalezysz?”

7 R. Boguszewski, Wartoéci i normy w zyciu Polakéw. Komunikat z badan
CBOS. BS/133/2005, Warszawa 2005, S. 2.
18 A, Szostkiewicz, Rynek wiary, ,Polityka” 2004, nr 35, s. 83.
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Tabela 1. Przynalezno$¢ wyznaniowa mlodziezy (dane w %)

Przynalezno$¢ wyznaniowa Radom Wiloclawek Lomza Magzt\;?ev::’ka
Rzymskokatolickie 95,7 94,8 98,2 97,3
Prawoslawne 1,0 0,9 - 0,1
Protestanckie 0,3 0,2 - -
Swiadkowie Jehowy 0,3 0,2 - 1,1
Muzulmanie 0,1 - - -

Inne 0,4 0,6 - 0,1
Zadne 0,9 2,8 1,8 1,2
Brak odpowiedzi 1,3 0,6 - 0,2
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0

W calej zbiorowosci mlodziezy 96,3% badanych zadeklarowalo
przynalezno$¢ do Kosciola rzymskokatolickiego, 0,6% — do Koscio-
la prawoslawnego, 0,1% — do Ko$ciola protestanckiego, 0,6% — do
Swiadkéw Jehowy, 0,1% — do religii muzulmanskiej, 0,3% — do innego
Kosciola lub wyznania, 1,5% — to bezwyznaniowi i 0,6% — nieudziela-
jacy odpowiedzi. Mniej niz 2% badanej mlodziezy z klas przedmatu-
ralnych przyznawalo sie do innych Koscioléw lub religii niz katolicka.
W sumie 97,9% ankietowanych zadeklarowalo przynaleznos¢ do ja-
kiej$ wsp6lnoty wyznaniowej. Pod wzgledem przynaleznosci wyzna-
niowej mlodziez nie r6ézni sie od pokolenia dorostych Polakéw. Nieco
nizsze wskazniki identyfikacji z katolicyzmem odnotowano w Rado-
miu i Wloclawku niz w Ostrowi Mazowieckiej i Lomzy.

Wérod badanej mlodziezy wskaznik przyznajacych sie do katolicy-
zmu jest wyzszy wérdd kobiet (97,7%) niz mezczyzn (94,9%), wyzszy
wérod mlodziezy z licebw ogblnoksztalcacych (96,5%), licebw profilo-
wanych (97,3%) i technikow (97,5%) niz zasadniczych szko6l zawodo-
wych (91,5%), wyzszy wérdd mlodziezy mieszkajacej na wsi (97,2%)
i w miastach do 20 tys. mieszkancow (98,2%) niz w miastach od
20 do 100 tys. (96,3%) i w miastach powyzej 100 tys. mieszkancow
(94,5%). Mlodziez z malych miast w zakresie przynalezno$ci wyzna-
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niowej blizsza jest mlodziezy mieszkajacej na wsi niz w miastach
$rednich i wielkich.

W badaniach ogdlnopolskich z 1998 r., zrealizowanych przez
Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA, 93,0% ankietowanych przy-
znawalo sie do Koéciola rzymskokatolickiego, 2,9% — do innych Kos-
ciolow lub religii, 3,5% — to bezwyznaniowi i 0,5% — nieudzielajacy
odpowiedzi!9. Wér6d mlodziezy uczacej sie w Warszawie w 2003 r.
87,1% badanych przyznawalo sie do Kosciola rzymskokatolickiego,
0,5% — do Kosciola prawostawnego, 1,0% — do Kosciola protestan-
ckiego, 0,1% — do wyznania mojzeszowego, 0,1% — do wyznania mu-
zulmanskiego, 0,6% — do innego, 7,6% — do zadnego, 2,4% — nie-
okre$lone, 0,7% — brak odpowiedzi (O$rodek Sondazy Spolecznych
OPINTIA)°.

Katolicyzm zajmuje wcigz dominujacg pozycje wéréd wyznan re-
ligijnych, do ktérych przynalezy mlodziez. Nic wiec dziwnego, ze soc-
jologia religii w Polsce jest przede wszystkim socjologia katolicyzmu.
Zdecydowana wiekszo$¢ mlodziezy szkolnej przyznaje sie do Kosciota
rzymskokatolickiego, chociaz nieco mniej niz wérod dorostych Pola-
kow. Mlodziez mieszkajaca w miastach do 20 tys. mieszkancow zbliza
sie w swoich autodeklaracjach wyznaniowych bardziej do mlodziezy
wiejskiej niz mieszkajgcej w wielkich miastach. W wielkich osrodkach
miejskich (np. Warszawa) wskaznik przyznajacych sie do katolicyzmu
spada ponizej 90%, a blisko co dziesiaty badany kwalifikuje sie do
kategorii ,bez wyznania”. Moze to wskazywaé na poczatek przemian
religijnych nawet w najbardziej trwalym elemencie religijnosci, jakim
jest tozsamo$¢ wyznaniowa ludzi wierzacych.

19'S. H. Zargba, Dynamika $wiadomodci religijno-moralnej mlodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), Warszawa 2003, s. 75.

20 w. Zdaniewicz, S. H. Zareba (red.), Mlodziez Warszawy — pokolenie ponty-
fikatu Jana Pawta II, Warszawa 2005. W artykule podaje dane tylko dla mlodziezy
szko} $rednich, udostepnione mi przez ks. prof. dra hab. Witolda Zdaniewicza.
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Przynaleznos$¢ religijna mlodziezy

Z przynaleznoscia wyznaniowg nie w pelni koresponduja pozy-
tywne autodeklaracje wiary (przynaleznos¢ religijna). Wedlug ujecia
przedmiotowego (substancjalnego) religie pojmuje sie jako uznanie
Boga lub jakiej$ Istoty Wyzszej. Ateizm jako zaprzeczenie jednego
i drugiego jest swoistym kontrastem dla wiary. Pomiedzy tymi dwo-
ma krancami mozna wyréoznié wiele stopni pos$rednich, m.in. agnos-
tycyzm (nie wierzy sie w mozliwo$ci poznawcze czlowieka w odniesie-
niu do istnienia badz nieistnienia Boga) lub indyferentyzm (brak za-
interesowania sprawami religijnymi, swoista apatia religijna). W po-
stawach posrednich okresla sie ustosunkowanie do religii w takich
terminach, jak: ogdlnie religijny, niezalezny, otwarty, poszukujacy,
watpigcy i inne?.

Sondaze ogb6lnokrajowe w Polsce wskazuja na wysoki poziom
identyfikacji z wiarg. Wedlug lipcowego sondazu CBOS z 2005 r.
13% badanych Polakéw deklarowalo sie jako gleboko wierzacy, 83%
— jako wierzacy, 3% — jako raczej niewierzgcy i 1% — calkowicie nie-
wierzacy?2. W sondazu z lutego 2005 r. wskazniki te byly na zblizo-
nym poziomie: gleboko wierzacy — 9,5%, wierzacy — 87,2%, raczej
niewierzacy - 1,8%, niewierzacy — 1,4%23. Mozna przypuszczaé, ze
w $Srodowiskach mlodziezowych wskazniki pozytywnych postaw wo-
bec religii beda ksztaltowa¢ sie na nieco nizszym poziomie.

W calej zbiorowoéci mlodziezy szkél z klas przedmaturalnych
15,6% uznaje siebie za gleboko wierzacych, 63,0% — za wierzacych,
13,4% - za niezdecydowanych w sprawach wiary, 4,8% — za obo-
jetnych religijnie i 1,9% - za niewierzacych (0,4% — brak odpowie-
dzi). Wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych (lgcznie) ksztaltuje
sie w calej zbadanej zbiorowos$ci na poziomie 79,5%. Rbéznica miedzy
formalng przynalezno$cia wyznaniowa a deklarowang identyfikacja

21g, Vellenga, Wie ,Gott” in den Niederlanden verblasst: Ein kultureller Trend
in einem sdkularen Staat, w: Ch. Gértner, D. Pollack, M. Wohlrab-Sahr (Hrsg.), Athe-
ismus und religiose Indifferenz, Opladen 2003, s. 198.

22 R. Boguszewski, Wartodci i normy w zyciu Polakéw, s. 2.

23 Aktualne problemy i wydarzenia (177). Komunikat z badan CBOS (do uzytku
wewnetrznego), Warszawa 2005, S. 25.
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Tabela 2. Postawy mlodziezy wobec religii (dane w %)

Przynalezno$¢ religijna Radom | Wloclawek | Lomza Maczztvl;(il);ka
Gleboko wierzacy 18,6 11,8 17,3 15,1
Wierzacy 60,9 58,9 70,9 68,6
Niezdecydowany w sprawach wiary 13,3 18,0 7,3 11,5
Obojetny religijnie 4,7 7,7 3,6 3,3
Niewierzacy 1,4 3,3 0,9 1,5
Brak odpowiedzi 1,2 0,2 - -
Ogolem 100,0 100,0 100,0 | 100,0

wierzeniowa wynosi 18,4%. Wskaznik przynalezno$ci religijnej (tzw.
globalne wyznania wiary) przesunal sie ponizej granicy oznaczajacej
tzw. oczywisto$é kulturowa (80%). Najwyzszy wskaznik deklarowanej
przynaleznosci religijnej charakteryzuje mlodziez z Lomzy (88,2%),
nieco nizszy jest w Ostrowi Mazowieckiej (83,7%) i najnizszy w Rado-
miu (79,5%) oraz we Wloclawku (70,7%). Rbéznica wskaznikoéw przy-
naleznosci religijnej mlodziezy z Eomzy i Wloclawka wynosi 17,5%.

Laczny wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych ksztaltuje sie
u kobiet na poziomie 83,3%, u mezczyzn — 75,7%; u uczniow szkol
ogoblnoksztalcacych — 77,6%, z licebw profilowanych — 81,5%, z tech-
nikow — 84,0%, z zasadniczych szkél zawodowych — 74,8%; mieszka-
jacy na wsi — 86,4%, w miastach do 20 tys. mieszkancow — 81,2%,
od 20 do 100 tys. = 77,4% i ponad 100 tys. mieszkancéow — 71,2%.
Rozpietos¢ wskaznikow identyfikacji religijnej mlodziezy z malych
i wielkich miast ksztaltuje sie na poziomie 10,0%.

Warto ukazaé¢ uzyskane wyniki na tle rezultatébw innych badan
nad religijno$cia mlodziezy. W badaniach O$rodka Sondazy Spolecz-
nych OPINIA z 1998 r. 10,1% ankietowanej mlodziezy okreslilo sie
jako gleboko wierzacy, 57,7% — jako wierzacy, 21,8% — jako niezde-
cydowani w sprawach wiary, 7,3% — jako obojetni religijnie, 2,4%
— jako niewierzacy i 0,7% - nieudzielajacy odpowiedzi. Wskaznik
gleboko wierzacych i wierzacych ksztaltowal sie na poziomie 80,4%
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u milodziezy mieszkajacej na wsi, u mlodziezy mieszkajacej w mia-
stach do 20 tys. mieszkancow — 68,6%, od 20 do 100 tys. — 68,7%
i w miastach powyzej 100 tys. mieszkancow — 58,5%24. W Warsza-
wie 8,9% mlodziezy uczacej sie w szkolach ponadpodstawowych to
gleboko wierzacy, 47,5% — wierzacy, 24,8% - niezdecydowani, 12,0%
— obojetni, 6,4% — niewierzacy, 0,5% — nieudzielajacy odpowiedzi.

Sondaze CBOS wskazujg na pewna stabilnos¢ religijno$ci na pozio-
mie autodeklaracji wiary wérdod mlodziezy uczeszczajacej do ostatnich
klas szko6l ponadpodstawowych i ponadgimnazjalnych. W latach 1996-
-2003 deklarowana religijno$¢ mlodziezy ulegla niewielkim zmianom.
W 1996 1. 6% badanych okreslilo siebie jako gleboko wierzacych, 74%
— jako wierzacych, 14% — jako niezdecydowanych i 5% — jako niewie-
rzacych; w 2003 r. odpowiednio: 6%, 72%, 14%, 7%. Mlodzi miesz-
kancy wsi niemal powszechnie okreélili siebie jako gleboko wierza-
cych lub wierzacych (87%), natomiast mlodziez z najwiekszych miast
— znacznie rzadziej (65%). Odsetki niewierzacych mlodych ludzi byly
zblizone we wszystkich typach miast, natomiast ,niezdecydowanych”
w kwestiach wiary bylo znacznie wiecej w wielkich miastach (22%)
niz na wsi (10%). Dziewczeta czeSciej deklarowaly wiare (82%) niz
chlopcy (76%)25.

Mlodziez szkolna z Wloclawka, Radomia, Ostrowi Mazowieckiej
i Lomzy zbliza sie w swoich ogblnych postawach wobec religii do
tej badanej przez CBOS i r6zni sie od tej badanej przez OPINIE,
a zwlaszeza od mlodziezy warszawskiej. Mlodziez mieszkajaca w ma-
tych miastach (do 20 tys. mieszkancow) w poréwnaniu z mlodzieza
z miast powyzej 100 tys. mieszkancoéw charakteryzuje sie wyzszymi
wskaznikami gleboko wierzacych i wierzacych: w naszych badaniach
-~ 0 10,0%, w badaniach ogo6lnopolskich OPINII — o 10,1%26. Dane

24 8, H. Zareba, Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej mlodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), s. 11.

25 QOpinie i diagnozy nr 2. Mlodziez 2003, CBOS, Warszawa 2004, s. 113-114.

26 wérod maturzystow powiatu ropczycko-sedziszowskiego w 2002 r. 16,9% ba-
danych uwazalo sie za gleboko wierzacych, 75,3% — za wierzacych, 5,8% — za niezdecy-
dowanych i 1,0% - za niewierzacych. Im wyzsza byla pozycja rodziny na skali statusu
spoleczno-ekonomicznego, tym nizszy byl poziom religijnosci. P. Dlugosz, Mlodziez
Podkarpacia w III Rzeczypospolitej, Krakow 2005, s. 107.
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empiryczne dotyczace autoidentyfikacji religijnej wskazuja, ze w $ro-
dowiskach mlodziezowych ateisci, agnostycy i indyferenci nie wymar-
li, ale tez za wcze$nie uderza¢ w zalobne dzwony dla katolicyzmu.
Okreslajgcy siebie jako ,niezdecydowani w sprawach wiary” oscylu-
ja miedzy wiara i niewiara. Swoja postawe wobec religii formuluja
czesto w slowach: ,by¢é moze, ale nie jestem pewien”; ,mam wat-
pliwo$ei”; ,nie wiem”. Mlodziez z klas przedmaturalnych, ktéra jest
w fazie ksztaltowania sie indywidualnego $wiatopogladu religijnego
lub laickiego, w fazie poszukiwania sensu zycia i odnajdywania dla
siebie miejsca w otaczajacym $wiecie, stosunkowo czesto okresla swoj
wstan ducha” jako niezdecydowanie, nawet wtedy, gdy de facto uznaje
istnienie Boga i przyznaje sie do wierzen religijnych. Jest to jednak
wiara dwuznaczna, niekonsekwentna, pomieszana z podejrzeniami
i powatpiewaniem.

Jezeli uznalibySmy przytoczone powyzej wyniki za odzwierciedla-
jace w przyblizony sposdb faktyczne postawy ludzi dorostych i milo-
dziezy wobec religii, mozna by moéwié wéwcezas o powstajacej powoli
~przepasci” pokoleniowej czy ,rozdzwieku” pokolen w zakresie glo-
balnych ustosunkowan sie do religii. Spadek wskaZnika wierzacych
wérdéd mlodziezy stanowi nowy trend w fazie przemian ustrojowych
i niewatpliwie swoiste zjawisko towarzyszace tym przemianom.

Gleboko wierzacy, wierzacy oraz niezdecydowani w sprawach wia-
ry uzasadniali nastepujaco swoje stanowisko: osobiste przekonania
i przemy$lenia — 65,0% badanych, uczeszczanie do kosciola, wplyw
kazan i nauk ko$cielnych, wplyw ksiezy — 57,2%, tradycja i wychowa-
nie w rodzinie — 74,7%, przezycia i doSwiadczenia zyciowe — 38,7%,
tradycja sgsiedzka i §rodowiskowa — 6,8%, inne powody - 5,0%,
brak odpowiedzi — 1,1%. W nieco inny sposob uzasadniala swojg
wiare mlodziez polska w 1998 r.: tradycja i wychowanie w rodzinie
— 68,7%, osobiste przemy$lenia i przekonania — 64,2%, uczeszczanie
do koSciola, wplyw kazan i ksiezy — 51,5%, przezycia i do§wiadczenia
zyciowe — 37,6%, tradycja sasiedzka i $§rodowisko — 14,9%, inne po-
wody — 4,2%27; mlodziez szk6l warszawskich: osobiste przemyslenia

27 8. H. Zargba, Dynamika $wiadomo$ci religijno-moralnej mlodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), s. 82.
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i przekonania — 65,6%, uczeszczanie do koSciota — 36,2%, kazania
- 10,9%, ksieza — 7,5%, tradycja i wychowanie — 61,0%, przezycia
i do$wiadczenia zyciowe — 47,1%, tradycja sasiedzka i Srodowiskowa
- 7,1%, lektury — 5,5%, szkola — 8,1%, inne — 6,0%.

W uzasadnieniach swojej wiary mlodzi ludzie odwolujg sie dosé
czesto do tradycji i wychowania w rodzinie, chociaz tego rodzaju
motywy powoli tracg na znaczeniu. Wydaje sie, ze dla zdecydowanej
mniejszoéci wiara jest faktem niepodlegajacym refleksji i tej reflek-
sji niepotrzebujacym. Ceni sie tradycje i wychowanie w rodzinie, ale
ten motyw nie wyklucza sie z uzasadnieniami osobistymi, opartymi
na wlasnych przemysleniach, czy do§wiadczeniach zyciowych. Osoby,
u ktérych wiara jest bardziej poglebiona i refleksyjna, rzadko odwo-
lujg sie w uzasadnianiu swojej wiary do wplywu roéznych $rodowisk
spolecznych, wskazuja czesto na pozatradycyjne motywacje wiary. Im
wyznawana wiara ma bardziej powierzchowny i schematyczny cha-
rakter, tym czeSciej respondenci odwoluja sie do cigglosci tradycji
rodzinnej, stylu wychowania, wspolnoty kulturowej itp.

Analiza globalnych postaw wobec religii wymaga uzupelnienia
przez uwzglednienie przemian religijnosci w ocenie badanych osob.
Chodzi o pytanie, czy respondenci sa $wiadomi dokonujacych sie
w ich zyciu przeksztalcen religijnoSci, a takze, czy dostrzegaja kie-
runek dokonujgcych sie zmian. Pytania retrospektywne maja ograni-
czong warto$¢, mozna jednak na ich podstawie formulowac¢ pewne
whnioski i ustala¢ tendencje przemian. Samoocena dynamiki wlasnej
religijnoSci jest dokonywana wedlug trzech ustalonych z goéry katego-
rii: ,dawniej”, ,obecnie”, ,bez zmian”. Mozna przypuszczac, ze ci, kto-
rzy byli bardziej religijni dawniej, oceniaja swoja obecna religijnosé
jako nizsza, mniej aktywna itp. niz dawna; ci, ktoérzy sa obecnie bar-
dziej religijni, majg na my$li jaka$ nowa, lepsza, bardziej pozytywna
forme religijnosSci: ocena ,bez zmian” wskazuje na ciggloéé, by¢ moze
zachowawczo$¢ przezywanej religijnosci.

Na podstawie uzyskanych danych empirycznych mozna stwier-
dzi¢, ze prawie dwie trzecie badanych os6b odnotowalo przemiany
w swoim zyciu religijnym (55,3%), idace czeéciej w kierunku odej-
Scia od uprzedniej religijnosci (41,2%) niz w kierunku jej pogtebie-
nia (14,1%). Deklaracje dotyczace poglebienia wlasnej religijnoéci nie
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Tabela 3. Ocena zmian wlasnej religijnosci (dane w %)

Samoocena religijno$ci | Radom | Wloclawek | Lomza Ostrow Mazowiecka
Dawniej 41,5 41,8 36,4 41,3
Obecnie 12,8 13,8 227 14,4

Bez zmian 31,7 31,5 27,3 34,9
Trudno powiedzie¢ 13,6 12,5 13,6 9,2

Brak odpowiedzi 0,5 0,4 - 0,2
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0

muszg oznacza¢ w kazdym przypadku bardziej §wiadomej i osobowej
religijnodci, moga niekiedy wskazywa¢ na umocnienie sie tradycyj-
nego i emocjonalnego przywigzania do ,wiary przodkoéw” czy ,wiary
ojczystej”. Okolo trzecia cze$¢ ankietowanych nie odczuwala ewolucji
wlasnych pogladéw i zachowan religijnych (32,7%), niekiedy zdecy-
dowanie przeczyli temu, jakoby je zmieniali (stabilno$é przekonan).
Co dziesigty badany nie potrafil oceni¢ swojej religijnosci (11,6%;
brak odpowiedzi — 0,3%). Oceny wlasnej religijnosci przez mlodziez
z roznych o$rodkéw miejskich sg do siebie bardzo zblizone (z wyjat-
kiem Lomzy).

Struktura plci badanych os6b wywiera niewielki wplyw réznicu-
jacy na zjawisko zmian we wilasnej religijnoéci. Kobiety ocenily sie-
bie jako bardziej religijne ,dawniej” w 36,4%, ,obecnie” — 17,1%,
»bez zmian” — 34,8%; mezczyzni odpowiednio: 45,9%, 11,2%, 30,7%.
Mezczyzni nieco czeéciej odnotowali u siebie spadek, kobiety nato-
miast nieco czeSciej wzrost religijno$ci. Mlodziez mieszkajaca na wsi
wskazala w 37,7% na oslabienie religijnoéci, w 15,0% — na ozywienie,
w 36,2% — na stabilizacje; mieszkajaca w miastach do 20 tys. miesz-
kancow odpowiednio — 32,9%, 14,7%, 37,1%; od 20 do 100 tys. —
47,9%, 15,5%, 27,5%; powyzej 100 tys. mieszkancow — 44,1%, 12,4%,
29,9%. Mlodziez z wiekszych miast byla bardziej mobilna w swoich
postawach wobec religii niz mlodziez z malych miast i ze wsi. Typ
szkoly nie wplywal réznicujaco na oceny dotyczace dynamiki wiasnej
religijnosci.
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Podobng dynamike religijnosci odnotowano na podstawie wypo-
wiedzi mlodziezy w 1998 r. Na pytanie, kiedy byle$ bardziej religijny,
36,9% badanych odpowiedzialo ,dawniej”, 11,5% — ,obecnie”, 30,6%
— ,bez zmian”, 18,9% — ,trudno powiedzie¢” i 2,2% — ,brak odpo-
wiedzi”. Miejsce zamieszkania nie odgrywalo jakiej§ wyraznie rozni-
cujacej roli w ocenie dynamiki wlasnej religijnosci, jedynie mlodziez
wiejska nieco czeSciej wskazywala na stabilizacje swojej religijno$ci
i nieco rzadziej na jej oslabienie?®. Mlodziez uczgca sie w szkolach
warszawskich w 44,5% byla — wedlug wlasnych deklaracji — bardziej
religijna ,dawniej”, w 12,7% - ,obecnie”, w 22,6% — ,bez zmian”,
w 14,9% — ,trudno powiedzie¢”, w 4,8% — deklarowala swoja niewia-
re i w 0,6% — nie udzielila odpowiedzi na postawione pytanie.

Badana w czterech miastach mlodziez z klas przedmaturalnych jest
do$¢ mobilna w swojej religijnoSci. Zebrane materialy empiryczne nie
pozwalajg wyciggna¢ daleko idgcych wnioskéw wyjasniajacych moty-
wy zmian idacych czesciej w kierunku negatywnym (,pogorszenie”)
niz pozytywnym (,polepszenie”) ani tez wyjasniajacych jej ciagtosc.
Zmienno$¢ religijnoSci deklarowanej przez respondentéw bedgcych
w fazie ksztaltowania swojej tozsamoSci osobowej i spolecznej jest
do pewnego stopnia czym$ zrozumialym. Mlodziez z miast Srednich
i wielkich (np. Warszawa) jest bardziej mobilna w swoich postawach
religijnych niz mlodziez z malych miast, ktéra w swoich ocenach dy-
namiki religijnoSci jest bardzo zblizona do mlodziezy mieszkajacej na
wsi. Roznice wskaznikéw dotyczacych mlodziezy z malych i wielkich
miast mieszcza sie w granicach 10%. Zmiany dokonuja sie czeéciej
w kierunku odejscia od dotychczasowej religijnoéci niz w kierunku
jej pogtebienia.

Postawy wobec dogmatéw wiary
Kazda religia posiada jaki$ system prawd wiary, ktérych uznanie
jest oczekiwane od wszystkich jej wyznawcow. W Kosciele katolickim

pelny wyklad prawd wiary zawiera wydany w 1992 r. Katechizm Kos-

28 Tamie, s. I11.
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ciota Katolickiego i Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego
z 2005 r. Wedlug Papieza Benedykta XVI ,na poczatku tego trzeciego
tysigclecia jednomy$lne i zgodne gloszenie i nauczanie peli prawd
wiary, katolickiej doktryny i moralnoSci oraz dawanie o nich $wia-
dectwa przez calg wspélnote chrzeScijaniska jest bardzo potrzebne”
(rozwazanie przed modlitwg ,,Aniol Panski” z 3 lipca 2005 r.)?9. Kato-
lik jest zobowigzany w postuszenstwie przyjac te prawdy wiary, ktére
podaje do wierzenia Nauczycielski Urzad Kosciota. W tradycji chrzes-
cijanskiej wiara w Boga osobowego tworzy fundamentalng orientacje
religijng.

W $wiadomos$ei wielu mlodych ludzi funkcjonuje nie tylko dok-
trynalne Credo KoSciola, ale i wlasne, prywatne credo poszczegdlnych
0s6b wierzacych. Mnozg sie watpliwosei i negacje w odniesieniu do
niektérych dogmatoéw wiary. Proces ten nawet wydaje sie poglebiaé
i obejmowaé coraz szersze kregi osob przyznajacych sie do katoli-
cyzmu. Sprzeczno$ci pomiedzy ,oficjalnym” modelem religijnosci
a efektywnymi priorytetami indywidualnymi moga sie nasila¢ i do-
prowadzi¢ do tego, ze ,oficjalny” model religii nie jest traktowany do-
slownie, raczej jako pewna forma retoryki. ,Praktyki religijne (takie
jak uczestnictwo w nabozenstwie) beda sie odbywaly z wielu réznych
«niereligijnych» wzgledéw, a specyficznie religijne wierzenia zostana
zaszufladkowane w opiniach (takich jak Bég jest wszechmocny), kto-
re nie beda mie¢ bezposredniego zwigzku z efektywnymi priorytetami
jednostki i codziennym zachowaniem”3°,

Zakwestionowanie pewnych treéci religijnych w $wiadomosci lu-
dzi wierzacych nasuwa pytanie, co pojawia sie w miejsce zakwestio-
nowanej religii, zwlaszcza wiary w Boga osobowego. Wiekszos¢ mto-
dziezy wierzacej w krajach zachodnich odchodzi od chrzescijanskiego
obrazu Boga (Bbg osobowy) i tworzy sobie wlasne obrazy Boga jako
Sily, Istoty Wyzszej, Zasady porzadku w $wiecie, Natury, Dobra itp.

29 L’Osservatore Romano” 2005, t. 26, nr 9, s. 14.
39 Th, Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspéiczesnym spole-
czefistwie, tlum. L. Bluszcz. Krakdow 1996, s. 125.
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(B6g nieosobowy)3!. Wér6d mlodziezy niemieckiej, bedacej w wieku
od 13 do 29 lat, tylko okolo 20% badanych deklarowalo wiare w oso-
bowego Boga chrzescijanskiego32. WyraZnej erozji podlegaja w $wia-
domosci czlonkéw Kosciolow specyficznie chrzeécijanskie prawdy
wiary. Zaznacza sie wyrazna zmiana (przejScie) od religijnoSci zinsty-
tucjonalizowanej do religijno$ci na nowo ksztaltowanej, z akcentem
na wolno$¢ wyboru. Przyjmuje sie te prawdy wiary, ktére jednostce
odpowiadajg. Mozna ten proces okres$li¢ jako ,deregulacje religii zin-
stytucjonalizowanej”, ,rozbicie wiary” albo przejscie od ,silnego” do
~Stabego” modelu wiary33. W warunkach nasilajacych sie w spoleczen-
stwie proceséw indywidualizacyjnych istnieje spontaniczny, oddolny
nacisk wywierany na Ko$ciol, by jednostkom pozostawié decyzje okres-
lania znaczenia religijnodci w zyciu i sposobow jej przezywaniad4,

Dotychczasowe badania socjologiczne postaw wobec wierzen reli-
gijnych wskazuja na pewien stopien nieortodoksyjnosci w swiadomo-
Sci mlodziezy, zwlaszcza tej uczacej sie w wielkich miastach (religij-
no$é na ,swdj spos6b”). W mniejszym stopniu wystepuje to zjawisko
w $rodowiskach ludzi dorostych. Wedlug sondazu CBOS z 2000 r.
57% badanych Polakéw okreélilo siebie jako wierzacych i stosujgcych
sie do nakazéw Kosciola, 40% — jako wierzacych na swoj wlasny spo-
sob, 3% — jako niewierzacych badz obojetnych lub niezdecydowanych
(w 2003 r. odpowiednio: 54%, 43%, 3%; w lutym 2005 r. — 58%,
39%, 3%; w maju 2005 r. — 66%, 32%, 2%)35.

Mlodzi charakteryzujg sie nizszymi wskaZnikami aprobaty dog-
matoéw katolickich niz dorosli. W ankiecie zrealizowanej w czterech

3! Ch. Friesl, M. Richter, P. M. Zulehner, Lebensstile und Werthaltungen: Die
vielen Gesichter der Jugend, s. 65.

32 B, Schiifers, Jugendsoziologie. Einfiihrung in Grundlagen und Theorien, Op-
laden 2001, s. 132.

33 D. Hervieu-Léger, Pilger und Konvertiten. Religion in Bewegung, Wiirzburg
2004, s. 25-31 1 137.

34 M. Beisheim, S. Dreher, G. Walter, B. Zangl, M. Ziirn (Hrsg.), Im Zeitalter der
Globalisierung? Thesen und Daten zur gesellschaftlichen und politschen Denationali-
sierung, Baden-Baden 1999, s. 536.

35 B. Wciérka, Refleksje i wspomnienia Polakéw po $mierci Jana Pawla II. Ko-
munikat z badarn CBOS. BS/99/2005, Warszawa 2005, S. 10.
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miastach pytaliSmy uczniéw klas przedmaturalnych o ich stosunek
do wybranych dogmatéw wiary. Respondenci wybierali jedng z trzech
odpowiedzi: wierze, nie wierze, trudno powiedzieé. Tabela 4 zawiera
jedynie dane empiryczne dotyczace pelnej aprobaty 7 dogmatéw ka-
tolickich.

Tabela 4. Pelna aprobata dogmat6w katolickich (dane w %)

. . Ostrow

Dogmaty wiary Radom Wiloclawek Lomza Mazowiecka
Istnieje Sila Wyzsza, ktorg
mozna nazwaé Bogiem 80,5 702 92,7 853
Bog jest jeden w trzech
Osobach 76,1 64,5 88,2 84,1
Bog jest stworca calego
$wiata i calej ludzkosci 73.9 619 88,2 79:9
Bog stal sie czlowiekiem
i umart na krzyzu 87.3 62,9 95,5 o0:8
Pismo Swiete jest Slowem
Bozym 78,6 65,7 86,4 83,0
Po $mierci ludzie
zmartwychwstang z dusza 24,7 19,7 35,5 26,1
i cialem
Istnieje pieklo 63,2 52,5 83,6 73,2

Uwaga: W tabeli nie zostaly uwzglednione odpowiedzi ,nie wierze”, ,trudno po-
wiedzie¢” i ,brak odpowiedzi”.

W trzech miastach najwyzszy stopien aprobaty uzyskala prawda
chrystologiczna, ze Bog stal sie czlowiekiem i umarl na krzyzu za
wszystkich ludzi, na drugim — Ze istnieje Sila Wyzsza, kt6ra mozna
nazwaé¢ Bogiem. W zblizony sposéb badani aprobujg dogmat tryni-
tarny, dogmat o stworzeniu §wiata i to, ze Pismo Swiete jest Slowem
Bozym. NajczeSciej kwestionowane sg dwa dogmaty eschatologiczne.
Szczegdblnie nisko jest aprobowana prawda wiary o zmartwychwsta-
niu z duszg i cialem (od 19,7% do 35,5% w poszczeg6lnych miastach).
Ponad potowa badanych (59,0% — w Radomiu, 62,3% — we Wloc-
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tawkuy, 56,3% — w Lomzy i 66,9% — w Ostrowi Mazowieckiej) wyraza
jednak wiare w zycie dusz ludzkich po $mierci. Wskaznik tych, kto6-
rzy wierza, ze po Smierci ludzie zmartwychwstang z duszg i cialem
albo Ze beda zy¢ tylko dusze ludzkie, jest stosunkowo wysoki: Radom
- 83,7%, Wloclawek — 82,0%, Lomza — 91,8%, Ostrow Mazowiecka
- 93,0%. Wyrazna erozja dogmatéw eschatologicznych odnosi sie do
zmartwychwstania cial i istnienia piekla, w znacznie mniejszym stop-
niu dotyczy nieSmiertelnoSci duszy.

Eaczny wskaznik aprobaty 7 dogmatéw katolickich w calej bada-
nej zbiorowosci mlodziezy wynosi 69,0% (16,3% — dezaprobata, 14,4%
— niezdecydowanie i 0,3% — brak odpowiedzi) i r6znicuje sie w od-
niesieniu do poszczegdlnych o$rodkéw miejskich. Najwyzszy wskaz-
nik uznania prawd wiary charakteryzuje mlodziez z Lomzy (81,5%
— aprobata, 10,6% — dezaprobata, 7,8% — niezdecydowanie, 0,1%
— brak odpowiedzi) i Ostrowi Mazowieckiej (odpowiednio: 74,6%,
15,5%, 9,7%, 0,2%), nizszy z Radomia (69,2%, 14,6%, 15,6%, 0,6%)
i najnizszy z Wloclawka (56,8%, 21,1%, 22,0%, 0,1%). Wskazniki dez-
aprobaty i niezdecydowania sg na zblizonym poziomie. Jezeli jednak
wylgczylibySmy z analiz dogmat o zmartwychwstaniu cial, woéwczas
znacznie cze$ciej mlodziez watpi lub jest niezdecydowana niz otwar-
cie kwestionuje dogmaty wiary.

Wedlug wskaznika zbiorczego kobiety odznaczajg sie wyzszym
wskaznikiem aprobaty dogmatéw katolickich niz mezczyzni (72,6%
wobec 65,6%); mtodziez z technikow (73,0%) nieco wyzszym niz z li-
cedw ogolnoksztaleacych (68,6%) i profilowanych (69,1%), a szcze-
goélnie z zasadniczych szkdt zawodowych (61,8%); mlodziez miesz-
kajaca na wsi (75,3%) wyzszym niz mlodziez w miastach do 20 tys.
mieszkancéw (69,9%), od 20 do 100 tys. (69,9%) i powyzej 100 tys.
mieszkancéw (60,6%). Pomiedzy mlodzieza z malych i wielkich miast
roéznica aprobaty dogmatéw katolickich wynosi 9,3%.

Dla poréwnania uzyskanych wynikéw z czterech miast przywola-
my badania ogélnopolskie z 1998 r. i mlodziezy warszawskiej z 2003 .
W 1998 r. uzyskano nastepujace wskazniki aprobaty dogmatéw ka-
tolickich: wiara w Trdjce Swieta — 70,4%, w Boga stworce $wiata
— 68,3%, w Boga stworce czlowieka — 64,1%, w Chrystusa jako Boga
(Syn Bozy) lub Boga-Czlowieka ~ 83,1%, w Chrystusa jako odkupi-
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ciela na krzyzu ~ 72,2%, w zmartwychwstanie ludzi — 67,9% (ludzie
zmartwychwstang z duszg i cialem — 27,0%; beda zy¢ tylko dusze
ludzkie — 40,9%), w nagrode lub kare po $émierci — 61,9%, w istnienie
piekla — 56,4%3. Laczny wskaznik akceptacji dogmatow wiary wyno-
si 68,0% lub 62,0% (przy uwzglednieniu tylko wierzacych w zmar-
twychwstanie z dusza i cialem).

Mlodziez uczaca sie w Warszawie zadeklarowala w nastepujacy
sposob swoje wierzenia religijne: w Boga osobowego — 46,9%, w Trdj-
ce Swieta — 54,5%, w Boga stworce $wiata — 63,6%, w Boga stworce
czlowieka — 60,2%, w Jezusa Chrystusa jako Boga lub w Boga-Czlo-
wieka — 76,0%, w Boga, ktory stal sie czlowiekiem i umarl na krzy-
zu za wszystkich ludzi - 70,2%, po Smierci ludzie zmartwycnwstang
z dusza i cialem — 26,6% (beda zy¢ tylko dusze ludzkie — 33,2%), po
$mierci oczekuje czlowieka wieczna nagroda lub kara — 54,1%, istnie-
je pieklo — 52,5%. Zbiorczy wskaznik aprobaty wybranych dogmatow
wiary ksztaltowal sie na poziomie 56,1% lub 59,8% (po uwzglednie-
niu wierzacych, ze po $mierci beda zy¢ tylko dusze ludzkie).

Zdecydowana wiekszo$¢ badanej mlodziezy deklaruje wiare
w Boga i istnienie jakiego$ pierwiastka duchowego (np. nieSmiertel-
no$¢ duszy), ale juz wielu watpi albo nie wierzy w zycie po $mierci,
w wieczne zbawienie (niebo) czy potepienie (pieklo). Wiara w Boga
lub przynajmniej w Sile Wyzsza jest jeszcze sprawa wiekszosci, cho-
ciaz we Wloclawku ksztaltuje sie ona na poziomie 70,2%. Ateizm po-
jawia sie jako fenomen zdecydowanej mniejszosci (Radom — 6,8%,
Wioctawek — 11,0%, Lomza — 2,7%, Ostrow Mazowiecka — 6,8%).
Niewiara (ateizm) nie tyle oznacza wyrazne zaprzeczenie Boga (,nie
wierze w Boga”), ile raczej trudno$¢ uwierzenia w niego (,nie wie-
rze jeszcze”; ,jeszcze sie nie przekonalem”). Coraz mniej mlodych lu-
dzi odwoluje sie do idei Boga w wyjasnianiu doczesnego Swiata, ale
nie towarzyszy temu wzrastajaca ,agresja ateistyczna”. W Warszawie
mniej niz polowa badanych ucznibw wyraznie zaakceptowala idee
Boga osobowego. Wiara w Boga osobowego (w sensie judeochrzesci-
janskim) powoli ustepuje miejsca niejasnej wierze w Site Wyzsza, czy

36 S, H. Zareba, Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej mlodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), s. 202-211.
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jaka$ blizej nieokre$long Moc, Nadprzyrodzong Site itp. (zmiana od
transcendentnego do immanentnego rozumienia Boga). Liczba mlo-
dych okreélajacych siebie jako przekonanych ateistow jest wcigz nie-
wielka, w mniejszych oSrodkach miejskich i na wsi wrecz Sladowa.

Specyficzna eschatologia chrzescijaniska (np. zmartwychwstanie
cial) wyrdznia ja od religii niechrzescijanskich. Ta idea dogmatyczna
jest w wyraznym kryzysie. Nawet w malych miastach tylko mniejszosé
mlodziezy wyraza bez zastrzezen wiare w zmartwychwstanie duszy
i ciala. Niski jest takze stopien akceptacji dogmatu o istnieniu piekla.
Kryzys wiary w dogmaty eschatologiczne moze by¢ zwigzany ze zwat-
pieniem w idee Boga karzacego i spadkiem poczucia grzechu. Réwno-
cze$nie 24,0% badanych w Radomiu, 42,4% — we Wloclawku, 11,8%
— w Lomzy i 26,5% — w Ostrowi Mazowieckiej (28,7% — w czterech
miastach) odpowiedzialo twierdzaco na pytanie, czy wierzysz w re-
inkarnacje (wedréwke dusz)3’. Jezeli nawet nie wszyscy zwolennicy
idei reinkarnacji wilasciwie zrozumieli pytane, to i tak odpowiedzi te
$wiadeza o znacznym pomieszaniu pogladéow w §wiadomos$ei bada-
nych. Rzeczywista wiara w reinkarnacje oznaczalaby zerwanie z pod-
stawowg kulturg chrzescijaniskg w sprawach eschatologicznych. Wiara
w zycie pozagrobowe przeksztalca sie w §wiadomosci wielu mlodych
katolikbw w mgliste przekonanie, Ze istnieje co$ niezbyt okreslonego
po $mierci.

Akceptacja prawd wiary uklada sie w pewien porzadek hierar-
chiczny. W krajach zachodnich najbardziej jest uznawana prawda
wiary o istnieniu Boga, mniej o Zyciu po $mierci i najmniej — o Bogu
jako osobie. Podobny uklad hierarchiczny prawd wiary ksztaltuje sie
w $wiadomosci katolikow polskich, takze mlodziezy. Ponad 80% ba-
danych z czterech miast akceptuje teze o istnieniu Boga, okolo 70%
— dogmaty trynitarne i chrystologiczne oraz wyraZnie mniej praw-
dy eschatologiczne. Stosunkowo niskie — w poréwnaniu z dorosly-
mi — wskazniki deklarowanych wierzen religijnych moga $wiadczyé

37 Wérdd studentéw gdaniskich 17,9% badanych zadeklarowalo wiare w reinkarna-
cje. M. Debski, Wolnosé jednostki ~ wolnosé¢ wyboru, o konsumpcyjnych postawach
w religijno$ct i moralnosci mlodziezy w Polsce, w: S. Partycki (red.), Religia i gospo-
darka, t. 1, Lublin 2005, s. 432.



Religijno$¢é mlodziezy szkolnej w malych miastach 345

o ksztaltowaniu sie nowej religijnej tozsamosci pokoleniowej38, Wyniki
te mozna interpretowa¢ w rozmaity sposob, takze z pewnym respek-
tem, ze w spoleczenstwie, ktore wchodzi w faze (po)nowoczesno$ci
czy pbdznej nowoczesnosci, z dominacjag mentalno$ci naukowo-tech-
nicznej i instrumentalnej racjonalnosci, z silnymi nurtami liberalny-
mi i subiektywistycznymi (koncentracja na wlasnym ,ja”), tak wielu
mlodych ludzi akceptuje jeszcze chrzeécijanskie prawdy wiary. Wia-
ra religijna w swej ortodoksyjnej formie nie stala sie jeszcze sprawg
mniejszo$ci w §rodowiskach mlodziezowych.

Wielu mlodych ludzi probuje ksztaltowaé swoja wiare na wlasny
sposob, wedlug wlasnej rezyserii, nie za§ wedlug oczekiwan i naka-
z6w Kosciola (,KoSciol majsterkowiczéw”, ,mentalno$é majsterkowi-
cza”, ,biografia majsterkowicza”). W kazdym razie nie przyjmuja oni
w sposdb bezdyskusyjny i bezwzgledny ,dziedzictwa wiary” KoSciola.
Zmiany w $§wiadomoéci religijnej (dogmatycznej) dokonuja sie w malo
spektakularny sposob, niemniej rzeczywiscie i — by¢é moze — w spo-
s6b nieodwracalny, przynajmniej w najblizszej przyszlosci. Dokonu-
je sie powolna erozja tradycyjnych przekonan religijnych. ,Oblicza
religijne” mlodziezy sa coraz bardziej zré6znicowane, ambiwalentne,
u mniejszoéci — wyraznie nieortodoksyjne3d.

Postawy nieortodoksyjne, ambiwalentne czy agnostyczne sa
prawdopodobnie bardziej przejawem deinstytucjonalizacji religijno-
$ci koScielnej, niz indywidualizacji czy prywatyzacji. Badania jako$-
ciowe wskazuja jednak na istnienie pozainstytucjonalnej, prywatnej
i nacechowanej subiektywnoscia religijnosci. ,Badani sami okreslaja
w swoim zyciu zasieg sfery znaczen uznawanych za religijne. Robig
to, generalnie rzecz biorgc, w dwojaki sposob. Po pierwsze, ksztaltujg
swoja religijno$¢ prywatng w oparciu o mniej lub bardziej zmodyfi-
kowane symbole, wyobrazenia i tresci religii katolickiej — czy szerzej
— tradycji chrzescijanskiej [...]. Deklaruja pewien stopien przywigza-

38 E. K. Scheuch, Sozialer Wandel, Bd. 2 (Gegenwartsgesellschaften im Prozess
des Wandels), Wiesbaden 2003, s. 86-87.

39 Por. K. Skrzypifiska, Czy na poczqtku byl raj? Czyli o wierzeniach miodziezy
u progu nowego tysiqclecia, w: E. Martynowicz (red.), Motywy, cele, wartosci. Przy-
czynek do zrozumienia stanu ducha i stanu umystu wspolczesnych Polakéw, Krakow
2004, s. 27-52.
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nia do zastanej religii i traktujg ja jako material czy tez grunt, na
ktérym rozwija sie ich indywidualna religijno$¢. Odrzucaja instytucje
posrednika w kontakcie z Bogiem — Ko$ciél, przyznajac prymat wlas-
nym, bezpos$rednim do$wiadczeniom transcendentnym. Po drugie,
konstruuja wlasng religijno$é, odrzucajac watki zastanej tradycji reli-
gijnej [...]. Poszukuja i znajduja inng religie (hinduista), albo traktuja
swoja prywatng religijnoé¢ jako pozbawiong zwigzkéw z rzeczywistos-
cig pozaempiryczng — jako osobistg hierarchie rzeczy najwazniejszych
w zyciu, jako co$ co okreSla jego sens i buduje system najistotniej-
szych znaczen”4°,

Kosciol znajduje sie w swoistym polu napieé religijnych. Z jednej
strony jest to troska o utrzymanie jednosci KosSciola jako instytucji
i wspdlnoty wiary, z drugiej nacisk oddolny wierzacych wymagaja-
cych dopasowania sie Koéciola do sytuacji zyciowych czlonkéw tegoz
Kosciola, takze w sferze dogmatycznej. Jest on jeszcze wiekszy w od-
niesieniu do kwestii moralnych. W sytuacji, gdy wzrasta krytycyzm,
racjonalizacja i poszukiwanie wlasnej tozsamosci religijnej, sprawa
zapewnienia konsensu wiary nabiera szczegdlnego znaczenia. ,Poja-
wienie sie alternatyw, nastawienie na opcje i wybory, konkurencja
na «rynku $wiatopoglagdowym», wszystko to domaga sie specjalnej
troski w zakresie socjalizacji i wychowania. Mozna powiedzie¢, ze
wspblcze$nie przepowiadaniu tego, w co nalezy wierzyé i jak poste-
powa¢, powinna towarzyszy¢ troska o umotywowanie, dlaczego tak
a nie inaczej. Chodzi bowiem o $wiadomy wybér i o wychowanie do
wyboru. Wybér ten faktycznie sie dokonuje. Swiadcza o tym wspo-
mniane poprzednio postawy selektywne, czesto jednakze wyb6r ma
miejsce bez odpowiedniego uswiadomienia i pomocy ze strony dusz-
pasterstwa”41,

49 p, Wyborski, Religia prywatna - przyczynek do szerszych badar, w: T. Kowa-
lewski, M. Jacyno, S. Lodzinski (red.), Granice wspélczesnosci. Przemiany kulturowe
w Polsce ostatniej dekady, Warszawa 2003, s. 110.

41 W, Piwowarski, Problemy duszpasterskie, s. 28-29.
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Praktyki religijne

Wspblczesnie klasyczne wymiary kosScielnosci (przynaleznos$¢ wy-
znaniowa i uczestnictwo w praktykach religijnych) oraz subiektywna
religijnoé¢ czesto nie koresponduja z sobg. W krajach zachodnioeuro-
pejskich istnieje znaczna liczba tych, ktérzy uwazajg sie za religijnych
i przynaleznych do jakiego$ Ko$ciola, ale nie biorg udzialu w zyciu
koScielnym, a takze tych, ktérzy uczestnicza w praktykach religijnych,
ale nie deklaruja sie jako religijni42. Uczeszczanie do koSciola ludzi
mlodych jest uwarunkowane wieloma czynnikami, m.in. socjalizacja
religijng w rodzinie i spolecznym wsparciem ze strony kregéw zna-
jomych i przyjacidl, ktérzy réwniez uczeszczaja do kosciola. Wraz
z oslabieniem uwarunkowan rodzinno-kolezenskich uczestnictwo
w praktykach religijnych traci swojg oczywisto$é kulturowa+3. Spa-
dek praktyk religijnych — zwlaszcza w spos6b gwaltowny — okresla
sie jako przejaw dezintegracji koscielnej albo ,,odko$cielnienie”. Byt
on wskaznikiem stopnia zaawansowania proceséw sekularyzacyjnych,
zanik praktyk religijnych utozsamiano z odchodzeniem od wiary re-
ligijnej.

W krajach zachodnich réznice pokoleniowe w religijnosci (mlodzi
— doro$li) ujawnily sie znacznie wcze$niej niz w Polsce, mianowicie
w latach siedemdziesigtych ubieglego wieku (np. Wiochy, Niemcy)+4.
Wielu mlodych w wieku 17-18 lat odchodzi juz wyraznie od aktyw-
nego entuzjazmu zwigzanego z pierwsza komunia $w. Nie czuja sie
zobowigzani do praktycznego wyrazania swojej wiary przez aktywne
uczestnictwo w zyciu koScielnym. Spadek uczestnictwa w praktykach
religijnych pocigga za sobg oslabienie przekonan religijnych, a nawet
ich rozpad. W ramach zachwianych proceséw socjalizacyjnych w wie-
Iu krajach zachodnich tozsamo$¢ religijng nie tyle otrzymuje sie od

429 Vellenga, Wie ,Gott” in den Niederlanden verblasst: Ein kultureller Trend
in einem sdkularen Staat, s. 199.

43 G. Schmidtchen, Ethik und Protest. Moralbilder und Wertkonflikte junger
Menschen, Opladen 1993, s. 158-159.

44 D. Baacke, 1. Fracasso, Italienische Jugend. Einblicke in Lebenswelt, Lebens-
rdume und Kultur, Weinheim-Miinchen 1992, s. 138-139.
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wspolnoty, do ktoérej przynalezy sie od dziecinstwa i w ktorej jednost-
ka przystosowuje sie do regul uczestnictwa w praktykach religijnych,
lecz poprzez indywidualny wybor, niekiedy poza konwencjonalnymi
ramami zinstytucjonalizowanych religii.

~Wierzacy chrzedcijanin uczeszcza do koSciola, by wyrazi¢ swo-
ja wiare i uzyska¢ potwierdzenie, ze jest to wlasciwe postepowanie.
Jednocze$nie regularny kontakt z instytucja i jej nauczaniem z ko-
nieczno$ci wplywa na wiare, zeby nie powiedzie¢, ze ja determinu-
je”45. W katolicyzmie podkresla sie wyraznie role praktyk religijnych
i to takze tych o charakterze publicznym. Wiara powinna byé wyra-
zana zaréwno indywidualnie, jak i spolecznie. W liscie do biskupéw
hiszpanskich z 19 maja 2005 r. papiez Benedykt XVI zauwazyl, ze
~przekazywanie wiary i praktyki religijne wierzacych nie moga by¢
bowiem zepchniete do sfery czysto prywatnej’46. Niedziela jako ,,Pas-
cha tygodnia” jest wyrazem tozsamoS$ci chrzeScijanskiej wspolnoty
oraz centrum jej zycia i misji.

Z socjologicznego punktu widzenia chodzi tu o wymiar rytualno-
-kultowy religijno$ci. Udzial w praktykach religijnych, zwlaszcza
w niedzielnej mszy $w., jest w polskim katolicyzmie waznym czynni-
kiem ksztaltujacym postawy religijne sensu stricto, ale i postawy spo-
leczno-religijne, a nawet spoleczno-polityczne. Wedlug M. Grabow-
skiej ,religijno$¢ wiaze sie z etyka pozycia seksualnego i rodzinnego
(sprzyja odrzucaniu aborcji, pozycia przed $lubem, malzenskiej nie-
wiernoéci, homoseksualizmu), Ze niesie nie tylko zaufanie do KoSciola,
ale tez stwarza zyczliwsze nastawienie do réznych grup spolecznych
i nieco wiecej zaufania do instytucji publicznych. Praktyki religijne
sprzyjaja uczestnictwu w wyborach, pracy w organizacjach pozarza-
dowych i podejmowaniu konkretnych dzialan na rzecz swojego $ro-
dowiska. I znowu: wyniki te powtarzajg sie na tyle systematycznie, ze
trzeba te wplywy i zwigzki uznaé¢ za w miare stabilne i niezalezne od
koniunktur politycznych czy innych. Zatem religijno$é spoleczenstwa
polskiego jest aktywna na poziomie jednostkowej moralnoéci, «oli-

45 G. Davie, Od obowiqzku do konsumpcji: modele religijnosci w Europie p6l-
nocnej na poczqtku XXI w., ,Woko6t Wspoblczesnosci” 2004, nr 2, s. 14.
46 ,L’'Osservatore Romano” 20035, t. 26, nr 7-8, s. 5.
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wi» stosunki spoleczne, sprzyja obywatelskiemu zaangazowaniu. Nie
pozostaje tez obojetna wobec wyboréw politycznych: brak lub niski
poziom religijnodci wigze sie z opcja postkomunistyczng, za$ wysoki
poziom religijno$ci z opcja postsolidarnoéciwg”47. Wiez z Ko$ciolem,
wyrazajaca sie w regularnych praktykach religijnych, sprzyja ksztalto-
waniu sie orientacji altruistycznych48,

Stopien religijnoéci katolikbw mozna do pewnego stopnia okre-
§li¢ na podstawie ich udzialu w praktykach religijnych i uczestnictwie
w zyciu Koéciola. O ile na przelomie lat osiemdziesiatych i dziewieé-
dziesigtych socjologowie nie dostrzegali wigkszych réznic w poziomie
praktyk religijnych mlodziezy i pokolenia doroslych, o tyle na przelo-
mie wiekdw roznice te zaczynaja sie coraz wyrazniej zaznaczaé. Przy-
nalezno$¢ do okres$lonej kohorty wiekowej jest waznym czynnikiem
roznicujacym praktyki religijne. Mozna zalozyé¢, ze r6znice w prakty-
kach religijnych (np. niedzielnych i wielkanocnych) pomiedzy mto-
dzieza szkolng i dorostymi bedg sie powiekszac.

Wedhug sondazy Instytutu Studiéw Spolecznych UW w latach
1992-2002 praktyki religijne pozostawaly — mimo pewnych wahan
— do$¢ stabilne, ale wér6d mlodziezy w wieku 18-24 lat wskazniki
praktykujacych ,prawie co tydzien lub czesciej” zmniejszyly sie w la-
tach 1992-2002 0 10%. W 1992 r. 59% badanych deklarowalo regu-
larne spelianie praktyk religijnych, w 2002 r. — 49%49. Wedlug lip-
cowego sondazu CBOS z 2005 r. 9% badanych Polakéw deklarowato
swodj udzial w praktykach religijnych takich, jak msze, nabozenstwa
lub spotkania religijne czeSciej niz raz w tygodniu, 51% — raz w tygo-
dniu, 17% — przecietnie jeden lub dwa razy w miesigcu, 16% — kilka
razy w roku i 7% — w ogole w nich nie uczestniczys°. Wedlug sondazu
Ipsos na zlecenie tygodnika ,,Polityka” w lipcu 2004 r. 53% dorostych

47 M. Grabowska, Wolni ludzie w wolnym kraju, ,Tygodnik Powszechny” 2005,
nr 20, s. 6.

48 G. Schmidtchen, Ethik und Protest. Moralbilder und Wertkonflikte junger
Menschen, s. 221.

49 T. Szawiel, Wartosci a transformacja, w: System wartosci i norm spolecznych
podstawq rozwoju Polski, Gdansk 2005, s. 38.

5® R. Boguszewski, Wartosci i normy w zyciu Polakéw. Komunikat z badaii
CBOS. BS/133/20035, s. 3.
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Polakow okreslilo siebie jako praktykujgcych regularnie, 33% — niere-
gularnie, 9% — jednorazowo (np. chrzest dziecka, Slub koécielny), 4%
— w ogoble niepraktykujacy i 1% — trudno powiedzieé5:,

W spoleczenstwie polskim praktyki religijne utrzymuja sie na dosé
wysokim poziomie. Zakladamy, ze w $rodowiskach mlodziezowych
wskazniki praktyk religijnych beda ksztaltowac sie na nieco nizszym
poziomie. Badanie praktyk religijnych rozpoczynamy od autodekla-
racji, w ktorych ankietowani z czterech miast okreslili swoj udzial
w praktykach religijnych wedlug czterech kategorii: praktykujgcy sys-
tematycznie, praktykujacy niesystematycznie, praktykujacy rzadko,
w ogoble niepraktykujacy. Uzyskane dane empiryczne prezentuje ta-
bela 5.

Tabela 5. Autodeklaracje praktyk religijnych (dane w %)

Kategorie odpowiedzi Radom | Wioclawek | Lomza Macz):/l;?gzka
Praktykujacy systematycznie 39,1 25,2 50,0 34,2
Praktykujacy niesystematycznie 35,3 32,8 34,5 40,6
Praktykujacy rzadko 19,0 28,7 12,7 19,0
Niepraktykujacy 6,1 12,3 2,7 5,8
Brak odpowiedzi 0,5 0,9 - 0,4
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0

W calej zbiorowosci mlodziezy szkolnej ponad trzecia cze$¢ bada-
nych okreslila siebie jako praktykujacych systematycznie (34,5%), po-
nad trzecia cze$¢ jako praktykujacych niesystematycznie (36,8%), co
piaty jako praktykujgcych rzadko (20,9%) i nieco rzadziej niz co dzie-
sigty — jako w ogdle niepraktykujacy (7,2%). Laczny wskaznik prak-
tykujacych systematycznie i niesystematycznie wynosi 71,3% 1 jest
nizszy o 8,2% od wskaznika gleboko wierzacych i wierzacych. Czesé
spoérod wierzacych praktykuje rzadko, a nawet powstrzymuje sie —
przynajmniej czasowo — od wszelkich praktyk religijnych. Najwyzszy

5! A. Szostkiewicz, Rynek wiary, ,Polityka” 2004, nr 35, s. 83.
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wskaznik praktykujacych systematycznie lub niesystematycznie cha-
rakteryzuje mlodziez z Lomzy (84,5%), nizszy z Ostrowi Mazowieckiej
(74,8%) i Radomia (74,4%) oraz najnizszy z Wloclawka (58,0%).

Wskaznik praktykujacych systematycznie lub niesystematycznie
byl wyzszy wéréd kobiet niz mezczyzn (79,4% wobec 63,5%); wyzszy
wérod mlodziezy z licebw ogodlnoksztatcacych (74,0%), z licebw pro-
filowanych (69,6%) i z technikow (71,4%) niz z zasadniczych szkél
zawodowych (62,0%); wérdéd mlodziezy ze wsi (77,8%) i z miast do
20 tys. mieszkancow (76,5%) wyzszy niz z miast od 20 do 100 tys.
(70,5%) i z miast powyzej 100 tys. mieszkancow (62,2%). Rdznica
wskaznikéw dla mlodziez z miast matych i wielkich wynosi 14,3%.

Wsérod mlodziezy szkdl warszawskich 27,5% okreslilo siebie jako
praktykujacych systematycznie, 26,3% — jako praktykujacych nie-
systematycznie, 24,1% — jako praktykujacych rzadko, 15,0% — jako
w ogoble niepraktykujacych i 6,4% — to niewierzacy (0,7% — brak od-
powiedzi). Laczny wskaznik praktykujacych systematycznie i niesy-
stematycznie wynosil 53,8%. Sondaz OPINII z 1998 r. wykazal, ze
40,2% mlodziezy polskiej okreslilo siebie jako praktykujgcych syste-
matycznie, 31,0% — niesystematycznie, 18,3% — rzadko, 9,5% — jako
niepraktykujacych (1,0% — brak odpowiedzi). Wskaznik praktykuja-
cych systematycznie i niesystematycznie ksztaltowal sie na poziomie
71,2% 1 byl nizszy u mlodziezy z miast powyzej 100 tys. mieszkancow
(63,6%) niz miast do 20 tys. mieszkancéw (72,2%)52.

Autodeklaracje praktyk religijnych wskazuja na znaczne jeszcze
zaangazowanie mlodziezy szkolnej w sfere kultu religijnego. Udzial
we mszy $w. niedzielnej i spowiedzi wielkanocnej naleza do Scisle wy-
maganych wzoréw zycia religijnego i s3 mocno akcentowane w dusz-
pasterstwie parafialnym. Wierni sa zobowigzani do uczestniczenia
w liturgii mszalnej w niedziele i §wieta nakazane. Udzial mlodziezy
w niedzielnej mszy $w. przedstawia tabela 6.

W calej zbiorowosci mlodziezy szkolnej 20,9% badanych uczesz-
cza w kazda niedziele na msze $w. 32,6% — prawie w kazda nie-

52 8, H. Zargba, Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej miodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), s. XVIII.
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Tabela 6. Uczestnictwo mlodziezy we mszy $w. (dane w %)

Kategorie odpowiedzi Radom | Wloclawek | Lomza Ostr(.)w
Mazowiecka

W kazda niedziele 28,6 14,4 33,6 16,8
Prawie w kazda niedziele 32,8 24,3 38,2 36,6
Okolo jeden lub dwa razy

. 17,1 21,2 15,5 22,2
w miesigcu
Tylko w wielkie $wieta 10,5 23,8 6,4 15,7
Z okazji §lubu, chrztu, pogrzebu 7,0 10,7 4,5 6,2
Nigdy w ciagu roku 2,5 53 0,9 2,4
Brak odpowiedzi 1,7 0,4 0,9 0,1
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0

dziele, 20,0% — okolo jeden lub dwa razy w miesigcu, 15,4% — tylko
w wielkie $§wieta, 7,4% — tylko z okazji Slubu, chrztu dziecka, pogrze-
bu itp., 3,0% — w ogole nie bierze udzialu we mszy $w. (0,7% — brak
odpowiedzi). Jezeli uzna¢ za katolikow niedzielnych tych, ktorzy
uczeszczaja do kosciola przynajmniej raz w miesigcu, wowczas wérod
badanych uczniéw i uczennic z klas przedmaturalnych byto takich
73,5%. Charakterystyczne przy tym jest to, ze wskazniki uczestnictwa
w praktykach religijnych sa nizsze od wskaZnikéw gleboko wierza-
cych i wierzacych o 6,0%. Wskaznik katolikow niedzielnych wynosi
w Lomzy 87,3%, w Ostrowi Mazowieckiej — 75,6%, w Radomiu 78,5%
i we Wloclawku — 59,9%. Roéznica wskaznikdw miedzy Wloclawkiem
i Lomza wynosi 27,4%. Wydaje sie, ze w malych miastach jest naj-
mniejsza zbiorowo$é tych, ktérzy pozostaja na obrzezach KoSciola,
czyli takich, ktérzy wprawdzie uwazaja sie za jego czlonkéw, ale zu-
pelnie zrezygnowali z praktyk religijnych.

Wérod kobiet wskaznik praktykujacych przynajmniej raz w mie-
sigcu wynosi 80,6%, wérdéd mezczyzn — 66,5%; wsrod ucznidw szkol
ogoélnoksztalcacych — 75,6%, licebw profilowanych — 72,6%, techni-
kéw — 72,6%, zasadniczych szk6l zawodowych — 68,0%; wér6d mio-
dziezy mieszkajgcej na wsi — 82,4%, w malych miastach — 78,3%,
w $rednich miastach — 68,0%, w wielkich miastach — 64,3%. Poziom
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deklarowanych praktyk religijnych badanej mlodziezy z malych miast
jest 0 14,0% wyzszy od tego, jaki prezentuje mlodziez z miast powyzej
100 tys. mieszkancow. W calej zbiorowo$ci mlodziezy szkolnej okoto
potowa badanych to praktykujacy w niedziele niemal systematycznie,
piata cze$é przypada na uczeszczajacych do kosciola raz w miesigcu
i czwarta cze$¢ to — praktycznie rzecz biorac — tzw. katolicy ,,bozona-
rodzeniowi” lub w ogoble niepraktykujacyss.

Uzyskane wyniki dotyczace uczestnictwa we mszy §w. niedzielnej
sg zblizone do rezultatéw z badan ogolnopolskich Osrodka Sondazy
Spolecznych OPINIA. W calej zbiorowoéci badanej mlodziezy 23,6%
deklarowalo uczeszczanie do kosciola na msze §w. w kazda niedziele,
30,1% — prawie w kazda niedziele, 14,0% — okolo jeden lub dwa razy
w miesigcu, 14,7% — tylko w wielkie $wieta, 6,2% — tylko z okazji
$lubu pogrzebu itp., 5,9% — wcale (4,9% — trudno powiedzie¢, 0,6%
— brak odpowiedzi). Regularne lub prawie regularne uczestnictwo we
mszy $w. niedzielnej charakteryzowalo 56,6% badanych z miast do 20
tys. mieszkancow i 42,7% — z miast powyzej 100 tys. mieszkancow
(r6znica 13,9%)54.

Mtlodziez szko6l warszawskich deklarowala w nastepujacy sposéb
uczestnictwo we mszy $w. w ciggu ostatniego roku przed badaniami
socjologicznymi: w kazda niedziele — 19,3%, prawie w kazda niedziele
— 23,6%, okolo jeden lub dwa razy w miesiacu — 13,6%, tylko w wiel-
kie $wieta — 18,1%, tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp. — 8,9%, wcale
— 8,1%, trudno powiedzie¢ — 3,6%, niewierzacy — 3,6% (1,1% — brak
odpowiedzi). Praktykujacy prawie regularnie lub regularnie stanowili
mniej niz potowe calej zbadanej zbiorowosci (42,9%), co sibdmy ba-
dany to praktykujacy bardzo nieregularnie (13,6%) i okolo dwie pigte
przypada — praktycznie rzecz biorac — na niepraktykujacych (42,3%).
Wyzszy byl poziom uczestnictwa mlodziezy z klas trzecich w rejonie
sieradzkim (2003 r.): kilka razy w tygodniu — 2,9%, w kazda niedzie-
le — 32,6%, prawie w kazda niedziele — 26,8%, okolo jeden lub dwa

53 M. Morgenroth, Weihnachts-Christentum. Moderner Religiositdt auf der Spur,
Giitersloh 2002.

54 S. H. Zareba, Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej miodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), s. XIX.
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razy w miesigcu - 18,7%, tylko w wielkie §wieta — 12,0%, tylko z oka-
zji §lubu, pogrzebu itp. — 5,5%, nigdy w ciggu roku — 1,1%55.

Wedlug sondazy CBOS w latach 1998-2003 zmniejszyly sie nieco
odsetki regularnie praktykujacych wér6d mlodziez polskiej. W 1998 r.
6% badanych okreslilo, ze praktykuje kilka razy w tygodniu, 48%
- raz w tygodniu, 10% - przecietnie jeden lub dwa razy w miesiacu,
19% — kilka razy w roku, 16% — w ogole nie praktykowalo; w 2003 r.
odpowiednio: 7%, 41%, 12%, 20%, 19%. Wskaznik praktykujacych
regularnie zmniejszyt sie o 6%. W praktykach religijnych czeSciej
uczestniczyli regularnie mlodzi ludzie mieszkajacy na wsi (11% — kil-
ka razy w tygodniu, 52% — raz w tygodniu) niz w wielkich miastach
(odpowiednio: 6% i 29%), pelng absencja w praktykach religijnych
charakteryzowalo sie 10% mlodziezy ze wsi i 31% — z wielkich miast.
Chlopcy czeSciej niz dziewczeta przyznawali, ze nie biorag udzialu
w praktykach religijnych (22% wobec 15%)5°.

Pomimo zachodzacych przemian spoleczno-kulturowych okoto
polowa badanej mlodziezy uczestniczy mniej lub bardziej regularnie
w praktykach niedzielnych, prawdopodobnie w duzej mierze z pobu-
dek religijnych. Wskazuje na to pewna systematyczno$¢ ich spekniania,
a takze fakt, ze sg one realizowane w warunkach, w ktérych zanika
liczenie sie z presja otoczenia i kontrolg spoleczna. Regularnie w kaz-
da niedziele lub prawie w kazda niedziele uczestniczylo we mszy Sw.
53,5% badanych z czterech miast, 53,7% mlodziezy polskiej w 1998 r.
wedtlug sondazu OPINIA, 54,0% mlodziezy polskiej w 1998 r. wedlug
sondazu CBOS, 42,9% mlodziezy szkol warszawskich i 62,3% mlo-
dziezy z rejonu sieradzkiego.

Drugg praktyka obowigzkowa nakazang przez Kosci6l pod sank-
cja grzechu ciezkiego jest spowiedZ i komunia wielkanocna. Drugie
przykazanie ko$cielne zobowigzuje wiernych, by przynajmniej raz
w roku przystgpi¢ do sakramentu pokuty, a trzecie — by przynajmniej
raz w roku, w okresie wielkanocnym, przyja¢ komunie $w. Czestotli-

55 M. Bronikowski, Uczestnictwo miodziezy polskiej w Eucharystii (analiza nie-
ktérych danych statystycznych), ,Ateneum Kaplanskie” 2005, t. 145, nr 2, s. 312.
56 Opinie i diagnozy nr 2. Mlodziez 2003, CBOS, Warszawa 2004, S. 113-114.
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wo$¢ przystepowania do spowiedzi w zbiorowosci badanej mlodziezy
przedstawia tabela 7.

Tabela 7. Przystepowanie mlodziezy do spowiedzi (dane w %)

Kategorie odpowiedzi Radom | Wiloclawek | Lomza | Ostrow Mazowiecka
Raz w miesiacu 14,7 10,7 12,7 15,1
Kilka razy w roku 58,9 44,9 80,0 58,8
Raz w roku 11,9 18,8 2,7 14,8
Co pare lat 8,8 17,5 1,8 6,7
éni razu od dziecifistwa 1,9 2,4 - 1,5
Wecale nie przystepuje 3,4 5,3 2,7 R 2,7
Brak odpowiedzi 0,4 0,4 - 0,4
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0

W odpowiedzi na pytanie: ,Jak czesto przystepujesz do spowie-
dzi?”, uzyskano nastepujace odpowiedzi: raz w miesigcu — 13,9%,
kilka razy w roku — 56,6%, raz w roku — 14,2%, co pare lat — 9,6%,
ani razu od dziecinstwa — 1,8%, wcale nie przystepuje — 3,5% (brak
odpowiedzi — 0,4%). Laczac trzy pierwsze odpowiedzi otrzymujemy
wskaznik paschantes wynoszacy 84,7% (non paschantes — 15,3%).
Wskaznik paschantes jest podobny w Radomiu (85,5%) i Ostrowi
Mazowieckiej (88,7%), wyzszy w Lomzy (95,4%) i zdecydowanie naj-
nizszy we Wloclawku (74,4%). Nawet jezeli deklarowana czestotliwo$¢
przystepowania do spowiedzi jest nieco zawyzona, to i tak trzeba
powiedzie¢, ze praktyka spowiedzi wielkanocnej jest (jeszcze) zjawi-
skiem powszechnym w $rodowiskach mlodziezy szkolne;j.

Czestotliwo$¢ przystepowania do spowiedzi jest zréznicowana ze
wzgledu na cechy demograficzno-spoleczne. Kobiety wyraznie czes-
ciej niz mezczyzni speliaja te praktyke. Uwidocznia sie to zaréwno
w spowiedzi miesiecznej (r6znica 7,6% na korzys¢ kobiet) i kwartalnej
(réznica 11,0%). Wskaznik paschantes dla kobiet wynosi 90,3%, dla
mezczyzn — 79,2% (roznica 11,1%). Ze wzgledu na typ szkoly zauwa-
zono, ze wskaznik paschantes byt zblizony wéréd ucznidéw szkoét ogdl-
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noksztalcacych (85,1%), licebw profilowanych (86,0%) i technikow
(86,2%) oraz nieco nizszy wsrdd uczniow z zasadniczych szkoét zawo-
dowych (78,0%). Zmienng niezalezng roéznicujaca czestotliwo$é od-
bywania spowiedzi okazalo sie miejsce zamieszkania badanych osob.
Mlodziez ze wsi spelila obowigzek wielkanocny w 92,8%, mieszka-
jaca w miastach do 20 tys. — w 89,4%, od 20 do 100 tys. — w 81,6%
i powyzej 100 tys. mieszkancoéw — w 74,7%. Rdznica wskaznikéw pas-
chantes dla mlodziezy z malych i wielkich miast ksztaltowala sie na
poziomie 14,7%.

Dla por6éwnania przytoczymy jeszcze wyniki z innych badan so-
cjologicznych. W 1998 r. mlodziez uczaca sie w szkolach ponadpod-
stawowych lub studiujaca w nastepujacy sposdb deklarowala swoje
uczestnictwo w spowiedzi: kilka razy w miesigcu — 2,3%, raz w mie-
sigcu - 40,7%, raz w roku — 33,9%, raz na kilka lat — 8,0%, ani razu
od dziecinstwa — 7,7%, wcale nie przystepuje — 4,5%, brak odpowie-
dzi — 3,0% (wskaznik paschantes — 76,9%). Mlodziez wiejska czeSciej
respektowala obowigzek przystepowania do spowiedzi wielkanocnej
(91,6%) niz mlodziez z miast do 20 tys. (79,4%), od 20 do 100 tys.
(77,0%) i powyzej 100 tys. mieszkancow (67,4%). Rdéznica wskazni-
kéw paschantes dla mlodziezy z malych i wielkich miast ksztaltowala
sie na poziomie 12,0%%7. Nizsze wskaznik odnotowano wsréd milo-
dziezy uczacej sie w Warszawie: kilka razy w miesigcu — 1,4%, raz
w miesigcu — 16,8%, kilka razy w roku - 29,8%, raz w roku — 18,7%,
raz na kilka lat — 11,4%, ani razu od lat — 6,9%, nigdy — 8,4%, nie-
wierzacy — 5,2%, brak odpowiedzi — 1,3%. Wskaznik paschantes wy-
nosit 66,7%.

W Swietle przytoczonych badan socjologicznych wskaznik pas-
chantes mozna by szacunkowo okreéli¢ jako mieszczacy sie w grani-
cach oczywistoéci kulturowej. Trzeba jednak pamietaé, ze przytoczone
dane socjologiczne opieraja sie na deklaracjach badanych oséb na te-
mat ich przystepowania do spowiedzi, a te — jak wykazuja diagnozy
socjologiczne — sg zawyzone w stosunku do zachowan rzeczywistych.
By¢ moze wskaznik paschantes w Polsce nie przekracza 70% w $ro-

57 S. H. Zareba, Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej mlodziezy w warun-
kach przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), s. XXI.
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dowiskach mlodziezowych. Réznice we wskaznikach paschantes ze
wzgledu na miejsce zamieszkania respondentéw sa wyrazne. Mlo-
dziez z malych miast czeéciej przystepuje do spowiedzi wielkanocnej
niz mlodziez z wielkich miast.

Uwagi konncowe

Religijna Polska, w tym religijna mlodziez w spoleczenstwie pol-
skim, jest klopotliwym problemem dla zwolennikéw sekularyzacji
w Europie i we wspoélczesnym $wiecie. W ogole debaty nad religijno$-
cig mlodziezy nalezg we wszystkich krajach do tematéw kontrower-
syjnych58, Na progu XXI wieku Koéciét katolicki w Polsce nie traci
wyraznie kontroli nad zyciem religijnym jednostek i grup spolecz-
nych, chociaz jego oddzialywanie na wiernych nieco slabnie. Nie ma
jednak podstaw do oglaszania alarmistycznych ostrzezen, ze zbliza sie
nieuchronnie sytuacja utraty przez Kosciél mlodziezy (,Koscidl bez
mlodych”). Religijno$¢ rozwazana z socjologicznego punktu widze-
nia nie jest wielkoScig statyczna, lecz zmieniajgca sie w zaleznosci od
kontekstu spoleczno-kulturowego. Dokonany zapis stanu religijnego
mlodziezy polskiej w wybranych miastach nie jest bynajmniej pelny,
a na pytanie, jakie jest prawdziwe oblicze religijne polskiej mlodziezy,
nie ma jednoznacznej odpowiedzi. Nie moze by¢ on uznany za zblizo-
ny do obrazu religijno$ci mlodziezy w calej Polsce, bo badane miasta
(z wyjatkiem Wioclawka) lezg w rejonach o wysokiej religijnosci.

Religijno$¢ mlodziezy z malych miast wykazuje wiele podobienstw
— w $wietle przeanalizowanych wskaznikow empirycznych — do reli-
gijnosci mlodziezy ze Srodowisk wiejskich. W poréwnaniu z mlodzieza
mieszkajaca w wielkich miastach znaczne réznice przekraczajace 10%
odnosza sie do takich kwestii, jak: autodeklaracje religijne, aprobata
dogmatéw wiary, autodeklaracje praktyk religijnych, uczestnictwo we

58 H. M. Griese, J. Mansel, Sozialwissenschaftliche Jugendforschung. Jugend,
Jugendforschung und Jugenddiskurse: Ein Problemaufriss, w: B. Orth, Th. Schwie-
tring, J. Weil3 (Hrsg.), Soziologische Forschung: Stand und Perspektiven. Ein Hand-
buch. Opladen 2003, s. 169-194.
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mszy $§w. i przystepowanie do spowiedzi. Nieco mniejsze réznice za-
znaczaja sie jedynie w odniesieniu do autodeklaracji wyznaniowych.
Z przeprowadzonych analiz statystyczno-korelacyjnych wynika takze,
ze uczennice we wszystkich rozwazanych wskaznikach charakteryzuja
sie wyzszg religijno$cig niz uczniowie, mlodziez ze szko6t ogolnoksztal-
cacych niz z zasadniczych szk6l zawodowych (mlodziez z technikow
zajmuje na og6}l pozycje ,posrednia”).

Sposérdéd czterech badanych miast mlodziez z Lomzy odznaczala
sie najwyzszymi wskaznikami religijnoéci, na drugim miejscu sytu-
owala sie mlodziez z Radomia i Ostrowi Mazowieckiej i na trzecim
z Wloclawka. Wielkoé¢ miejscowosei, w ktérej mlodziez uczeszcza
do szko}, nie jest czynnikiem, ktory determinuje postawy i zachowa-
nia religijne (np. Radom jest pod wzgledem ludnoSciowym znacznie
wiekszy niz Wloclawek). Ogoélnie jednak mniejsze miasta (np. Ostrow
Mazowiecka, Lomza) charakteryzujg sie wyzszym poziomem religijno-
$ci niz wieksze (np. Radom, Wloclawek). Jezeli nawet wielko$¢ miej-
scowosci pochodzenia terytorialnego jest czynnikiem modyfikujacym
postawy religijne (np. wyraznie nizsze sg wérod mlodziezy uczacej sie
w Warszawie), to nie jest to czynnik jedyny, a nawet — by¢ moze
— nie najwazniejszy.

Warto w tym kontekscie przytoczy¢ stare tezy F. Boularda
i J. Rémy o kulturowym zr6znicowaniu i uwarunkowaniach religij-
nosci. Wielko$¢ miasta, nagly wzrost liczby mieszkancéw, odsetek
ludno$cei robotniczej w populacji aktywnej zawodowo — wszystkie te
czynniki kolejno ukazaly sie jako niewywierajace istotnego wplywu na
og6lny poziom praktyk religijnych w miastach. Liczne miasta francu-
skie mialy poziom praktyk religijnych wyraznie wyzszy od tego, ktory
konstatowano w pewnych Srodowiskach wiejskich. Dynamike praktyk
religijnych kieruja czynniki zwigzane z ewolucjg kultur regionalnych,
niezaleznie do pewnego stopnia od czynnikoéw odnoszacych sie do
wielkoSci miasta5%. Wedlug J. Rémy: ,Prosta analiza danych nie po-
zwala na przyjecie hipotezy utrzymujacej zaleznos¢ odwrotnie propor-
cjonalng miedzy wskaznikiem religijnosci a wielko$cig miasta. Szereg

59 F. Boulard, J. Rémy, Pratique religieuse urbaine et régions culturelles, Paris
1968.
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duzych miast ma wprawdzie niski wskaznik religijnosci, ale wymienié
mozna takze duze miasta moggce sie poszczyci¢ stosunkowo duzg
zywotnoscig religijna, jak na stosunki francuskie [...]. Rdwnocze$nie
szereg malych miast ma niskie wskazniki religijnosci [...]. Nie mozna
wiec twierdzié, ze z reguly religijno$¢ wielkich miast jest mniej inten-
sywna”6°, Scisly zwigzek miedzy wielkoscig aglomeracji a praktykami
religijnymi zostal zakwestionowany. Istnieje natomiast powigzanie
miedzy religijno$cig miast i religijnoscia stref wiejskich otaczajacych
miasta. Region, w ktdrym usytuowane jest miasto, wyjasnia w sposob
najbardziej zasadniczy dyspersje w poziomach praktyk religijnych.
Przemiany w religijnosci mlodziezy w warunkach szybkich zmian
spolecznych nie sg latwe do przewidzenia, a socjolog nie jest ani ba-
daczem przyszloéci, ani prorokiem. Mozna jednak na zakonczenie
naszych rozwazan powtorzy¢ za T. Szawielem: ,Jesli chodzi o zesp6l
warto$ci zwigzanych z dziedzictwem religijnym Polski, to nie ma jed-
noznacznej zalezno$ci miedzy procesami modernizacji ekonomicznej
i cywilizacyjnej a slabnieciem znaczenia religii i koSciolow. Polska
moze podaza¢ droga Stanoéw Zjednoczonych, ale nie mozna wykluczy¢
drogi Hiszpanii, ktoérg ta przebyla w latach osiemdziesigtych i dzie-
wieédziesigtych, z wyraZznymi postepami sekularyzacji i odwrotem
od tradycyjnych wartosci religijnych wraz ze zmiang pokolen. Wiele
zalezy w Polsce od Kosciola jako instytucji, od kreatywnosci katoli-
ckich elit, ktére maja dzi§ do dyspozycji o wiele lepszg infrastrukture
instytucjonalng niz pietnascie lat temu. Wazne bedzie ograniczenie
nastawienia defensywnego. Dzi§ znaczna cze$¢ aktywnosSci KoSciola
i elit katolickich to obrona czego$ lub obrona przed czyms. Postrze-
ganie otoczenia jako przede wszystkim zrodla zagrozen nie jest ani
produktywne, ani szczegélnie wiarygodne. Wazna bedzie zdolno$é do
spontanicznej oddolnej innowacyjnosci instytucjonalnej, historycznie
tak charakterystycznej dla Kosciola, ale ostatnio jakby stabszej”¢:.

6o J. Rémy, Kulturowe uwarunkowania religijnosci, ,Roczniki Filozoficzne” 1971,
t. 19, nr 2, s. 184.
L T, Szawiel, Wartoéci a transformacja, s. 47.






KS. LEON SMYCZEK

Postawy prospoleczne mlodziezy
z malych miast

W Polsce po 1989 r. dokonalo sie wiele zmian w Zyciu gospodar-
czym, spolecznym i politycznym. Skutki tych zmian da sie zaobser-
wowa¢é zarébwno w zyciu jednostek, jak i mniejszych czy wiekszych
grup spolecznych. Nastgpila takze zmiana systemu warto$ci, ktdra
— jak zauwaza Peter Zellman — moze oznacza¢ co$ wigcej anizeli tyl-
ko zmiane generacyjnal. Sposrdd tych wartosci, z ktérymi sie stykali
mlodzi ludzie, jedne wybierali i utozsamiali sie z nimi, z innych nato-
miast rezygnowali i je odrzucali.

Zaistniale przeobrazenia mialy znaczny wplyw na ksztaltowanie
sie postaw mlodziezy. Mlodzi ludzie nie byli tylko biernymi obserwa-
torami dokonujacych sie przemian, ale sami w nich na sposéb sobie
wlasciwy uczestniczyli. ,,Czlowiek i jego wspoblnota — jak zauwazaja
N. Neuhaus i H. Langes — wzajemnie na siebie oddzialuja poprzez
tradycje i obyczaje, poprzez wplyw na opinie publiczng czy odwage
moéwienia prawdy [...]. Poniewaz wszyscy zZyjemy w ramach pewnej
wspblnoty — obojetnie, czy w wyniku naszego wolnego wyboru, czy

! Peter Zellman. Lifestyle @ 2012. W: Polska://Niemcy @ 2012. III Forum Przy-
szlosci Fundacji Konrada Adenauera, Warszawa 2001, s. 79.
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tez nie (rodzina, panstwo, nardd itd.) — wszyscy mamy jaki§ wplyw na
ksztaltowanie danej wspdlnoty i ponosimy za to odpowiedzialno$¢”2.

Rzeczywisto$é konca XX w., w ktoérej przyszlo zy¢ takze mlo-
dziezy polskiej, byla — zdaniem H. Swidy-Ziemby — zlozona i nie-
jednoznaczna, tak w wymiarze rzeczowym, jak i aksjologicznym. Byl
to Swiat z jednej strony bardzo ciekawy i zrb6znicowany, z drugiej
— bezwzgledny i okrutny. Opieral sie na regulach ekonomii ,pienig-
dza”3. Taki $§wiat ,[...] wymusza dazenie do sukcesu drogg rywaliza-
cji, kreuje spoleczny podziat ludzi na «wygranych» i uposledzonych,
czy przegranych, kreuje on wreszcie atomizacje spoleczng, wzajem-
na obojetno$é i — nie do konica zrozumialg — brutalnosé i agresje”4.
Jaka byla polska mlodziez lat dziewieédziesigtych konca XX wieku?
Jakie prezentowala postawy? Czy byla wrazliwa, otwarta na innych,
umiejgca dostrzec potrzeby i problemy innych ludzi, czy byla raczej
zapatrzona w siebie, niewrazliwa i obojetna?

Konsekwencja tego, ze jednostki zyja wedlug okresSlonych war-
tosci, norm i zasad, jest w szerszym kontek$cie ksztalt zycia spo-
tecznego. G. Marcel — o czym pisze A. Laton — w dramacie Rozbi-
ty Swiat podjal krytyke spoleczenstwa francuskiego lat trzydziestych
XX wieku. Byt to ,[..] $wiat ludzi wyrafinowanych, na posadach lub
bezczynnych, $wiat ludzi nie$wiadomych, §wiatowych i spolecznych
probleméw, $wiat malzonkéw obcych wobec siebie, §wiat zanikajg-
cych uczué, pasji krotkotrwalych, rozumowania bez cienia logiki [...]
regula gry jest unikanie stalo$ci, wiernosci zasadom, che¢ posiadania
wszystkiego bez zaangazowania sie w coé konkretnego, stalego. Zad-
nych pryncypiéw religijnych ani moralnych oczywiscie; do dobrego
tonu nalezy bycie jakby obok [...]”s.

Jedng z wielu definicji ,,postawy” powstalych na terenie socjologii
jest definicja S. Nowaka. Brzmi ona nastepujaco: ,Postawag pewnego

2 N. Neuhaus, H. Langes, Wokdl wartosci chrzescijariskiej demokracji. Kompen-
dium waznych pojeé, Gliwice 2003, s. 58-59.

3 H. Swida-Ziemba, Obraz swiata i bycia w $wiecie. Z badan mlodziezy licealnej,
Warszawa 2000, s. 539.

4 Tamze, s. 538-539.

5 A. Laton, Rozbity $wiat wedlug Gabriela Marcela, w: D. Kwiatkowski (red.),
Kaliskie studia teologiczne, Kalisz 2004, s. 202-203.
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czlowieka wobec pewnego przedmiotu jest ogoél wzglednie trwalych
dyspozycji do oceniania tego przedmiotu i emocjonalnego nan reago-
wania oraz ewentualnie towarzyszacych tym emocjonalno-oceniajacym
dyspozycjom wzglednie trwalych przekonan o naturze i wlasnosciach
tego przedmiotu i wzglednie trwalych dyspozycji do zachowania sie
wobec tego przedmiotu”®, Zawarte sg w niej trzy komponenty posta-
wy: poznawczy, emocjonalny i behawioralny. Pierwszy z nich — we-
dlug J. Turowskiego — obejmuje wiedze zabarwiona sadami o danym
przedmiocie; drugi — afektywny — ma charakter ,oceniajacy” (uczucia
sg albo negatywne albo pozytywne i nie zawieraja sagdéw poznawczych
o danej rzeczy) i dominujacy (nadaje kierunek postawie i ma walen-
cje — jest uczuciem o okre§lonym zabarwieniu); trzeci, behawioralny
decyduje o tym, ze poglady i uczuciowe nastawienia sklaniaja osobe
do reakeji (w formie werbalnej lub czynnej — dzialanie) wzgledem
danego przedmiotu?.

H. Zyskowska twierdzi, ze komponenty te ,[...] dojrzewaja nie-
proporcjonalnie wzgledem siebie i w réznym zakresie moga wplywac
na decyzje i percepcje jednostek. To nieharmonijne wspblgranie cze-
Sci behawioralnej, emocjonalnej i poznawczej konstytuuje zachowa-
nie jednostek i determinuje dzialanie. Kiedy przewaza element po-
znawczy, jednostka wie, co ma robi¢, lecz nie jest z ta czynno$cia
uczuciowo zwigzana. Rozwiniety, ponad dwa pozostale, komponent
emocjonalny kieruje czlowiekiem, gdy chodzi o wybér przyjemnej
lub przykrej czynnos$ci oraz lubienia lub wstretu wobec przedmiotow.
Ostatecznie skladnik behawioralny decyduje o sposobie i czestotliwo-
$ci zachowan”s,

Zdaniem J. Sliwaka mianem dzialah prospolecznych najogélniej
mozna nazwact te, ,[...] ktére maja na celu dobro otoczenia [...]"9.
Piszgc o prospotecznosci, J. Marianski stwierdza, ze celem dzialan

6 S. Nowak, Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spolecznych.
w: S. Nowak (red.), Teorie postaw, Warszawa 1973, s. 23.

7 J. Turowski, Socjologia. Male struktury spoleczne, Lublin 1993, s. 50-51.

8 H. Zyskowska, Problematyka postaw spolecznych w analizie psychologicznej
i socjologicznej, ,Collectanea Theologica” 2004, t. 74, nr 4, s. 195.

9 J. Sliwak, Prospoleczno$é a religia, w: M. Libiszowska-Z6ltkowska, J. Marianski
(red.), Leksykon socjologii religii, Warszawa 2004, s. 318.
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prospotecznych jest pomoc innym, i to nawet w takich sytuacjach,
kiedy dzieje sie to kosztem wlasnego dobra, ofiary czy ryzyka. Pro-
spolecznos$é laczy sie m.in. z takimi terminami, jak altruizm, empa-
tia, wspolczucie czy pomoc potrzebujacym?®. ,Postawa prospoleczna
wyraza sie w gotowoéci do pozytywnego dzialania w stosunku do in-
nych ludzi, obowigzujgcych norm i warto$ci, a takze wobec sytuacji
zyciowych wykraczajacych poza interes czysto jednostkowy. Osoby
o nastawieniu prospolecznym sg zwrocone badz na grupowo-insty-
tucjonalny uklad odniesienia (widzenie rzeczywistoSci przez pryzmat
systemoéw i grup spotecznych), badz na dobro innych ludzi jako jed-
nostek autonomicznych, majacych swoje dazenia i idealy (postawy al-
locentryczne)”®. ,W naukach empirycznych — podkresla J. Marianski
— uzywa sie terminu «prospoleczny» w sensie neutralnym aksjolo-
gicznie, a wiec za prospoleczne uchodzg takze te dzialania, w ktérych
cel udzielania pomocy wiaze sie z motywacja uwzgledniajacg wlasng
korzy$¢ dzialajacego. Wedlug innych ujeé zachowania prospoteczne to
takie, ktére maja na celu dobra innych ludzi i s3 podejmowane przez
jednostke bezinteresownie”2.,

W ksztaltowaniu postaw prospolecznych wazng role odgrywa ro-
dzina. Wzajemne kontakty rodzicow i dzieci oraz naturalne wiezy ro-
dzinne stwarzajag warunki do wychowania mlodego pokolenia w du-
chu wartosci cenionych przez rodzicow. Nie zawsze jednak mlodzi
ludzie chcg skorzystaé z tej mozliwosci. ,, To, w jakim stopniu rady
udzielane przez rodzicoOw zostana wykorzystane przez ich dzieci, sta-
nowi odrebny problem. W spoleczenstwie postindustrialnym, postfi-
guratywnym w dobie ponowoczesnoéci — jak stwierdza M. Zielifiska
— na og6! dzieci podazaja wlasnymi drogami, ich «doradcy» zyciowi
to bohaterowie seriali telewizyjnych, postacie kreowane przez $rodki
masowego przekazu czy inne osoby pochodzace z otoczenia jedno-

10 J. Marianski, Wartosci prospoleczne i egoistyczne, w: J. Mariafiski. W. Zdanie-
wicz (red.), Wartosci religijne i moralne mlodych Polakéw (raport z badari ogélno-
polskich), Warszawa 1991, s. 110.

11 J, Marianiski, Postawy moralno-spoleczne mlodziezy plockiej (studium socjolo-
giczne), Plock 1984, s. 79.

12 J. Mariariski, Wartosci prospoleczne i egoistyczne, s. 110-111.
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stek. Rady udzielane przez rodzicow wydaja sie niedostosowane do
rzeczywisto$ci nowego pokolenia, czasami wrecz archaiczne”s.

W spoleczenstwie polskim — na co zwraca uwage L. Dyczewski
— rodzina pelni bardzo wazne funkcje (m.in. wychowawcza, socjali-
zacyjng) i jest $rodowiskiem wszechstronnego rozwoju osoby. Wlas-
nie w niej czlowiek uczy sie i zdobywa te cnoty, ktére czynia zycie
ludzkie pogodniejszym, rado$niejszym i przyjemniejszym'4. W gronie
0s6b najblizszych uczymy sie ,[...] wielkodusznosci, wspanialomysl-
noéci, pobozno$ci, pietyzmu, przyjazni, go$cinnoéci, bezinteresow-
noéci, cierpliwo$ci, poSwiecenia, zyczliwosci i miloéci”’5. A. Garbarz,
charakteryzujac rodzine jako Srodowisko ksztaltowania milosci spo-
lecznej w ujeciu Ignacego Tokarczuka, stwierdza: ,W wychowaniu do
milosci spolecznej arcybiskup Tokarczuk za najwazniejsze uwaza wy-
robienie postawy pracowito$ci, solidno$ci, rzetelnosci, gospodarnosci
oraz dobroci i milosci dla wszystkich ludzi™®.

Na ksztaltowanie postaw prospolecznych, a w konsekwencji na
cale zycie spoteczne, duzy wplyw ma religia, takze dzisiaj. W demo-
kratycznych spoleczenstwach zachodnich - jak zauwaza J. Gowin —
publiczna rola religii jednak slabnie. Wspomniany autor zastanawia
sie nad tym, czy wolny rynek, demokracja i pluralizm $§wiatopoglado-
wy stanowig zagrozenie dla religii. Pyta takze, ,[...] czym jest religia
dla porzadku demokratycznego: fundamentalistycznym wirusem sa-

13 M. Zielifiska, Rady udzielane potomstwu jako wskaznik zyciowych do$wiad-
czen rodzicow, ,Roczniki Socjologii Rodziny” 1998, t. X, s. 249.

4 L. Dyczewski, Rodzina — spoleczeristwo — paristwo, Lublin 1994, s. 47.

15 Tamze s. 47. Piszac na temat roli i zagrozeni, wobec jakich znajduje sie malzen-
stwo i rodzina we wspélczesnych krajach Zachodniej Europy, P. M. Zulehner zwraca
uwage na fakt, ze s3 one miejscem, w ktorym czlowiek, ze swojej natury skonczony,
ograniczony i popelniajacy bledy, znajdzie wspdlczucie i zrozumienie. Sa one miejscem,
w ktorym uczymy sie kultury wybaczania i wspélczucia, zyjac we wspdlczesnym $wie-
cie, ktory nacechowany jest zsekularyzowana kultura nieznajaca litosci. P. M. Zulehner,
Begegnung von Fremden, Http://www.pastoral.univie.ac.at/siteswift.php?p=detail
_druck.tpl&so=zeitworte_detai... 2005-07-04, s. 7.

16 A, Garbarz, Rodzina jako $rodowisko ksztaltowania milosci spolecznej w uje-
ciu arcybiskupa Ignacego Tokarczuka, w: A. Cypry$, A. Garbarz, B. Szulc (red.), Jakie
panstwo? Materialy sesji naukowej, ktora odbyla sie 10 czerwca 2005 r. w Rzeszo-
wie, RzeszOw 2005, s. 185.
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mozaglady, czy raczej warunkiem przetrwania, bez ktérego obywatele
tracg poczucie odpowiedzialnosci za dobro wspdlne [...]"7. Zakorze-
niona w warto$ciach indywidualnych religia — twierdzi P. Voll - po-
maga przezwycieza¢ hedonistyczne i egoistyczne nastawienie, a tym
samym przyczynia sie do ksztaltowania postaw prospotecznych. Jego
zdaniem, badania empiryczne czesto potwierdzajg korelacje miedzy
religijno$cig koscielnie uksztaltowang a warto$ciami tradycyjnymi
konserwatywnymi i prospolecznymi’®.

W refleksji nad religig jako czynnikiem majacym znaczny wplyw
na ksztaltowanie sie postaw prospolecznych mlodziezy polskiej rodzi
sie pytanie, czy w nowoczesnym spoleczenstwie jest jeszcze miejsce
dla religii, a jesli tak, to jakie funkcje moze ona dzisiaj pelnic. Pro-
bujac okresli¢ miejsce religii w spoleczenstwie konca XX w. — kiedy
przezywala ona kryzys czy tez znajdowala sie tylko w ,okresie kry-
tycznym”, wyrazajagcym sie w zmianie struktury dzialan religii i za-
kresu jej funkcji, jakie pelni — E. Ciupak stwierdza: ,Wspodlczesnie
zauwazamy istotne przesuniecie, mianowicie typy powiazan wartosci
i wzoréow religijnych z innymi, §wieckimi systemami kultury ulegaja
zauwazalnej zmianie, zmierzajacej w kierunku od uniwersalnego cha-
rakteru tych powigzan do bardziej okre$lonego i ograniczonego — ale
zarazem bardziej adekwatnego do podstawowych wartoéci i funkeji
religii. Proces ten bynajmniej nie zmienia zasadniczych «wlasciwosci
religii», a wiec nie zmienia podstawowych funkcji psychospolecznych,
jakie spelia religia, ten «kryzys» nie dotyczy «istoty religii», odnosi
sie jedynie do zwigzku pomiedzy religia a ta dziedzing kultury, ktora
religig nie jest™.

17 J. Gowin, Katolicy i polityka — przykiad Polski, w: Zaangazowanie czy defen-
sywa? Katolicy w zyciu politycznym Polski i Niemiec, Warszawa 1997, s. 20.

18 p_Voll. Integration durch Differenz — Religion, Werte und Lebensstile in der
Schweiz, w: G. Pickel, M. Kriiggeler (Hrsg.), Religion und Moral. Entkoppelt oder
Verkniipft?, Opladen 2001, s. 137.

19 E. Ciupak, Religia w cywilizacji korica XX wieku, w: L. Adamczuk, E. Firlit,
A. Ochocki, T. Zembrzuski (red.), Koscidl, sogjologia, statystyka. Ksiega jubileuszo-
wa poswiecona ksiedzu profesorowi Witoldowi Zdaniewiczowi SAC, Warszawa 1999,
s. 61.
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Przez pojecie ,male miasto” J. Turowski rozumie okre$lone
umownie jednostki osadnicze, ktérych liczba mieszkancéw nie prze-
kracza 20 tys. (niektdrzy autorzy przyjmuja goérng granice 30 tys.
mieszkanc6w)2°. Dokonujgc analizy procesu urbanizacji w okresie
PRL, J. Turowski stwierdza, ze w latach 1960-1983 nastgpila rece-
sja i upadek malych miast. Gl6wna tego przyczyna byla koncentracja
przemyshu w wielkich aglomeracjach przemyslowo-miejskich. W wy-
niku recesji malych miast zaznaczy! sie m.in. spadek liczby ludnosci
malomiejskiej i doszlo do zalamania sie lokalnego rzedu obstugi ele-
mentarnych potrzeb spotecznych. Skutkiem tego typu zmian bylo lo-
kalizowanie w matych miastach malo atrakcyjnych sektoréw przemy-
shu i ich niedoinwestowanie. Spadla tez jako$¢ ustug, m.in. w zakresie
o$wiaty, handlu czy ochrony zdrowia. Taki stan rzeczy — konkluduje
J. Turowski — rodzil wéréd mieszkancéw malych miast poczucie spo-
lecznego uposledzenia?!.

Przemiany gospodarcze, jakie dokonaly sie w Polsce po 1989 r.,
i obecna sytuacja na rynku inwestycyjnym (powstawanie nowych
przedsiebiorstw i nowych miejsc pracy) w sposdb zdecydowany sprzy-
jaja rozwojowi duzych aglomeracji miejskich. Tam mlodzi ludzie maja
najwieksze szanse zdobycia wyksztalcenia i znalezienia pracy22. Cho-
ciaz w naszym kraju z problemem bezrobocia borykajg sie zar6wno
ludzie mlodsi, jak i starsi, to w skali ogdlnokrajowej mlodziez jest ta

20 J, Turowski, Socjologia. Wielkie struktury spoleczne, Lublin 1994, s. 258. Na
uzytek niniejszego opracowania pojecie ,duzego miasta” odnosi¢ si¢ bedzie do miast
liczacych ponad 100 tys. mieszkancow; ,Sredniej wielko$ci miasta” — od 20 do 100 tys.
mieszkancow; ,malego miasta” — do 20 tys. mieszkanicow. Z badan przeprowadzonych
przez CBOS w grudniu 1996 r. na temat stosunku Polakow do miejsca zamieszkania
wynika, ze zdecydowana wiekszo$¢ ankietowanych (85%) chciala mieszka¢ w Polsce,
ponad potowa (64%) byla przywigzana do swojego miejsca zamieszkania, a niespel-
na jedna trzecia (31%), gdyby mogla zamieszka¢ w dowolnie wybranej miejscowosci,
wybralaby miasta $redniej wielkosci. Moja miejscowosé, region, kraj. Stosunek do
miejsca zamieszkania. Komunikat z badari CBOS. http://www.cbos.pl/SPISKOM.
POL/1997/ZK022. HTM, s. 1.

21 J. Turowski, Socjologia. Wielkie struktury spoleczne, s. 256-263.

22 B. Skretowicz, M. Wéjcie, Regionalne zréznicowanie poziomu zycia we wspét-
czesnej Polsce, w: S. Partycki (red.), Religia a gospodarka, Lublin 2005, t. 2, s. 303-
-306.
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kategoria wiekowa, ktéra najbardziej dotyka zjawisko wydluzajacego
sie okresu poszukiwania pierwszej pracy zawodowej czy tez jej utra-
ty?3. Perspektywy i mozliwosci mlodziezy z wielkich i malych miast
sa jednak zdecydowanie odmienne. Takze te czynniki w jaki$ sposéb
mialy i maja wplyw na ksztaltowanie sie postaw prospolecznych mto-
dziezy.

W ramach szerokiego projektu badawczego ,Mlodziez a wartosci
prospoleczne”, zrealizowanego w latach 1995-1999 w Katedrze So-
cjologii Moralnoéci KUL pod kierunkiem J. Marianskiego, studenci,
przygotowujac prace magisterskie, zebrali bogaty material empiryczny
dotyczacy mlodziezy. Technika ankiety audytoryjnej przebadali 2247
ucznidéw: 1156 ucznidéw klas pierwszych (51,4%) i 1091 ucznidéw klas
maturalnych (48,6%)24. W badaniach udzial wzielo 1112 chlopcow
(49,5%) i 1135 dziewczat (50,5%). Inna zmienna niezalezng bylo stale
miejsce zamieszkania respondentéw — 497 oséb (22,1%) mieszkalo na
wsi, 405 (18,0%) — w mieScie do 20 tys. mieszkancow, 631 (28,1%)
— w mieScie od 20 do 100 tys. mieszkancow, 700 (31,2%) — w mie-
Scie liczacym ponad 100 tys. mieszkancéw. 14 badanych (0,6%) nie
podalo miejsca swego stalego miejsca zamieszkania.

W niniejszym opracowaniu zostanie podjeta préba ukazania
wplywu miejsca zamieszkania (male miasta) na postawy prospolecz-
ne ankietowanej mlodziezy. W tym celu spoéréd wszystkich pytan
zamieszczonych w ankiecie ,Mlodziez a wartoSci prospoleczne” do
analiz korelacyjnych wybrano te, za pomoca ktérych zwrocono sie
do mlodziezy, by wypowiedziala sie w sprawach: konfliktu interesu
wlasnego z interesem innych ludzi, surowej oceny postepowania ego-
istycznego, reakcji na widok placzacej osoby oraz reakcji wobec cier-
piacej osoby — rowieénika.

Poznawczy wymiar postaw prospotecznych milodziezy obrazuja
m.in. odpowiedzi na pytania o przekonania dotyczace norm poste-

23 M. Grodzka, K. Zinczuk, Bezrobocie wsréd miodziezy w wojewddztwie lu-
belskim w latach 1993-1998, w: S. Partycki (red.), Spoleczna gospodarka rynkowa
w Polsce. Modele a rzeczywisto$é, Lublin 2000, s. 97.

24 Autoré6w wyzej wspomnianych badari oraz miasta, w ktérych zostaly one prze-
prowadzone, wymienia J. Marianski w swej ksigzce Kryzys moralny czy transforma-
cja wartosci? Studium socjologiczne, Lublin 2001, s. 232.
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powania czlowieka. W realnej rzeczywistosci zycia spolecznego inte-
res jednostkowy moze byé zgodny z interesem innych ludzi lub tez
moga sie one wzajemnie wykluczaé. ,W procesie wychowania moze
doj$¢ do takiego uksztaltowania osobowosci czlowieka, w ktorej inte-
res spoleczny staje sie wazniejszy niz interes osobisty lub odwrotnie,
interes osobisty przewyzsza rangg interes wsp6lny. W $wiadomosei
jednostki moze dochodzi¢ do trwalego antagonizmu pomiedzy oby-
dwoma typami interesu, moze takze mie¢ miejsce rozwoj interesoéw
osobistych w harmonii z interesami wsp6lnymi”2s,

Aby dowiedzie¢ sie, jak zdaniem ankietowanej mlodziezy nalezy
postepowaé w sytuacji konfliktu dobra wlasnego z interesem innych
ludzi, poproszono ja o odpowiedZ na nastepujace pytanie: ,Czlowiek
czesto znajduje sie w sytuacji, kiedy jego wlasne dobro jest w konflik-
cie z dobrem innych ludzi. Ktéra z ponizszych opinii jest najblizsza
Twoim pogladom na ten temat?

A — Jedynie zycie dla innych ludzi nadaje sens egzystencji czlo-
wieka i dlatego w postepowaniu ludzi zdecydowanie powinien prze-
wazaé¢ wzglad na dobro innych;

B — Nalezy przedkladaé¢ dobro innych ludzi nad wlasne, ale mimo
to dobra wlasnego nie nalezy bagatelizowac;

C — Nalezy umie¢ znalez¢ wyjécie poérednie miedzy dobrem wias-
nym a cudzym,;

D — Cho¢ jest rzecza naturalng dbanie przede wszystkim o wlasne
interesy, nalezy w miare mozliwoséci uwzgledniaé i cudze;

E — Lepsze jest konsekwentne kierowanie sie jedynie dobrem
wlasnym niz udawanie przed sobg i innymi, ze mozna postepowac
inaczej;

F — Nie umiem powiedzie¢”.

Wryniki empiryczne odnoszace sie do tego pytania zawiera tabe-
la 1. Pomiedzy stalym miejscem zamieszkania a sugerowana sytuacja
konfliktowg intereséw osobistego i spolecznego nie istniala zalezno$é
statystyczna (X2 = 24,647; df = 15; p = 0,055; C = 0,105). Postawy
skrajnie prospoleczne prezentowalo kilka procent ankietowanej mlo-

25 J. Wronska, J. Marianski, Wartosci zyciowe mlodziezy. Na przykladzie szkét
plelegniarskich. Lublin 1999, s. 193.
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dziezy. Zdaniem tych respondentéw najwazniejsze bylo dobro innych
ludzi i to ono stalo sie wyznacznikiem w ich osobistym postepowaniu.
W gronie osob, ktére wybraly kategorie odpowiedzi A, najwiecej bylo
stalych mieszkancow wsi. Drugg pod wzgledem liczebnosci grupe
stanowili ci, ktérzy mieszkali w miescie Sredniej wielkosci i w du-
zym mieécie. Najmniej liczng grupa byli mieszkancy malych miast.
Roéznica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii miedzy osobami
mieszkajacymi na wsi i w miastach malych wynosila 4,1%.

Tabela 1. Opinie mlodziezy o wladciwym postepowaniu w sytuacji konfliktu inte-
resu wlasnego i cudzego (dane w %)

Stale miejsce zamieszkania Razem
Kategorie wies$ miasto do 20 tys. | miasto od 20 | miasto ponad
odpowiedzi | N = 497 mieszkancow do 100 tys. 100 tys. L %
N = 405 mieszkancow | mieszkancow
N =631 N = 700
A 11,5 74 8,4 8,4 199 8,9
B 19,5 19,0 19,8 16,7 417 18,6
C 37,2 38,8 39,1 38,0 862 38,4
D 19,5 17,3 18,1 22,9 443 19,7
E 1,4 3.2 3,2 4,0 70 3.1
F 9,5 13,3 9,7 9,1 228 10,1
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 2247 100,0

N - liczebno$¢ w kolumnie; L — liczebno$¢ w wierszu; % — procent z calodci.
Uwaga. We wszystkich tabelach statystyczno-korelacyjnych (tabele 1-4) pominieto
~brak odpowiedzi”.

Umiarkowang prospolecznoéé deklarowalo procentowo nieco wie-
cej 0sOb niz oméwiong kategorie odpowiedzi A. Mlodziez, wybierajaca
te kategorie odpowiedzi, chciala przede wszystkim realizowaé interes
spoteczny, ale takze, w miare mozliwoéci, chciala pamieta¢ o dobru
wlasnym. Ich prospolecznoé¢ nie byla absolutnie bezwarunkowa.
W tej kategorii odpowiedzi najliczniejsza grupe stanowili respondenci
mieszkajacy w miastach $redniej wielko$ei, a najmniej liczng ci, kto-
rzy mieszkali w duzych miastach. Réznica ocen odnoszacych sie do
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omawianej kwestii w tym przypadku wynosila 3,1%. Kategorie odpo-
wiedzi B mieszkajacy w malych miastach wybierali mniej wiecej tak
samo czesto, jak mieszkajacy na wsi i w miastach $redniej wielkosci.

Najwiecej respondentéw (ponad jedna trzecia) opowiedzialo sie
za rozwigzaniem kompromisowym (odpowiedZ C). Wyrazili oni prze-
konanie, ze godzenie interesu wlasnego ze spolecznym jest nie tyl-
ko mozliwe, ale i pozadane, bo gwarantuje dobre funkcjonowanie
w spoleczenstwie. Takie przekonanie wyrazali najczeSciej mieszkancy
miast Sredniej wielko$ci, dalej miast malych i duzych, a najrzadziej
ci, ktorzy mieszkali na wsi. Roéznica procentowa ocen odnoszacych
sie do omawianej kwestii pomiedzy respondentami z miast $redniej
wielkosci a mieszkajacymi na wsi wynosila 1,9%.

Niecala jedna pigta respondentéw byla przekonana o tym, ze
w sytuacji konfliktu interesu wlasnego ze spolecznym lepiej jest za-
dba¢ o dobro wlasne (odpowiedz D). Cho¢ respondenci wyrazajacy
takie przekonanie dbali przede wszystkim o dobro wlasne, nie nego-
wali w sposdb kategoryczny interesow innych ludzi. W tej kategorii
odpowiedzi najliczniejsza grupe stanowili ankietowani mieszkajacy
w duzych miastach. Najnizszy stopien aprobaty umiarkowanego ego-
izmu wyrazili ankietowani pochodzacy z malych miast. R6znica pro-
centowa ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii pomiedzy re-
spondentami z duzych i z malych miast wynosila 5,6%. Poréwnujac
ze sobg pochodzace z malych miast grupy zwolennikéw umiarkowa-
nej prospotecznoéci i umiarkowanego egoizmu, mozna stwierdzié, ze
procentowo kategorie te byly podobne, z niewielka przewaga (o 1,7%)
zwolennikow tej pierwszej postawy.

Do pogladéw skrajnie egoistycznych przyznalo sie zaledwie kilka
procent ankietowanych. Dbanie o wlasne dobro i realizowanie jedynie
swoich interesdbw wyklucza poniekagd w praktycznym postepowaniu
tych ludzi wszelkie dzialania altruistyczne. W tej kategorii odpowie-
dzi dominowali respondenci mieszkajacy w wielkich miastach. Posta-
wa skrajnego egoizmu najrzadziej byla prezentowana przez mlodziez
mieszkajaca na wsi. Roéznica procentowa ocen odnoszacych sie do
omawianej kwestii pomiedzy tymi pierwszymi a drugimi wynosila
2,6%. Mlodziez z malych miast prezentowala postawy egoistyczne
czeSciej niz mlodziez ze wsi, tak samo czesto jak ankietowani z miast
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Sredniej wielko$ci, rzadziej natomiast niz respondenci z wielkich
miast.

Po zsumowaniu empirycznych danych brzegowych dla katego-
rii odpowiedzi odnoszacych sie do postaw skrajnie i umiarkowanie
prospotecznych (27,5%) oraz skrajnie i umiarkowanie egoistycznych
(22,8%) okazalo sie, ze wérdd ankietowanej mlodziezy tych pierw-
szych bylo 0 4,5% wiecej. Najwiecej zwolennikdéw (ponad jedna trze-
cia) znalazlo rozwigzanie kompromisowe2°,

Poznawczy wymiar postaw prospolecznych mlodziezy obrazujg
takze odpowiedzi na pytania o obraz innych ludzi oraz stosunkéw in-
terpersonalnych. Papiez Benedykt XVI powiedzial: ,,Obawiamy sie, by
dobro na tym $wiecie nie stalo sie bezsilne, by nie doszlo do tego, ze
praktykowanie prawdy, czysto$ci, sprawiedliwosci i miloéci utraciloby
swodj sens. Boimy sie, by nie zapanowalo w $wiecie prawo silniejsze-
go, by nie przyznalo racji brutalnym i nieokielznanym, zamiast §wie-
tym. Obserwujemy panowanie pienigdza, bomby atomowej, cynizmu
tych, dla ktérych nic nie jest Swiete”?7.

Aby dowiedzie¢ sie, jak mlodziez oceniala postawy i zachowania
egoistyczne, ktore czesto obserwuje sie w zyciu spolecznym, zadano
jej nastepujace pytanie: ,Niektorzy ludzie uwazajg, ze postepowanie
egoistyczne jest tak powszechne, ze trudno je oceniaé zbyt surowo.

A - Zgadzam sie z nimi zdecydowanie;

B - Raczej sie z nimi zgadzam;

C - Nie mam zdania;

D - Raczej sie nie zgadzam;

E - Zdecydowanie sie nie zgadzam”.

26 7 badan przeprowadzonych przez CBOS w styczniu 1997 r. na temat aktywno-
$ci charytatywnej Polakow dowiadujemy sie, ze wsparcie finansowe najchetniej byloby
udzielane dzieciom chorym lub uposledzonym. Najstabszymi za$ — zdaniem wiekszosci
ankietowanych — powinno zaopiekowa¢ sie panistwo. Prawie 40% ankietowanych bylo
gotowych daé pieniadze na cele dobroczynne, prawie jedna trzecia przekazalaby na
ten cel jaki$§ przedmiot, a prawie co czwarty po$wiecilby swoj czas i prace. Aktywno$é
charytatywna Polakéw. Komunikat z badari CBOS. http://www.cbos.pl/SPISKOM.
POL/1997/ZK031. HTM s. 1.

27 J. Ratzinger, Stuzyé prawdzie. Mysli na kazdy dzieri, Wroclaw 1986, s. 18.
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Wyniki empiryczne odnoszace sie do tego pytania zawiera ta-
bela 2.

Tabela 2. Opinie mlodziezy o postepowaniu egoistycznym (dane w %)

Stale miejsce zamieszkania Razem
Kategorie wie$ miasto do 20 tys. | miasto od 20 | miasto ponad
odpowiedzi N = 497 mieszkancow do 100 tys. 100 tys. L %
N = 405 mieszkaficow | mieszkancow
N = 631 N = 700
A 6,0 57 6,0 7:3 143 6,4
B 20,5 17,5 16,8 18,6 410 18,2
C 36,2 36,0 34,4 26,6 734 32,7
D 24,9 26,9 26,6 25,6 584 26,0
E 11,9 13,3 15,8 21,9 369 16,4
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 2247 100,0

N - liczebno$¢ w kolumnie; L — liczebno$¢ w wierszu; % — procent z calosci.

Pomiedzy stalym miejscem zamieszkania a ocenianym stwierdze-
niem: ,Niektérzy ludzie uwazaja, ze postepowanie egoistyczne jest
tak powszechne, ze trudno je oceniaé zbyt surowo”, istniala zaleznosé¢
statystyczna (x2 = 37,428; df = 12; p = 0,001) o slabej sile zwigzku
(C = 0,129). Zdecydowana aprobate ocenianego twierdzenia wyrazilo
zaledwie kilka procent ankietowanych. W tym gronie os6b najlicz-
niejszg grupe stanowili mieszkancy wielkich miast, a najmniej liczng
z malych miast. Réznica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii
miedzy tymi pierwszymi a drugimi wynosila 1,6%.

Umiarkowang aprobate ocenianego twierdzenia wyrazila mniej niz
jedna pigta ankietowanych. Wséréd nich najwiecej bylo os6b miesz-
kajacych na stale na wsi, a najmniej tych, ktérzy mieszkali w mia-
stach $redniej wielko$ci. Ro6znica ocen odnoszacych sie do omawianej
kwestii miedzy tymi pierwszymi a drugimi wynosila 3,7%. Najliczniej-
sza grupe (prawie jedna trzecia badanych) stanowili ci respondenci,
ktorzy nie wiedzieli, czy ze wzgledu na to, ze postepowanie egoistycz-
ne jest powszechne, ocenia¢ je surowo czy nie. Wéréd osob, ktore
wybraly kategorie odpowiedzi C, najliczniejsza grupe stanowili re-
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spondenci mieszkajacy na wsi, a najmniej liczng mieszkancy wielkich
miast. R6znica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii miedzy
tymi pierwszymi a drugimi wynosila 9,6%.

Ponad jedna czwarta respondentéw wyrazila cze$ciowa dezapro-
bate ocenianego twierdzenia. Wsér6d oséb, ktore choé¢ z zastrzeze-
niem, byly jednak sklonne surowo ocenié postepowanie egoistyczne,
najwieksza grupe stanowili ci, ktérzy mieszkali w malych miastach,
najmniejszg ci, ktorzy mieszkali na wsi. Rdznica ocen odnoszacych
sie do omawianej kwestii miedzy tymi pierwszymi a drugimi wyno-
sila 2,0%. Zdecydowany sprzeciw i brak tolerancji wobec zachowan
egoistycznych oraz surowg ocene tego typu zachowan bez wzgledu na
okolicznosci, w jakich sie one ujawniajg, wyrazilo kilkanascie procent
ankietowanych. Taka opinie najczesciej wyrazali respondenci miesz-
kajacy w wielkich miastach, najrzadziej ankietowani pochodzacy ze
wsi. Rdznica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii miedzy tymi
pierwszymi a drugimi wynosila 10,0%.

Jak wynika z danych procentowych zawartych w tabeli 2, najlicz-
niejszg grupe stanowili ci respondenci, ktérzy warunkowo lub w spo-
s6b zdecydowany byli sklonni surowo ocenié¢ postepowanie egoistycz-
ne bez wzgledu na to, jak bardzo powszechnym jest ono zjawiskiem
(traktujac lacznie kategorie odpowiedzi D i E — 42,4%). Poblazliwosc
wobec tego typu zachowan, a nawet calkowity brak negatywnej ich
oceny, poniekad uznanie je za uprawnione ze wzgledu na powszech-
no$¢ wystepowania, zadeklarowala prawie jedna czwarta ankietowa-
nych (traktujac lacznie kategorie odpowiedzi A i B — 24,6%). Znaczny
odsetek respondentéw (prawie jedna trzecia) nie potrafil zajaé stano-
wiska w omawianej kwestii.

Emocjonalny wymiar postaw prospolecznych mtlodziezy obrazu-
ja m.in. odpowiedzi na pytania o oceny moralne i reakcje emocjo-
nalne. E. Budzynska stwierdza m.in., Ze empatia jest umiejetnoscia
+...] wezuwania sie w cudze uczucia, przezycia, wchodzenia w czyje$
polozenie, nabywang w procesie wychowania. Empatia jako zdolno$¢
do wspblodczuwania prowadzi do rozwoju zdrowej osobowosci oraz
stanowi ceche czlowieka samorealizujacego sie. Uzdalnia go do pra-
widlowych i glebokich kontaktéw interpersonalnych, do odczuwania
probleméw innych ludzi, do okazywania im wspoélezucia i pomocy, do
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nawigzywania z innymi ludZmi glebokich i trwalych przyjazni [...]728.
Chcac dowiedzie¢ sie, jaka byla wrazliwos¢ ankietowanej mlodziezy
na los czlowieka cierpiacego, zadano jej nastepujace pytanie: ,Czy wi-
dok placzacej osoby:

A — Wzrusza Cie do lez;

B — Budzi che¢ pomocy;

C - Smieszy Cie;

D - Nie wywoluje zadnych uczug;

E — Trudno powiedzie¢”.

Wyniki empiryczne odnoszace sie do tego pytania zawiera ta-
bela 3.

Tabela 3. Reakcje emocjonalne mlodziezy na widok osoby placzacej (dane w %)

Stale miejsce zamieszkania Razem
Kategorie wie§ miasto do 20 tys. | miasto od 20 | miasto ponad
odpowiedzi | N = 497 mieszkaricow do 100 tys. 100 tys. L %
N = 405 mieszkanicow | mieszkancow ?
N =631 N = 700

A 11,3 6,2 7,9 5,7 171 7,6
B 77,7 753 78,0 80,0 1752 78,0
C 2,0 2,7 1,7 1,9 45 2,0
D 7,0 14,8 11,3 11,3 247 11,0
E 0,6 1,0 0,6 0,3 13 0,6
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 2247 100,0

N - liczebno$¢ w kolumnie; L — liczebno$¢é w wierszu; % — procent z calo$ci.

Pomiedzy stalym miejscem zamieszkania a reakcja na widok oso-
by placzacej istniala zalezno$¢ statystyczna (x2 = 29,968; df = 12;
p = 0,003) o slabej sile zwigzku (C = 0,115). Ankietowana mlodziez
wykazala sie duzg wrazliwoscia wobec ludzi przezywajacych trudno-
$ci lub klopoty. Che¢ niesienia pomocy w tego typu sytuacjach za-
deklarowala zdecydowana wiekszo$¢, tj. ponad trzy czwarte ankie-

28 g, Budzynska, Wychowanie prospoleczne w rodzinie, w: W. Swiatkiewicz
(red.), W trosce o rodzine, Katowice 1994, s. 142-143.
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towanych. W tej kategorii odpowiedzi najliczniejsza grupe stanowily
osoby mieszkajace na stale w wielkich miastach, a najmniej liczng
grupa byli respondenci z malych miast. Réznica ocen odnoszacych
sie do omawianej kwestii miedzy tymi pierwszymi a drugimi wynosi-
la 4,7%. Widok osoby placzacej byt dla kilku procent ankietowanych
powodem wzruszenia do lez. Takich odpowiedzi najczesciej udzielali
respondenci ze wsi, najrzadziej z duzych miast. Réznica ocen odno-
szacych sie do omawianej kwestii miedzy tymi pierwszymi a drugimi
wynosila 5,6%.

Uzewnetrznianie przezywanych przez kogo$ trudnoéci w postaci
placzu budzilo $miech zaledwie kilku procent ankietowanych. Do tego
typu reakeji najczedciej przyznawali sie respondenci mieszkajgcy na
stale w malych miastach, a najrzadziej respondenci z miast Sredniej
wielkoSci. Réznica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii mie-
dzy tymi pierwszymi a drugimi wynosila 1,0%. Obojetno$¢, brak re-
akcji i brak wspolczucia dla os6b placzacych deklarowal wiecej niz co
dziesigty respondent. W tej kategorii odpowiedzi najliczniejsza grupe
stanowili respondenci z matych miast, najmniej liczng osoby miesz-
kajace na wsi. Réznica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii
miedzy tymi pierwszymi a drugimi wynosila 7,8%.

Dokonujgc analizy danych brzegowych tabeli 3, mozna stwierdzié,
ze zdecydowana wiekszo$¢ ankietowanych (traktujac lacznie katego-
rie odpowiedzi A i B — 85,6%) nie pozostawala obojetna wobec 0s6b
cierpigcych. Wyrazona przez nie gotowo$¢ niesienia pomocy i okazy-
wanie wspoélczucia Swiadcza o ich empatii i postawie prospolecznej.
Obojetnoé¢, a nawet $miech wobec 0séb przezywajacych trudnosci
deklarowalo kilkanascie procent ankietowanych (traktujac lacznie ka-
tegorie odpowiedzi C i D — 13,0%). Na podstawie zebranego materia-
hu empirycznego nie sposbb rozstrzygnaé, czy taka postawa ankieto-
wanej mlodziezy byla przejawem egoizmu, zobojetnienia, znieczulicy,
wyrazem jej niedojrzaloSci.

Behawioralny wymiar postaw prospolecznych mlodziezy obrazujg
m.in. odpowiedzi na pytania o gotowo$é¢ do udzielania pomocy. Piszac
na temat postawy porospolecznej i egoistycznej, J. Marianski wska-
zuje m.in. na te ceche prospolecznosci, ktora jest ,[...] uwrazliwienie
na potrzeby innych i postawa gotowos$ci niesienia pomocy. Przejawia
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sie ona w réznych formach intensywnos$ci: od bezinteresownej i wy-
razanej czynnie pomocy oraz troski o dobro drugiego czlowieka bez
liczenia na odwzajemnienie sie, poprzez pomoc interesowng niewy-
magajaca rezygnacji z wlasnych korzysci, az do niecheci w zakresie
udzielania pomocy innym lub pelnego braku gotowoéci do takich
Swiadczen (interesowne i wyrachowane dzialanie na rzecz wlasnej
osoby). Realizowana gotowo$¢ niesienia pomocy zaklada zaufanie
miedzyludzkie oraz umiejetnosé zrozumienia i wspdlodczuwania po-
trzeb drugiego czlowieka (empatia)”29,

Aby dowiedzie¢ sie, jak zachowa sie ankietowana mlodziez w sy-
tuacji, gdy pomoc osobie cierpigcej jest niezbedna, zadano jej naste-
pujace pytanie: ,Na ulicy, ktorg wlasnie idziesz, lezy osoba w Twoim
wieku. Widzisz, ze cierpi. Co robisz w takiej sytuacji?:

A - Podchodzisz i pytasz, w czym mozesz jej pomoc;

B — Przechodzisz na drugg strone ulicy i odchodzisz, udajac, ze
nic nie widziales;

C — Stajesz z daleka i obserwujesz, co bedzie;

D — Inne zachowania (jakie?);

E — Trudno powiedziec”.

Wyniki empiryczne odnoszace sie do tego pytania zawiera ta-
bela 4.

Pomiedzy stalym miejscem zamieszkania a reakcja wobec cierpig-
cej osoby — rowiesnika istniala zalezno$é statystyczna (x? = 22,151; df
= 12; p = 0,036) o slabej sile zwigzku (C = 0,100). Reakcja najczes-
ciej deklarowang przez ankietowang mlodziez na omawiang hipote-
tyczng sytuacje bylo czynne zaangazowanie sie i che¢ niesienia pomo-
cy. Takie zachowanie deklarowalo ponad dwie trzecie respondentow.
W tej kategorii odpowiedzi najliczniejszg grupe stanowili ankietowani
mieszkajgcy na stale w miastach $redniej wielkoSci, a najmniej liczna
respondenci pochodzacy z duzych miast. R6znica ocen odnoszgcych
sie do omawianej kwestii miedzy tymi pierwszymi a drugimi wynosi-
la 6,6%. Widzac czlowieka cierpigcego, kilka procent ankietowanych
zachowaloby sie w sposob calkowicie aspoleczny. Zupekie nieczuli na
ludzki dramat oddaliliby sie z miejsca zdarzenia. Wérod oséb, kto-

29 J. Marianski, Moralno$é w procesie przemian, Warszawa 1990, s. 156.
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re deklarowaly takie wlasnie zachowanie, najwiecej bylo responden-
tow mieszkajacych na stale na wsi, a najmniej mieszkancéw wielkich
miast. Réznica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii miedzy
tymi pierwszymi a drugimi wynosila 1,3%. W przypadku tej kategorii
odpowiedzi da sie zaobserwowaé pewng prawidlowo$¢, a mianowicie
ze im mniejsza miejscowo$é, tym wiecej zwolennikoéw postaw anty-
spolecznych.

Tabela 4. Reakcje wobec cierpiacej osoby — rowie$nika (dane w %)

State miejsce zamieszkania
Razem
Kateg?rie. wie$ miasto do 20 tys. | miasto od 20 | miasto ponad
odpowiedzi | N = 497 mieszkancow do 100 tys. 100 tys. L o
N = 405 mieszkaficow | mieszkancow °
N = 631 N = 700
A 70,2 69,9 70,7 64,1 1537 68,4
B 9,9 9.1 9,0 8,6 204 9,1
C 12,1 11,9 11,9 14,6 286 12,7
D 6,4 7,2 5,5 9,6 164 7,3
E 0,2 1,5 0,8 1,9 25 1,1
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 2247 100,0

N - liczebno$¢ w kolumnie; L — liczebno$¢ w wierszu; % — procent z calosci.

Postawe bierng, bycie ,gapiem” zadeklarowalo kilkanascie pro-
cent ankietowanych. W tej kategorii odpowiedzi najliczniejszg gru-
pe stanowili respondenci na stale mieszkajacy w wielkich miastach,
a najmniej liczng pochodzacy z miast malych i $redniej wielkosci.
Roéznica ocen odnoszacych sie do omawianej kwestii miedzy jednymi
a drugimi wynosila 2,7%. Inne zachowanie niz zaproponowane w ka-
feterii odpowiedzi wybralo kilka procent respondentéw. Niewiele po-
nad jeden procent ankietowanych nie potrafilo odpowiedzie¢, jak by
sie zachowali w takiej hipotetycznej sytuacji.

Na podstawie danych brzegowych tabeli 4 mozna stwierdzi¢, ze
postawa czynnego zaangazowania sie i cheé niesienia pomocy czlo-
wiekowi cierpigcemu byla zachowaniem zdecydowanie najczesciej
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deklarowanym przez ankietowana mlodziez (ponad dwie trzecie ba-
danych). Mniej niz co dziesigty respondent prezentowal postawy an-
tyspoleczne, cechujgc sie brakiem wrazliwo$ci na ludzkie nieszczescie.
Postawe biernego obserwatora zajeloby kilkanascie procent ankieto-
wanych.

Whnioski

Dokonujac podsumowania rozwazan na temat prospotecznych
postaw milodziezy z malych miast, na podstawie uzyskanych wyni-
kéw empirycznych mozna powiedzieé, ze w przypadku omawianego
tu konfliktu dobra indywidualnego i spolecznego — poréwnujgc grupy
zwolennikéw umiarkowanej prospolecznosci i umiarkowanego egoi-
zmu pochodzace z malych miast — okazuje sie, ze procentowo kate-
gorie te byly podobne, z niewielkg przewaga (o 1,7%) zwolennikoéw
pierwszej postawy. Po zsumowaniu kategorii odpowiedzi odnoszacych
sie do postaw skrajnie i umiarkowanie prospolecznych oraz skrajnie
i umiarkowanie egoistycznych okazalo sie, ze wsrod mlodziezy miesz-
kajacej na stale w malych miastach tych pierwszych bylo o 5,9%
wiecej. Uzyskane dane empiryczne ukazaly, ze ponad jedna czwarta
respondentéw (26,4%) mieszkajacych w malych miastach opowie-
dziala sie za umiarkowang i radykalna prospolecznoscia, ponad jedna
trzecia (38,8%) deklarowala postawy kompromisowe, a nieco ponad
jedna pigta (20,5%) za najbardziej wlasciwy uznala umiarkowany
i skrajny egoizm. W sytuacji konfliktu dobra wlasnego z dobrem in-
nych ludzi zdecydowana wiekszo$é ankietowanej mlodziezy z matych
miast (lacznie kategorie odpowiedzi A, B i C) byla gotowa albo szukaé
rozwigzan kompromisowych, albo przedlozy¢ dobro innych os6b nad
wlasne. Respondenci mieszkajacy w matych miastach czeSciej prezen-
towali postawy skrajnie i umiarkowanie prospoleczne, a takze kom-
promisowe, niz postawy skrajnie i umiarkowanie egoistyczne.

Podsumowujgc wypowiedzi badanych na temat postepowania
egoistycznego, mozna stwierdzié, ze respondenci mieszkajagcy w ma-
lych miastach najczesciej nie potrafili zajgé jednoznacznego stanowi-
ska. Nieco mniejsza grupa (ponad jedna czwarta) byla sklonna, cho¢
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pod pewnymi warunkami, oceni¢ takie postepowanie surowo. Kil-
kanascie procent ankietowanych mieszkajacych w malych miastach
(17,5%) bylo zdania, ze ze wzgledu na powszechno$¢ postepowania
egoistycznego trudno je oceniaé surowo. Bez wzgledu na okolicznoéci
postepowanie egoistyczne, jako zdecydowanie naganne, postrzegalo
13,3% ankietowanych z malych miast. Zaledwie kilka procent oma-
wianej grupy respondentéw bez zastrzezen potrafiloby ze wzgledu na
powszechno$é tego typu postaw usprawiedliwié postepowanie egois-
tyczne.

JesSli potraktuje sie lacznie kategorie zwolennikéw surowego
i wzglednie surowego oceniania postepowania egoistycznego (kate-
gorie odpowiedzi D i E) oraz kategorie zwolennikéw lagodnego ich
oceniania czy wrecz nieganienia ich za taka postawe, okaze sie, ze
os6b o nastawieniu rygorystycznym bylo o 17,0% wiecej anizeli os6b
poblazliwych. Spory odsetek ankietowanych z malych miast nie mial
wlasnego zdania w tej kwestii.

Z danych odnoszacych sie do pytania o wrazliwo$é i reakcje an-
kietowanych z malych miast na widok osoby placzacej wynika, ze
zdecydowana wiekszo$¢ byla gotowa spieszy¢ z pomocg lub sama byla
poruszona do lez czyim$ nieszczeSciem (81,5% — traktujgc lgcznie ka-
tegorie odpowiedzi A i B). Smiech i brak jakiegokolwiek wspolczucia
deklarowalo kilkanascie procent ankietowanych (17,5% — traktujac
lacznie kategorie odpowiedzi C i D). Dane empiryczne ukazuja, ze
wiekszo$¢ badanych mlodych ludzi nie zatracila wrazliwosci i umie-
jetnosci dostrzegania cudzego nieszczescia. Empatia §wiadczyla o pro-
soleczno$ci ich postaw.

Dostrzeganie ludzi w potrzebie, zwlaszcza wtedy, gdy spotyka ich
nagle nieszczeScie czy cierpienie, oraz deklarowanie pomocy w tego
typu sytuacjach jest wyrazem postawy prospolecznej. Respondenci
zostali zapytani o to, jak zareagowaliby w sytuacji, gdyby na ulicy
lezal i cierpial kto§ w ich wieku. Che¢ niesienia pomocy, gotowosé
czynnego zaangazowania sie deklarowala zdecydowana wiekszo$é re-
spondentéw mieszkajacych w malych miastach. Wéréd oséb ankieto-
wanych byli jednak i tacy (kilka procent), ktérzy zareagowaliby w spo-
s6b obojetny. Niewrazliwi na ludzkie nieszczescie nie zrobiliby nic, by
pomoéc potrzebujgcemu. Ich postawa byla zdecydowanie aspoleczna.
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Bierne przypatrywanie sie zaistnialej sytuacji i czekanie na to, ze kto
inny pomoze, bylo charakterystyczne dla postaw kilkunastu procent
ankietowanych z malych miast. Wazny wydaje sie fakt, ze nieczulych
i obojetnych bylo wéréd respondentéw zdecydowanie mniej niz tych,
ktorzy cechowali sie wrazliwoscig i checig niesienia bezinteresownej
pomocy ludziom, ktérych spotkalo jakie$ nieszczescie.

Uzyskane dane empiryczne dotyczace pytan sformulowanych
w ankiecie ukazuja, ze mlodziez z malych miast w réznych sytuacjach
prezentowala rézny poziom prospolecznosci — czasami nizszy, a cza-
sami wyzszy niz mlodziez pochodzaca ze wsi czy z duzych i Sredniej
wielko$ci miast.
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GRZEGORZ RYZEWSKI

Cerkiew unicka w Sokolowie Podlaskim

Sokoloéw Podlaski to miasto powiatowe wchodzace dzi§ w sklad
wojewodztwa mazowieckiego. Do rozbior6w znajdowalo sie ono
w wojewodztwie podlaskim ziemi drohickiej. W latach 1795-1809 zie-
mie te zagarnela Austria. Do Ksiestwa Warszawskiego Sokoléw zostal
wlaczony w 1809 r., a nastepnie od 1815 do 1914 r. wchodzil w sklad
Kroélestwa Polskiego. Od 1866 r. miasto bylo o$rodkiem powiatu so-
kolowskiego. W okresie II Rzeczypospolitej powiat sokolowski nale-
zal do wojewddztwa lubelskiego, w latach 1944-1975 do wojewddztwa
warszawskiego a od 1975 r. do wojewodztwa siedleckiego!.

Trudno jest jednoznacznie stwierdzié, od kiedy w Sokolowie Pod-
laskim zaczela funkcjonowaé Cerkiew wschodnia. Z historycznego po-
dzialu miasta na cze$é ruska i lacka wynika, ze kazda ze spolecznoséci
zapewne posiadala swoja $wiatynie juz w wieku XV. Parafie katolicka
ufundowal tu w 1415 r. Mikolaj Sepienski sekretarz ksiecia Witolda,
jego zaufany doradca i urzednik, ktory byl wilascicielem Sokolowa
wraz z okolicznymi wsiami. To Mikolaj Sepienski nadal miastu prawo
niemieckie $redzkie przywilejem z 1424 r., w zwigzku z czym Sokolow

t P. Hapka, W. Wiech-Tchérzeska, Sokotéw Podlaski. Studium historyczno-urba-
nistyczne, (msp.), Lublin 1987, s. 22.
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jest najstarszym miastem na Podlasiu? O parafii greckiej wiemy, ze
funkcjonowala na pewno w XVI w., kiedy wilascicielami débr byta od
1508 r. (po Sepienskim i Sokolowskich) mozna rodzina Kiszkéw. We-
dlug tradycji przekazanej przez zZrodla prawostawne w wieku XVI po-
stuge przy cerkwi sokolowskiej pelili mnisi prawoslawni z Brzescia
i Drohiczyna: Wissarion Kolacz, Artemiusz Sienski, Archip Chlebik,
Taras Tereszczynski, Izaak Fauszynski, Eustachy Lewik, Elewfierij
Ketrzynski, Kasjn Tarko3. W 1612 r. parochem byt Dymitr Leonowicz,
ktory otrzymal w tymze roku list ksieznej Radziwillowej, ktérym po-
twierdzala ona wyrok wojtowski w sprawie miedzy parochem soko-
lowskim a Osipem Drohickim. Strony sadzily sie o wibke ziemi, ktorg
Radziwilowa przysadzila cerkwi a takze ,plac albo siedlisko do tejze
wloki przynalezace i tymze listem swoim z tej wioki i placu cerkiew-
nego wolnos¢ od wszelkich podatkéw i powinnosci ksiezna jejm. na-
dala a przy tym z puszczy kupientynskiej drew na opal [w] zimie po
dwa a lecie po jednym wozu na tydzien, braé bez szkody w puszczy
tam gdzie by le$niczy pokazal pozwoli¢ raczyta”.

Roéwnie malo wiadomo o czasie i okolicznoéciach przyjecia unii
brzeskiej przez Cerkiew sokotowska. Podobno unie przyjat w 1614 r.
6wczesny Swieszczennik Jan Zalewski (ktory wczesniej byt wikarym
w Siemiatyczach), nastepnie za§ w 1621 r. znowu powroécit do pra-
woslawia5. By¢ moze unia zostala przyjeta w 1616 r. W dniu 18 maja
tego roku zostal wystawiony akt odnowienia fundacji parafii, jako ze

2 W. Jarmolik, Pierwsza lokacja miejska na Podlasiu (Sokotéw Podlaski — 1424
r.), ,Studia Podlaskie” 1990, t. I, s. 73-84.

3 M. Kunowska-Porebna, Parafie Podlasia w Swietle ,Chelmsko-Warszawskiego
Jeparchijalnego Wiestnika”, w: Martyrologia unitéw podlaskich w $wietle najnow-
szych badarn naukowych, t. 1, Siedlce 1996, s. 242. Na rok 1596 jako rok powstania
parafii powoluja si¢ rézni badacze, idac za Antonim Mironowiczem, ktéry podawat te
date, opierajac sie rzekomo na Slowniku geograficznym Krélestwa Polskiego. Jednak
w tym ostatnim dziele ani ta data, ani zadna inna nie wystepuja. Por. A. Mironowicz,
Podlaskie o$rodki prawostawne w XVI i XVII wieku, Bialystok 1991, s. 270; Stownik
geograficzny Krélestwa Polskiego, Warszawa 1890, t. XI, s. 30-31.

4 AGAD, Kapicjana, p. 7, s. 316.

5 M. Kunowska-Porebna, Parafie Podlasia w Swietle ,,Chelmsko-Warszawskiego
Jeparchijalnego Wiestnika”, s. 242. Trudno powiedzie¢, co bylo przyczyna powrotu
Cerkwi sokolowskiej do prawoslawia. By¢ moze zwigzane to bylo z faktem odnowienia
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Lfunduszu pierwszego nie wiedzie¢ gdzie sie obraca. Certum, ze jesz-
cze za dyzunitow dostal sie ad archivum do skarbca kolatorskiego”.
Akt odnowienia stwierdzal, ze Janusz Radziwill podczaszy Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, 6wczesny wlasciciel dobr sokoltowskich, roz-
kazal shudze swemu Stanistawowi Krzypkowskiemu, aby ,respektem
szczuplej fundacyi na instancyja mieszczan sokolowskich do cerkiew-
nej dawniejszej fundacyi przydal wioke gruntu do wlok 2 pierwsza
fundacyja nadanych. Ktéry pomieniony pan Krzypkowski authenti-
ce maja 18 dnia w roku 1616 imieniem pryncypala swego jp. pod-
czaszego przydaje gruntu wldke trzecig”. Musialy by¢ jakie$§ klopoty
z odebraniem nadania, poniewaz 29 grudnia 1622 r. wdowa po Janu-
szu Radziwille (zm. 1620 r.) ksiezna Elzbieta specjalnym wyrokiem
~potwierdza trzecig wldke do dawniejszych dwoch wlok i dziesiecine
z dobr sokolowskich z miasta Sokolowa, wedlug pierwszej fundacyi
odbiera¢ kaze, przydajac in super wolny wstep do lasu na opal. Przy
tym wolne robienie piwa, gorzalki kurzenia, bez zadnej przeszkody
dworskiej i arendarskiej”®.

W 1653 r. 6wczesny wlasciciel dobr sokolowskich Bogustaw Ra-
dziwill potwierdzil nadania swych przodkéw a rok pdzniej wydat do-
kument, w ktorym wynagradzajac to, ze dziesiecina nalezna cerkwi
sokolowskiej do ,Ko$ciola rzymskiego przez kontrakt odeszla”, nadat
pulwlbczek gruntu w Zagbkowie po zeszlym nieboszczyku Cudnowskim
i przylaczyl do uposazenia. Jednoczesnie stwierdzal, ze ,prezbiterzy
sokolowscy bedg za dobre zdrowie i szcze$liwe powodzenie i wszystkie
domu naszego Pana Boga prosi¢ zachowujac sie we wszystkim wedlug
wyznania religii starej greckiej i porzadku duchowienstwa pod wiladza
Przewielebnego Swietego Patriarchy Konstantynopolskiego zostawu-
jacego”?. Cerkiew funkcjonowala na tzw. Ruskim Miescie, na wzgdrzu
miedzy dzisiejszymi ulicami Dluga, Siedlecka i Repkowska i nosila
wezwanie Protekcji NajSwietszej Maryi Panny. W tej czeSci miasta

w 1620 r. przez patriarche jerozolimskiego Teofanesa hierarchii prawostawnej (Por.
J. Wolinski, Polska i Ko$ciét prawostawny, Lwow 1936, s. 72-73).

6 APL, CHKGK, nr 101, k. 360; T. Wasilewski, Radziwill Janusz h. Trqby (1579-
-1620), w: PSB, t. XXX, s. 207.

7 AGAD, Kapicjana, p. 7, s. 314.
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posesje swoja mial tez pop ruski, jak wynikalo z inwentarza Sokoto-
wa spisanego w 1621 r.8

Od Radziléw w drugiej polowie XVII w. dobra sokolowskie prze-
szly do moznej rodziny Krasinskich. Wtedy tez zapewne wprowadzo-
no tu unie. W 1716 r. Jan Bonawentura Kasinski wojewoda plocki
nadal beneficjum sokotowskie parochowi sokolowskiemu ojcu Jézefo-
wi Ilkiewiczowi. To wlasnie z czaséw duszpasterzowania w Sokolowie
Jozefa Ilkiewicza pochodzila najstarsza wizytacja cerkwi sokotowskiej
dokonana w 1727 r., kiedy wlascicielem dobr byl Blazej Krasinski kasz-
telan ptocki, wnuk Jana Bonawentury (zm. 1717 r.) a syn Stanislawa
Bonifacego (zm. 1717 r.): ,,Cerkiew kiedy$ byla drewniang strukturg,
lecz teraz do szczetu zgnila, przeciez pod dachem aczkolwiek trzyma-
jacym sie, gontowym. Kopula sama opadnie, jeszcze jednak z krzyzem
wielkim zelaznym. Dzwonnica osobno stojgca z bramg i dwoma rezy-
dencjami nowa, pod dachem gontowym z krzyzem zelaznym”.

»,Okien w cerkwie 5 a w oltarzu 2, a trzecie w drzewo robione.
Drzwi do cerkwie na slusznych zawiasach z zamkiem wnetrznym
i wiszgcym. Przy progu fontanna z wodg Swiecona, posadzka do krat
nowa, za kratami wyzej idaca, szczylna [...] Przed krata oltarz po pra-
wym boku §w. Michala. [...] Po lewym obraz na stole $w. Mikolaja
zacny, ubogo przybrany, przy niem obraz procesjonalny na statku
przybrany. Deisus z prorokami i apostolami z Salwatorem caly. Na-
miestnych obrazéw 5, przy dwoch oltarzyki papierowymi piramidami
akomodowanych. Carskie drzwi snycerskiej roboty, oprawne, miedzy
kolumny. [...] Ohtarz wielki na zrebie, na ktérym cyborium wspania-
te, wielkie, niemalym kosztem sporzadzone, ktére jezeli zamknione,
proporcyi stusznej, z stacjami cherubinéw, formy okraglej, pod farba
czarng pstro pobielane, do$¢ proporcjonalne. Jezeli otworzone, ol-
tarz wspanialy w skrzydlach, podsuto pozloto pokazuje tam krucyfiks
z ryta pasyja misternej roboty, wyzej nad cyborium krzyz w cyrkule
z promieniami pod pozloto i statui dwie rzniete, krzyzéw pospolitych
do benedykowania 2, krzyz procesyjny z rytg pasyja, Swiece na lich-
tarzach wielkich cynowych, $wiec cechowych dwie: cechu szewskiego

8 J. Kazimierski, Inwentarz majetno$ci Kupientyna, Zgbkowa, Przezdziatki i mia-
sta Sokolowa z 1621 roku, ,Prace Archiwalno-Konserwatorskie” 1995, z. 9, s. 49.
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i kusznierskiego. Bractwo pod tytulem Protekcyi Naj$wietszej Panny,
ktorego skrzynia wielka okowana, w cerkiwe, na kotkach z pochodnia-
mi, karbonami, woskami etc., zertownik na zwyczajnym miejscu z in-
nemi obrazami niepoczesnemi zagajony. Jeszcze sie znajduje obrazow
prazniecznych na drzewie niby dwuarkuszowych 8. Obraz delikatny
Pana Jezusa z przebodzonym bokiem na plotnie. Innych jeszcze obra-
zOw nie stojacych na drzewie, i plotnie wielkich 9, malych 4 a mo-
skiewskich 8. Lichtarz toczony z 20 $wiecznikami pod pozlote, godny,
wprzdd cerkwie wiszacy. Szczypce do Swiec zelazne”. Wizytator byl
bardzo zaniepokojony stanem technicznym $wiagtyni albowiem ,dach
i polap nawet juz i stare $ciany po przegniwaly i podziurawieli”.

Tak wiec w 1727 r. widzimy w cerkwi sporo elementow lacinskich.
Byly tu oltarze gléwny i boczny, barokowe cyborium, rzezby ottarzo-
we, obrazy malowane na plétnie. Na tradycje wschodnig wskazywaly
ikonostas, carskie wrota, brak lawek, konfesjonalow, ambony, chéru
muzycznego.

Zupehie inna sytuacja byla w 1757 r., kiedy sporzadzono kolejna
wizytacje. W tym czasie kolatorem cerkwi i wlascicielem Sokolowa
byl Tadeusz Lipski kasztelanic leczycki, pdzniejszy kasztelan leczycki,
general-lejtnant, komediopisarz (zm. 1796 r.) a administratorem cer-
kwi ojciec Samuel Filanowicz ,byly pleban czekanowski”.

Po $rodku cerkwi stal ottarz wielki ,,w tryngul robiony snycerska
robotg, wszystek malowany czescig zlotem przyozdobiony, caly za$
ten ottarz bialy gipsowany z trzema statuami, w ktérym oltarzu cy-
borium duze snycerskiej roboty, 2 drzwiczki z zawiaskami zelaznymi
i zameczkami wnetrznymi kolo tego wielkiego oltarza.

Ohttarzow 5. Jeden Naj$wietszej Panny, na ktoérym koron srebr-
nych z krzyzykami duzych 2, tabliczek duzych srebrnych 2, tabliczek
mniejszych srebrnych 2 accesit tabliczek malych srebrnych 3. Kora-
16w sznurdw 4, obrazek za szklem 1, obrazk6éw na blasze malowanych
2, krysztal w drzewo oprawny 1”. Byly tu tez rézne koraliki, ozdoby,
firanki. Drugi oltarz nosit wezwanie Zbawiciela, ,na ktérym korona

9 APL, CHKGK, nr 101, k. 359 v-360.
10 APL, CHKGK, nr 109, k. 10-13; A. Zahorski, Lipski Tadeusz h. Grabie (1725-
-1796), w: PSB, t. XVII, s. 345.
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srebrna w miesigc robiona jedna, serce srebrne w promienie robio-
ne jedne, firanek kitajczanych zielonych 2”. Trzeci oltarz protekcji
Najswietszej Panny, ,na ktorym koronka mala z krzyzykiem srebr-
nym”. Czwarty ottarz Wniebowziecia Panny Maryi, ,na ktérym koro-
na srebrna jedna, druga mala srebrna”. Pigty oltarz §w. Mikolaja, ,na
ktorym korona srebrna z krzyzykiem jedna, miesigc srebrny 1, krzyz
spizowy 1”.

~Te wszystkie 5 oltarzdw snycerska robotg robione, zlotem i sre-
brem adornowane. Obraz procesjonalny 1, snycerska robota robiony,
malowany z klamrami czterema Zelaznymi. Innych obrazéw tak na
drzewie jako i na plétnie malowanych 43. Apostoléw na drzewie ma-
lowanych na $cianach 12. Szoésty oltarz $§w. Michala Archaniola, na
ktérym koronka srebrna jedna, wrot carskich i siewierskich nie ma.

Sama Cerkiew drewniana brusowana w tryngul robiona pod ko-
pula jedng i krzyzykiem zelaznym, gontami pobita, ale juz czeScia
znacznej potrzebuje reperacji, do ktérej okien w oléw oprawnych 15
i te czeScig potrzebuja naprawy. Drzwi 3 podwdjnych na zawiasach
zelaznych, pod ktorymi progi znacznie powygniwaly z zasuwami trze-
ma zelaznymi i zamkami trzema wenetrznymi w gorze, w dole zasuw-
ki zelazne, jednostajnych drzwi 4, jedne do zakrystii, drugie ex oppo-
sito do skarbcu, trzecie na choér, czwarte nad schodami na zawiasach.
Chor na kolo cerkwi wy$mienitg stolarska robotg robiony, niemalo-
wany, w ktéorym podloga nalezyta cala, w okolo podloga w kwatery
wy$mienicie aplikowana, sztuka sztukatorsko robiona, w kaplicach
podobna do tej”.

Przy cerkwi stala dzwonnica drewniana w ,wegiel wystawiona,
porzadnie gontami pobita z kopula i krzyzykiem zelaznym”. Cmen-
tarz byt ,oparkaniony dylami rznietymi z oczapami w tryngul zrobio-
nymi”.

Wizytator stwierdzal, ,ze plebania ze wszystkim od miasta zgo-
rzala, na ktéra plac nadany z dawna o miedze, z jednej strony od
wschodu sloniica Symeona Zielonki, i z drugiej strony od zachodu De-
miona Ostaszewskiego, z trzeciej strony goSciniec, przez ktéry wchod
do cerkwi, z czwartej strony struzka alias rzeczka, na tymze samym
placu przy rzeczce sadzawka mala do cerkwi nalezaca”. Byl tez plac
na browar znajdujacy sie przy goscincu siedleckim oraz plac na szkél-
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ke i szpital znajdujacy sie naprzeciwko cmentarza: ,na tymze samym
placu szkétka we dwoje mieszkania subtelne, od drogi bez komor
przez sien szpitalik dla ubogich pod jednym dachem wybudowany
i juz stary, stloma dach okryty”. W szkole uczy!t bakalarz Michat Grzy-
bowski ,.brackim sumptem na zawsze ulokowany”.

W sklad parafii wchodzilo miasteczko Sokolow (116 doméw),
gdzie bylo ,ludzi sposobnych do przyjecia sakramentéw 416, nie
sposobnych 111”, wie§ Kupientyn (9 doméw): sposobnych — 30, nie
sposobnych — 12 i wie$ Balki (6 domo6w): sposobnych — 20, nie spo-
sobnych — 4.

Podobne informacje o cerkwi i jej wyposazeniu przynosila wizyta-
cja sporzadzona w 1789 r., kiedy wlascicielem miasta i dobr sokolow-
skich byl Michal Kleofas Oginski, w owym czasie miecznik Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, znany kompozytor, a proboszczem pracujgcy tu
od 1764 r. Leon Zatkalik!2, Wizyta ta wspominata dodatkowo o law-
kach i ambonie. Zwiekszyla sie tez nieznacznie liczebno$¢ parafii.
Byla nowo wystawiona plebania i inne zabudowania. Spis funduszy
wymienial fundacje Tadeusza Lipskiego uczyniong 10 maja 1757 r.
»W tym funduszu jasna specyfikacja gruntéw to jest wiok 3 we 3 pola
takze i sianozeci miedzy tymi wl6kami znajdujacych sie. Oprocz tego
placow 3, jeden na plebanie, drugi na gumna, trzeci na browarek”.
Do liturgii uzywano wielu pieknie oprawionych ksiag, ewangeliarzy,
shuzebnikéw i innych drukowanych m.in. w Supraslu's.

Generalne zmiany w wyposazeniu nastapily zapewne w 1730 r.,
kiedy wybudowano nowg cerkiew, ktéra praktycznie nie réznila sie
od kosciola rzymskokatolickiego. Nie bylo tu ikonostasu czy car-
skich wroét. Swigtynia miala oltarz gléwny i oltarze boczne urzadzone
w stylu barokowym z rzezbami i obrazami malowanymi na pldtnie.
Istnial chér muzyczny, ambona, i lawki. Wyposazenie to pokazuje,
jaka ewolucje przeszedl obrzadek wschodni i jak mocno zjednoczyt
sie z rzymskokatolickim. Zmiany te zwigzane byly z reformg Cerkwi

1t APL, CHKGK, nr 109, k. 11-13.

2. G. Ryzewski, Michal Kleofas Ogiriski jako wiasciciel Sokolowa Podlaskiego, w:
Michat Kleofas Ogiriski w Sokolowie Podlaskim, Sokolow Podlaski 2005, s. 5-14.

13 APL, CHKGK, nr 132, k. 631-632.
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unickiej, jaka wprowadzil Synod Zamojski w 1720 r. Trzeba jednak
stwierdzié, ze byly one wprowadzane w réznych parafiach dekanatu
sokolowskiego w niejednakowym czasie. Czasami jeszcze w II polo-
wie XVIII w. funkcjonowaly ikonostasy a brak bylo wielu elementow
charakterystycznych dla Kosciola rzymskiego. Taka — mozna by rzec
— okazjag do wprowadzenia zaleceni synodalnych na duza skale byla
zawsze budowa nowej Swigtyni. Podobnie bylo i w Sokolowie, gdzie
jeszcze 7 lat po synodzie mimo zaprowadzenia pewnych elementow
katolickich dominowalo wyposazenie prawoslawne. Nowo wybudo-
wana za$ w 1730 r. $wigtynia w zasadzie nie réznila sie od kosciola
rzymskokatolickiego, jak pokazywaly inwentarze z 1757 i 1789 r.

Waznym wydarzeniem w zyciu religijnym i to nie tylko parafii
unickich w XVIII w. byly misje prowadzone przez zakon bazylianow.
Zwykle trwaly one po 3 a nawet 4 tygodnie, Sciagaly rzesze wiernych
obu obrzadkow z blizszej i dalszej okolicy i przyczynialy sie do pogte-
bienia ducha religijnego. Wiemy, ze misje takie zostaly przeprowa-
dzone w Sokolowie w 1788 r.14

Sytuacja taka trwala do rozbior6w. W 1795 r. ziemie te zagarnela
Austria. Zmienila sie takze przynalezno$¢ administracyjna parafii Ko$-
ciola unickiego egzystujacych na omawianych terenach. Przed rozbio-
rami Sokoléw i okoliczne parafie unickie wchodzily w sklad unickiej
diecezji brzeskiej dekanatu drohiczynskiego's. Austriacy utworzyli de-
kanat sokolowski, wchodzacy w sklad diecezji brzeskiej, do ktbrego
w 1805 r. nalezaly nastepujace parafie: Seroczyn (kolacja: Stanistaw
hrabia Ossolinski starosta sulejowski; paroch: Pawel Jankowski; licz-
ba dusz: 172), Lazéw (kolacja: Stanistaw hrabia Ossolinski starosta
sulejowski; paroch: Andrzej Takiel; liczba dusz: 202), Grodek (ko-
lacja: krolewska; paroch: Symeon Takiel; liczba dusz: 368), Rogow
(kolacja: Adam Szydlowski starosta mielnicki; paroch: Jan Zukowski;
liczba dusz: 241), Sawice (kolacja: Adam Szydlowski starosta mielni-

14 D. Wereda, Parafia unicka w Sokolowie w XVIII wieku, w: 575-lecie Sokolowa
Podlaskiego, Siedlce 2000, s. 25; A. Kossowski, Blaski i cienie unii ko$cielnej w Polsce
XVII-XVIII wieku w Swietle zrédet archiwalnych, Lublin 1939, s. 49.

15 J. Maroszek, Dziedzictwo unii ko$cielnej w krajobrazie kulturowym Podlasia,
Bialystok 1996, s. 49-51; D. Wereda, Unickie parafie dekanatu drohiczyriskiego w II
polowie XVIII wieku, ,Rocznik Bialskopodlaski” 1997, t. V, s. 23-33.
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cki; paroch: Jakub Wokulski; liczba dusz: 75), Szkopy (kolacja: An-
toni Ciotkowski; paroch: Lukasz Pawlowicz; liczba dusz: 304), Lysow
(kolacja: Ignacy Kuczynski chorazy mielnicki; paroch: Pawel Sawi-
cki; liczba dusz: 396), Sokolow (kolacja: Michal Oginski, podskarbi
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego; paroch: Jan Zatkalik; ,kooperator™
Bazyli Zatkalik; liczba dusz: 1006), Czolomyje (kolacja: Konstancja
Ciecierska stolnikowa drohicka, Dominik Ciecierski syn; paroch: Ba-
zyli Charlampowicz; liczba dusz: 609), Holubla (kolacja: Konstancja
Ciecierska stolnikowa drohicka, Dominik Ciecierski syn; paroch: Mi-
chat Mieleszkowicz; wikary: Nicefor Romanowicz; liczba dusz: 253),
Czekanéw (kolacja: Konstancja Ciecierska stolnikowa drohicka, Do-
minik Ciecierski syn; paroch: Bazyli Jarmolski; liczba dusz: 134),
Mordy (kolacja: Konstancja Ciecierska stolnikowa drohicka, Dominik
Ciecierski syn; paroch: Tomasz Poloski; liczba dusz: 202), Grodzisk
(kolacja: krolewska; paroch: Wincenty Pawlowicz; wikariusz: Pawel
Firsewicz; liczba dusz: 1085). Dziekanem sokotowskim byt w tym cza-
sie ksiagdz Wincenty Pawlowicz. Po utworzeniu Kroélestwa Polskiego
w 1815 r. dekanat sokolowski wszedl w sklad diecezji chelmskiej:°.

Z innych istotnych wydarzen tego czasu nalezy wymienié zmiane
wlascicieli dobr i miasta. Ot6z w 1808 r. na publicznej licytacji Soko-
16w nabyl od Michala Kleofasa Oginskiego dziedzic okolicznych wsi
Karol Kobylinski za sume 51 3220 zl i 26 gr. Kobylinscy wystawili
nowy drewniany budynek cerkwi, poniewaz stary splongl w wielkim
pozarze miasta 1809 r.v7

W 1826 r. greckokatolicki dekanat sokolowski liczyt 7497 wiernych
w tym 3742 kobiety i 3755 mezczyzn. ,W ostatnim roku” urodzilo sie
177 chlopcow i 183 dziewczynki, zawarto 74 malzenstwa, i zmarlo 123
mezczyzn i 113 kobiet. Na ospe umarlo 12 dzieci. Pod rubryka: ,Kos-
cioly rychlej reperacji potrzebujace” wymieniono: Czolomyje — w da-
chu i podlodze, Czekanéw — calkowitej restauracji, Lyséw — w dachu
i podlodze, Lazow — w podwalinach!®,

6 APL, ChKGK, nr 145, k. 212-213.

7 J. Kazimierski, Zarys dziejéw miasta Sokolowa do 1867 r., w: Dzieje Sokolowa
Podlaskiego i jego regionu, Warszawa 1982, s. 100-104.

18 APL, ChKGK, nr 148, k. 44-45 v.
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W 1828 r. sprawujacy nadal obowigzki dziekana sokolowskiego
ks. Pawlowicz sporzadzil nastepujaca charakterystyke kaplanoéw pra-
cujacych w jego dekanacie:

1. Ks. Pawel Jankowski kanonik katedralny, wicedziekan soko-
towski, lat 55, pracowal w Seroczynie od 29 lat. Nauki §wieckie po-
bieral w Bialej, Lublinie, Chelmie i Krakowie a duchowne w Chelmie.
»~Jak w nauczaniu prywatnem i publicznem z ambony tak w pelnieniu
wszelkich powinno$ci innych pasterza dusz pilny jest i przykladny”.

2, Ks. Andrzej Takiel, lat 64 od 35 lat duszpasterzowal w Lazo-
wie. Nauki §wieckie pobieral w Wegrowie a duchowne w Brzesciu Li-
tewskim. ,Przyzwoicie sie sprawuje i nalezyty dozér dusz utrzymuje
w parafii”.

3. Ks. Jan Wasilewski, lat 55, od 14 lat byl proboszczem w Grod-
ku. Nauki $wieckie pobieral we Wlodawie a duchowne w Chelmie.
~Jakkolwiek porzadek w cerkwi, nie mniej i w parafii dozér utrzy-
muje”.

4. Ks. Symeon Nowicki, lat 51, od 13 lat pracowal w Czekanowie.
Nauki §wieckie pobieral w Siemiatyczach a duchowne w Chelmie. ,,Z
dokladng zdatno$cig i pilnoscia obowiazki wszelkie parocha spelnia”.

5. Ks. Pawel Sawicki, lat 61, od 31 lat pracowal w Lysowie. Nauki
Swieckie pobieral w Drohiczynie a duchowne w Brzesciu Litewskim.
sPilnie i przykladnie parafii swej dozoruje”.

6. Ks. Walenty Lada, lat 40, od 11 lat byl proboszczem w Czolo-
myjach i administratorem w Mordach i Holubli. Nauki $wieckie po-
bieral w wegrowskim gimnazjum a duchowne we Lwowie i Chelmie.
~Na kongregacjach rzadko bywa, doglada jednak parafiow tyle, ze
zadna skarga przeciw niemu nie jest urzedownie podana”.

7. Ks. Ludwik Eacki pracowal w Sawicach i Szkopach. Nauki
Swieckie pobieral w Bialej a duchowne w Chelmie. ,Pilnie gorliwie
obowigzki duchowne dopelnia”.

8. Ks. Leon Zatkalik byt administratorem w Sokolowie. Nauki
Swieckie pobieral w Wegrowie a duchowne w Chelmie. ,Wielka na-
dzieja czyni, ze bedzie dobrym pasterzem nadal, jakim sie okazal
w poczatkach”.

9. Ks. Jan Pawlowicz, lat 29 byt ,kooperatorem” w Grodzisku.
Nauki §wieckie pobieral w Wegrowie a duchowne w Chelmie i War-
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szawie. ,Najzdatniej i najpilniej wszelkie duchowne obowigzki dopel-
niaé przywykl!”.

10. Ks. Wincenty Pawlowicz dziekan sokolowski, kanonik kate-
dralny chelmski, surogat podlaski, lat 62. Od 34 lat pracowal w Gro-
dzisku. Nauki $wieckie pobieral w Brze$ciu Litewskim a duchowne
w Alumnacie Papieskim w Wilnie i w Lucku, gdzie byt instruktorem
seminarium przez 6 lat. W rubryce, gdzie ocenial prace kaplanow
swego dekanatu, zapisak ,Zapisanie tej rubryki do wyzszej zwierzch-
nosci nalezy”.

Kiedy doszlo w 1839 r. do kasaty unii na ziemiach wlaczonych
do Rosji, rzad carski przystapil z duza energia do likwidacji Kosciola
greckokatolickiego w Krolestwie Polskim. Juz w 1834 r. erygowano
w Warszawie arcybiskupstwo prawostawne, ktorego zadaniem byla li-
kwidacja unii. Cel ten realizowano bardzo réznorodnymi sposobami.
Aby zmusi¢ kolejnych biskupéw chelmskich do ulegtosci, nie przebie-
rano w $rodkach, od przekupstwa poczynajac a na przesladowaniach
i zsytkach konczac. Naciskom tym poddani byli kolejni administra-
torzy diecezji: Filip Felicjan Szumborski (1828-1851), Jan Teraszkie-
wicz (1851-1863), Jan Kalinski (1863-1866). Zadano od nich wprowa-
dzenia zmian w liturgii, wprowadzenia jezyka rosyjskiego do kazan
i katechizacji. W 1864 r. zamknieto klasztory bazylianskie w Bialej,
Chelmie, Lublinie i Zamo$ciu (pozostawiono tylko jeden w War-
szawie). Zrusyfikowano seminarium duchowne w Chelmie. Rozpo-
rzadzenie z 26 lipca tego roku odbieralo szlachcie prawo patronatu
w cerkwiach. Wybor i osadzanie $§wieszczennikow od tego momentu
spoczeto w rekach wladz terenowych. W 1866 r. wywieziono biskupa
Kalinskiego do Wiatki, gdzie zmart w tymze roku ,,w niewyjasnionych
okoliczno$ciach”. Byl to ostatni unicki duszpasterz, ktory byt wier-
ny religii unickiej. Jego nastepca zostal Jozef Wojcicki (1866-1868),
ktéry dazyl do odciggniecia unitéw od Kosciola rzymskokatolickiego
i zaprowadzenia prawoslawia. Zakazal on kazan w jezyku polskim,
zni6st godzinki, rézance, szkaplerze, gorzkie zale, koledy i inne prak-
tyki religijne sprzeczne z ortodoksyjnym prawoslawiem. Akceptowal
represje wobec unitéw. Aby ekonomicznie uzalezni¢ ksiezy (obarczo-

9 APL. ChKGK, nr 148, k. 254.
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nych ponadto utrzymaniem swych rodzin) od wladz, skonfiskowano
nalezgce do unickich cerkwi grunty, a kaplanom przyznano roczne
pensje. Za swoja dzialalno§é Wojcicki zostal ekskomunikowany przez
papieza. W latach 1868-1871 diecezja zarzadzal Michal Kuziemski,
czlowiek, ktdry szczycil sie tym, ze cale zycie walczyt z polskoscia.
Pochodzacy z Galicji byl przywddea SwietojurcoOw (ruskiego ruchu na-
cjonalistycznego), ktory walczyl w Galicji z polskimi wplywami. Mimo
uleglosci wobec cara i likwidacji koéciolow lacinskich w Kodniu, Le$-
nej i Radecznicy, Kuziemski musial odej$é jako za malo zdecydowa-
ny. Ksiadz Likowski twierdzil, ze w rzeczywistoéci nie chcial Kuziem-
ski likwidacji unii a tylko wykorzenienia z niej nalecialo$ci lacinskich,
dlatego zostal usuniety. Oficjalnie zrezygnowal ze wzgledu na zly stan
zdrowia. Kolejnym administratorem zostal Galicjanin Marceli Popiel
(1871-1875), ktéry dokonal kasaty unii, uzywajgc do tego wszystkich
mozliwych metod z prze$§ladowaniami ludnoéci na czele. Swo6j urzad
sprawowal bez zgody Stolicy Apostolskiej. Do wspolpracy dobieral
duchownych z Galicji, ktérzy byli wrogo nastawieni do polskosci,
zazadal od podleglych sobie kaplanoéw zlozenia pisemnej deklaracji
o przejSciu na prawoslawie (w razie odmowy grozil wiezieniem lub
wydaleniem ich rodzin z parafii), zniost $wieta Bozego Ciala, Niepo-
kalanego Poczecia Matki Boskiej, $w. Jozefa, ustanowil §wieta wedlug
kalendarza prawoslawnego, usunat relikwie $w. Jozefata do podziemi
koéciota w Bialej. W 1873 r. uzyskal od cara pozwolenie na zastoso-
wanie najradykalniejszych srodkéw dla wprowadzenia prawostawnych
obrzedow w diecezji. To za jego czaséw nastapilo apogeum przesla-
dowania uniiz2°.

Przywracaniu prawoslawia mial shuzyé rowniez system unickiego
szkolnictwa parafialnego. Jak stwierdzala Florentyna Rzemieniuk:
»P0 zniesieniu unii w Rosji wladze zaborcze przystapily z kolei do

20 J, Kazimierski, Walka unitéw o zachowanie wiary i polsko$ci na Podlasiu
(1836-1905), ,Prace Archiwalno-Konserwatorskie” 1993, z. 8, s. 66-67. T. Krawczak,
Likwidacja unii w Krélestwie Polskim, w: Martyrologium unitéw podlaskich w Swiet-
le najnowszych badan naukowych, Siedlce 1996, s. 14-32; tenze, Zanim wrdécita Pol-
ska. Martyrologium ludno$ci unickiej na Podlasiu w latach 1866-1905 w Swietle
wspomnieri, wybdr i oprac. T. Krawczak, Warszawa 1994; R. Soszyniski, 400-lecie Unii
Brzeskiej, Michalineum 1996, s. 46-49.
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likwidacji obrzadku greckokatolickiego w Kroélestwie Polskim. W pro-
cesie walki z unig duza role mialo odegra¢ wyodrebnienie szkolnictwa
unickiego z dotychczasowego systemu edukacyjnego Kroélestwa. Od-
rebnos¢ te zastosowano tylko w stosunku do unitéw. Ludno$é innych
wyznan nadal korzystala z powszechnego szkolnictwa elementarne-
go”2, W Sokolowie jednak bylo inaczej, cala bowiem ludno$é miata
pobieraé nauki w szkole unickiej.

W pi$mie z 1849 r. rzad gubernialny przesylal Konsystorzowi Ge-
neralnemu Diecezji Chelmskiej kopie rozkazu namiestnika Krolestwa
Polskiego ,w przedmiocie stopniowego zaprowadzania szkét parafial-
nych”. Proszono tez proboszczoéw i urzednikéw o sporzadzenie rapor-
tow z wykazami parafii, miast i wsi, gdzie takie ,,szkoly zaprowadzone
byé majg”22. O planowanej organizacji szkolnictwa méwilo inne pismo
z tego roku: ,Rusini obrzadku grecko-unickiego zamieszkali w guber-
ni Lubelskiej i Augustowskiej, a ktérym dozwolone jest i zapewnione
zachowanie obrzedéw i zwyczajow wschodniego Kosciola, oraz nabo-
zenstwo w jezyku slowianskim, pragnac azeby dzieci ich uczyly sie za-
sad wiary tegoz wyznania w ich wlasciwym rodzinnym jezyku, kilka-
krotnie podawali prosbe, wraz ze swoimi kaplanami o ustanowienie
przy szkolach poczatkowych w miejscu ich zamieszkania znajdujacych
sie, nauczycieli odpowiednich takowej potrzebie, ktorzy by takze uczy-
li dzieci z nut $§piewu koécielnego uzywanego w Kosciele wschodnim.
O tym donioslem jego cesarsko-kréolewskiej moéci, najjasniejszy pan
przychylajac sie do rzeczonej prosby najmilos$ciwiej wskazaé raczyl:
dla Rusinéw greko-unitéw poddanych Kroélestwa Polskiego ustanowié¢
osobne szkoly parafialne przy cerkwiach i klasztorach wzigwszy za za-
sade ukaz synodalny z 29 pazdziernika 1839 r., co do zaprowadzenia
szkot parafialnych w guberni olowieckiej — uczenie w takowych szko-
lach wlozy¢ na diakéw, wychodzacych ze szkoly bedacej przy semina-
rium chelmskim i przy tym poleci¢ im pelienie w cerkwiach para-
fialnych obowigzkow, jakie bezposrednio do nich naleza. Opiekunami
tych szkoél i nauczycielami katechizmu oraz historii §wietej w jezyku,

21 F. Rzemieniuk, Unickie szkoly poczqtkowe w Krélestwie Polskim i w Galigji
1772-1914, Lublin 1991, s. 187.
22 APL, CHKGK, nr 1186, s. 403-404.
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w jakim lud méwi w tym miejscu, majg byé¢ proboszcze greko-unicey,
dozér za$ nad tymi ostatnimi i nad diakami polecony ma by¢ dzieka-
nom”. W szkolach miano uczy¢ nastepujacych przedmiotéw i umie-
jetnosci: ,czytanie charakteru cerkiewnego a dla zyczacych sobie
pisanie takiez, podstawowe modlitwy na pamieé, stluchanie opowie-
Sci z historii $§wietej, katechizm w skroceniu, Spiew koscielny z nut,
czytanie i piekne pisanie po rosyjsku, cztery dzialania arytmetyczne”.
Nastepnie dokument stwierdzal, ze: ,tam, gdzie wiecej jest ludnosci
unickiej, inne dzieci powinny chodzi¢ do szkoly unickiej — inne sg
wtedy niepotrzebne, chyba Ze ludno$¢ nie unicka bedzie chciala po-
nosi¢ wszystkie koszty drugiej szkoly. Dzieci mogg chodzi¢ do szkoly
bezplatnie, od lat 5, dziewczeta majace wiecej nad lat 11 nie beda
przyjmowane”. Nauka miala trwaé zima od 1/13 pazdziernika do 1/13
kwietnia, wiosng i jesienig rowniez w ramach powtarzania materialu
-we $wieta przypadajace wedlug ruskiego kalendarza”. W miastach
nauka mogla trwaé caly rok, jesli rodzice wyraziliby zgode, oprocz
jednak wakacji i §wiat ruskich. Na szkole mieli sklada¢ sie rodzice
oraz dziedzice dobr, w ktérych byla ludno$¢ unicka. ,Poniewaz dia-
ki nalezg do shluzby cerkiewnej, beda wiec oprocz pensji uposazeni
gruntem cerkiewnym obszernosci 4, 6 i 9 morgoéw stosownie do ilo-
$ci gruntu — tudziez domem wystawionym wedtug ogoélnych urzadzen
dla stuzby cerkiewnej. W takowym domu ma by¢ takze pomieszczona
szkola. Dzieci dostatecznie wyuczone skladajg egzamin przed dzieka-
nem miejscowym — proboszczem i wojtem gminy”23.

Jak pokazywala praktyka, niektérzy proboszczowie sami decydo-
wali o przedmiotach, jakich chcieli nauczaé i nauke jakich uwazali za
wazng wbrew cytowanemu wyzej zarzadzeniu o organizacji nauczania.
W liscie biskupa diecezji chelmskiej czytamy, ze jeden z dziekanéow
szaprowadzil w dwoch szkolach parafialnych nauke jezyka polskiego
po dwie godziny w tygodniu, pomimo ze jezyk polski nie znajduje sie
miedzy przedmiotami naukowymi, ktére stosownie do artykulu dru-
giego maja by¢ wykladane w szkolach grecko-unickich”. W zwigzku

23 APL, CHKGK, nr 1186, s. 405-413.
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z tym pros$ba do dziekanow, aby stosowali sie do powyzszego rozpo-
rzadzenia i do tego samego obligowali podwladnych sobie ksiezy24.

Biorgc pod uwage fakt, ze wykladano w tych szkolach tylko w je-
zyku rosyjskim a nauczycielami byli duchowni, czesto Rosjanie, mialy
by¢ te szkoly typowym narzedziem wynarodowienia i rusyfikacji lud-
no$ci unickiej $linie przywigzanej do swej wiary katolickiej i polsko-
$ci?s,

W 1850 r. wladze stwierdzaly, ze po zapoznaniu sie z raportami
i operatami, dotyczacymi organizowania szko6l elementarnych grecko
-unickich, w powiecie siedleckim szkoly takie winny powsta¢ w mie-
$cie Sokolowie i wsi Seroczynie?®.

Wiladze organizujace szkolnictwo uznaly zatem, ze Sokoldéw byt
miastem, w ktérym przede wszystkim powinno sie zorganizowaé uni-
cka szkotle parafialng. Argumentowano w ten sposob, ze mieszkalo tu
stosunkowo duzo unitéw, ktérzy chetnie posylali dzieci do miejscowej
szkoly elementarnej i byli przychylnie nastawieni do spraw o$wiaty
w ogoble. Innym argumentem byt fakt istnienia w Sokolowie stalego
funduszu w wysokosci 15 rbs, przeznaczonego dla ,nauczyciela czy-
tania choéralnego w cerkwi greko-katolickiej”. Ostatecznie zapropo-
nowano, aby szkole utworzy¢ w miejsce istniejacej dotychczas szkoly
elementarnej. Decyzja ta wywolala oburzenie mieszkancéw miasta
i korespondencje z wladzami. Dziekan sokotowski pisal w 1850 r. do
biskupa (ktéry byt rzecznikiem spoleczenstwa), ze og6l mieszkancow
nie zyczyl sobie mie¢ jedna szkole dla wszystkich dzieci w mieScie
i okolicy, bo dotad nie bylo miedzy dzie¢mi zadnej réznicy ze wzgle-
du na obrzadek czy narodowos¢. Stwierdzano tez ze szkola unicka
zbyt mocno obcigzy finansowo rodziny unickie. Dziekan tez zwracal
uwage, ,ze obecnie brak jest podrecznikoéw szkolnych dla szkoélek pa-
rafialnych, co jest niezbednie potrzebne przy realizacji programow
nauczania”. W szczego6lnos$ci chodzilo o podrecznik do nauki jezyka
slowianskiego. Wladze jednak nie wziely pod uwage opinii mieszkan-

24 APL, CHKGK, nr 1186, s. 600-601.

25 F. Rzemieniuk, Unickie szkoly poczqtkowe w Krélestwie Polskim i w Galigji
1772-1914, S. 90-94.

26 APL, CHKGK, nr 1186, s. 415-416.



400 Grzegorz Ryzewski

cow i powolany zostal komitet organizacyjny utworzenia tej placowki
edukacyjnej. W sklad komitetu weszli: burmistrz miasta, wdjt gminy,
miejscowy proboszcz i kilku mieszczan. Dziedzic sokolowski uchylil
sie od uczestnictwa w komitecie. Ostatecznie szkola parafialna po-
wstala tu w roku szkolnym 1851/1852 w miejsce zlikwidowanej szko-
ly elementarnej. Mie$cila sie podobnie jak elementarna w wynajetym
budynku w miescie?”.

W 1851 r. dziekan sokolowski Leon Zatkalik pisal do biskupa
chelmskiego, ,,iz szkola parafialna grecko-unicka w mieécie Sokolowie
w dniu 2/14 stycznia 1852 r. uorganizowana i nauczyciel jej Tomasz
Winski zainstalowany zostal. Jak nie mniej, ze w pierwszym dniu ot-
worzenia szkoly zapisalo sie uczni 25, lecz tylko same chlopcy — bo
dziewczeta kiedy jezyk polski nie ma by¢ wykladanym w tej szkole,
o$wiadczyli, iz nie majg czego sie uczy¢ — a rodzice ich domagaja sie
o utrzymanie szkoly elementarnej, jaka dotychczas istniala”28.

Powolanie szkoly nie zakonczylo protestow i nie zlikwidowalo nie-
zadowolenia mieszkancow. Szczegdlnie kiedy rozpisano skladke na bu-
dowe nowej szkoly i budynkoéw gospodarczych, ktora obcigzono tylko
niezamozng ludno$¢ unicka, protesty wybuchly ponownie. W 1858 r.
pisal w tej sprawie pelnomocnik dziedzica S. Trzcinski do naczel-
nika powiatu. Wedlug niego, szkola parafialna unicka w Sokolowie
byla niepotrzebna, gdyz pozbawiala mozliwoséci korzystania z nauki
dzieci wiekszo$ci mieszkancoOw miasta. Uwazano, ze diak nie spelnial
warunkéw stawianych nauczycielom szkol poczatkowych. Dotych-
czas do szkoly elementarnej uczeszczalo okolo 100 ucznidéw rocznie,
wérdd ktorych unici stanowili 33%, ,obecnie za$ uczeszcza 20 dzieci
w ogble”. Wladze jednak nie braly tych opinii pod uwage, przelewa-
jac caly ciezar utrzymania szkoly na unitow. Szkola zajmowala polo-
we domu szpitalnego, ktérego stan techniczny byt zly. Piec, komin
i podloga wymagaly gruntownych remontéw. Salka szkolna miescila
sie w kuchni. Nie bylo zadnych budynkéw towarzyszacych. W 1864 r.
szkole przeniesiono do budynku cerkiewnego, gdzie mieszkal rowniez

27 F. Rzemieniuk, Unickie szkoly poczqtkowe w Krélestwie Polskim i w Galicji
1772-1914, s. 274.
28 APL, CHKGK, nr 1186, s. 630.
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nauczyciel. W 1865 r. szkole zamieniono na gléwng miejska, w ktorej
uczyly sie dzieci wszystkich mieszkanicow miasta i okolicy. Jezykiem
wykladowym stal sie odtad jezyk polski zgodnie z wydanymi przez
cara ustawami szkolnymi29.

W dekanacie sokolowskim prébowano tez stworzyé dwie inne
poczatkowe szkoly unickie w Grodzisku i Seroczynie. Z réznych po-
wodow, wérdd ktoérych byly brak uposazenia, budynkéw oraz niecheé
miejscowej ludnosci unickiej, szkoly te nie rozpoczely nauczania, cho-
ciaz szkole w Grodzisku powolano oficjalnie 8 wrzeénia 1853 r. a na-
wet budowano budynek szkoty, ktéry ukoniczono w 1865 r. Po ukazie
carskim o reorganizacji szkolnictwa poczatkowego w Krolestwie Pol-
skim, w 1866 r. otwarto w Grodzisku ,szkole rusko-unicka”, ktéra
zostala przyjeta przez spoleczenstwo z wielkg niechecig i nigdy nie
rozpoczela swoich funkcji dydaktycznych. Szkola w Seroczynie mimo
usilowan wladz nie zostala zorganizowana, chociaz uznawaly one Se-
roczyn za miejsce, w ktérym szkola unicka powinna by¢ zorganizo-
wanas3®,

Wszystkie opisane wyzej metody rusyfikacji nie odnosily ocze-
kiwanych rezultatbw. Wobec tego przystapiono do systematycznych
represji wobec ludno$ci. Pierwsza ich fala przeszla w latach 1867-
-1868 i polegala na ,,oczyszczeniu” unickich cerkwi z katolickich ,na-
lecialo$ci”. Polegalo to na wprowadzeniu liturgii rosyjskiej, likwidacji
wyposazenia cerkiewnego: lawek, organéw, konfesjonalow, usuwaniu
ottarzy bocznych i wprowadzaniu ikonostasu. Ludno$¢ unicka odpo-
wiedziala na to silnym oporem, uznajac to za zamach na ich religie,
ktéry ma doprowadzié do kasaty unii tak, jak mialo to miejsce na
ziemiach zabranych. Dla zlamania zdecydowanego oporu unitéw za-
stosowano kary pieniezne, post6j wojsk, bicie oraz wywoézki opornych
kaplanow. Spodziewano sie bowiem, ze pozbawieni przywodztwa
swoich duchownych unici latwiej ulegng przemocy. Wszystkie za-
stosowane przez zaborcow metody spelzly jednak na niczym. Unici
wiernie stali przy wierze swoich przodkéw. W zwigzku z tym wiladze

29 F. Rzemieniuk, Unickie szkoly poczqgtkowe w Kroélestwie Polskim i w Galicji
1772-1914, S. 275.
30 Tamze, s. 272-273.
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rosyjskie zastosowaly najbardziej okrutne przeSladowania, toczac na
tych terenach regularng wojne religijng.

W latach 1874-1875 unickie parafie Podlasia byly praktycznie pod
okupacja wojskowg. Represje wobec ludnoéci dokonywano w sposdb
systematyczny i zorganizowany. Jednym z najczesciej stosowanych
metod nawracania byly wysokie, rujnujace kontrybucje, ktoére nakla-
dano na opornych, jak i na cale wsie. Byly one tak wysokie, ze zmu-
szaly do wyprzedazy mienia a niejednokrotnie doprowadzaly do licy-
tacji gospodarstw, prowadzac ludzi do calkowitej ruiny gospodarczej.

Innym $rodkiem represji byly postoje wojska we wsiach opornych
parafii. Na wie$ nakladano obowigzek utrzymania i kwaterunku okres-
lonej liczby wojska piechoty lub konnicy — najczesciej byli to kozacy.
W niektérych wsiach oddzialy rosyjskie stacjonowaly kilka miesiecy
(Grodzisk). Zolierze zjadali zapasy, wybijali inwentarz, tratowali
pola, egzekwowali kontrybucje i dokonywali wielu swawolenstw, na
ktore wladze przymykaly oczy. Jako przyklad moze postuzyé parafia
Hotubla dekanatu sokolowskiego, gdzie 19 gospodarzy musialo kwa-
terowa¢ 100 kozakow.

Do najpowszechniejszych sposobéw tlumaczenia wyzszosci religii
panujacej nad unicka bylo batozenie. Bito wszystkich mieszkancow
wsi, ktorzy nie chcieli przejsé na prawoslawie. MezczyZni najczesSciej
otrzymywali od 100 do 200 nahajek dziennie, mlodziez i kobiety od
50 do 150, bito réwniez dzieci powyzej 10 roku zycia. Pulkownik
Mansfield relacjonowal, ze w jednej z parafii ,wloScianie zostali spe-
dzeni i bici przez kozakéw tak dtugo, az doktor wojskowy oswiadczyl,
ze dalsze bicie zagraza ich Zyciu, potem przepedzono ich przez wp6l
zamarznieta rzeke, po pas, do cerkwi parafialnej, wpuszczano jedny-
mi drzwiami przez dwa szeregi wojska, podpisywano ich nazwiska na
petycji wyznaniowej, wypuszczano drugimi drzwiami”. Czestym $rod-
kiem represji bylo wiezienie.

Oprocz tych rozpowszechnionych represji stosowanych nieja-
ko urzedowo dochodzilo do okrutnych bestialstw, kiedy dowodzacy
wyprawg wojskowg byl wyjatkowym sadystg. Na Podlasiu zastyneli
z okrucienstwa oficerowie: Gubaniew, Kotow, Golowinskij, Kalinskij,
Klimenko i inni. Gubieniew znalazl si¢ nawet na kartach dramatu
Unici pidra Marii Gertrudy Skoérzewskiej. Mial on sie zali¢, ze choé
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wybite przez niego osobidcie zeby unitéw waza wiecej niz on sam,
to w nagrode za swe ustugi otrzymal tylko 200 rubli. W Grodzisku
unitbw zaprzegano do san, ktérymi kozacy urzadzali przejazdzki,
zmuszano do zbierania $niegu i blota, stania w polu po nocach na
mrozie lub w lodowatej wodzie, znecano sie¢ nawet nad zwierzetami
gospodarskimi, ktére padaly z glodu. Najbardziej znane i opisane sa
oczywidcie przyklady Drelowa i Pratulina, gdzie wojsko rozstrzelalo
bronigcych swej cerkwi unitows!,

Wyzej opisane represje dotknely rowniez parafie dekanatu soko-
lowskiego. W latach sze$édziesigtych administratorem parafii soko-
lowskiej byt Wladystaw Zatkalik syn Leona, dziekana sokolowskie-
go i proboszcza w latach 1832-1863. Pochodzil on z ,dynastii” so-
kotowskich proboszczéw, poniewaz jego przodek Leon Zatkalik (ur.
1735) objal parafie w 1765 r. i od tej pory kolejni parochowie pocho-
dzili z tej rodziny32. Wladyslaw urodzit sie w 1836 r. a wy$wiecony
zostal w 1859 r. Administratorem w Sokolowie byt w latach 1863-

3t G. Welik, Formy represji stosowane wobec unitéw na Podlasiu, w: Marty-
rologia unitéw podlaskich w Swietle najnowszych badain naukowych, Siedlce 1996,
s. 103-109; J. Pruszkowski (Podlasiak), Martyrologium, czyli Meczeristwo Unii Sw.
na Podlasiu, cz. 1, New Jersey 1983; E. Likowski, Dzieje Kosciota unickiego na Litwie
i Rusi w XVIII i XIX wieku, Warszawa 1906, cz. II, s. 197-260; M. B. Stykowa, Me-
czennicy podlascy w dramacie polskim, w: Martyrologia unitéw podlaskich w Swietle
najnowszych badan naukowych, Siedlce 1996, s. 303-316; Jak z Unitami obchodzq
sie w Rosyi? Korespondencja dyplomatyczna przedlozona w Izbie nizszej angielskiej
z polecenia Krélowej, a w odpowiedzi na adres z dnia 5 marca 1877, Krakéow 1877;
U. Glowacka-Maksymiuk, Rola carskiej administracji i wojska w likwidacji unii na
Podlasiu, w: Martyrologia unitéw podlaskich w Swietle najnowszych badart nauko-
wych, Siedlce 1996, s. 113-132.

32 Leon Zatkalik urodzit si¢ w 1735 r. Byl synem Ambrozego i Anastazji z domu
Pudnickiej. Nauki pobieral w Drohiczynie u jezuitow przez 8 lat a nastepnie na Aka-
demii w Kijowie. W 25 roku zycia wstapil do zakonu jezuitéw na jeden rok. Nastepnie
powrdcil do Sokolowa, gdzie sie ozenil i zajal stanowisko burmistrza. Otrzymal pre-
zente na parafie mimo niecheci wladzy diecezjalnej. Pracowal w parafii w latach 1765-
-1794. Byl bardzo religijny, rozumny, praktyczny.

Od 1794 r. Leona zastapil jego syn Jan Zatkalik. W Sokolowie wspominany byt
w latach 1794-1797. Péiniej parafie objal syn Jana Wincenty Zatkalik (1797-1836).
Swiecenia kaplariskie przyjal w 1820 r. W latach 1828-1836 by} tez proboszczem w Fo-
mazach.
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-1868. W 1868 r. zostal wywieziony w glagb Rosji do guberni pskow-
skiej za to, ze nie godzil sie na polityke ,oczyszczania cerkwi” i stal
wiernie przy unii. Ksigdz Pruszkowski tak opisywal okolicznosci i po-
wody zeslania tego bohaterskiego kaplana: ,Ks. Wladyslaw Zatkalik,
proboszcz sokotowski, w 1868 roku zostal wywieziony do guberni
pskowskiej w Rosji za nie przyjecie do cerkwi schizmatyckich ksigzek
narzuconych przez rzad, oraz za swéj wplyw, jaki mial pomiedzy du-
chowienstwem i nie wprowadzenie do cerkwi zadnych nowosci z ob-
rzedow prawoslawia, ktore kniaz Czerkawski tak troskliwie staral sie
rozszerzy¢ pomiedzy unig. Gdy kozacy przybyli z naczelnikiem noc-
na pora na probostwo, aby wywieZzé tego zacnego kaplana, on chcial
jeszcze zebra¢ swoich parafian, aby sie z nimi ostatni raz zobaczy¢
i pozegna¢. Nie dano mu tej pociechy i postanowiono wywiezé go
w nocy, aby unikngé¢ zbiegowiska parafian i otoczenia proboszcza, co
mogloby utrudnié policji zadanie wywiezienia go z parafii. Naczelnik
wiec obecny przy wybieraniu sie proboszcza naglil do wyjazdu, gdy
tymczasem proboszcz, krzatajac sie zwloczyl swoj wyjazd do dnia.
Na szczeScie znuzony naczelnik usnat i ledwo blysnela pierwsza ju-
trzenka, parafianie oblegli probostwo, pragnac pozegna¢ sie ze swoim
kaplanem. Naczelnik spal, wiec ksiadz Zatkalik, korzystajac z tego,
wyszed} do ludu, aby go uspokoié. Zachecal przy tem parafian do sta-
loéci w wierze apostolskiej i nie kryl przed nimi, ze przychodza dni
twardych do$wiadczen i ze kazdy kaplan, jaki bedzie na jego miejscu,
uczacy lud nie tak jak on go uczyl, bedzie wilkiem a nie pasterzem;
a wiec wtedy lud moze go nie stuchaé i stawac¢ w obronie swojej wiary
i cerkwi. »Gdy za$ stracicie wszystkich kaplanéw — dodal — i prawych
pasterzy, wtedy sam Bog i jego Swiety Kosciél beda waszym paste-
rzem«. Pokrzepiwszy serca parafian stowem pasterskim zacny ten ka-
plan z placzem pozegnal sie ze swoimi parafianami, kazal bratczykom
podaé sobie klucze cerkiewne, owingl je i osznurowal, zapieczetowal

Kolejnym proboszczem zostal Leon syn Jana. Urodzil sie w 1806 r. a wySwiecony
zostal w 1828 r. W latach 1828-1832 byl administratorem w Sokolowie a w latach
1832-1863 proboszczem sokolowskim. Pelnil tez funkcje dziekana sokolowskiego. Por.
M. Kunowska-Porebna, Parafie Podlasia w swietle ,Chelmsko-Warszawskiego Jepar-
chijalnego Wiestnika”, s. 242-243.
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pieczeciag cerkiewng i oddajac je na powrét swoim parafianom rzekk:
»WeZcie je od prawdziwego stugi i proboszcza waszego; te klucze sa
od waszej cerkwi, prawdziwej Matki katolickiej, ktora wypiastowala
was w lonie apostolskiej milosci Jezusa Chrystusa, a nie oddawajcie
ich nikomu, az przybedzie do was prawdziwy pasterz, a poznaé go
umiecie«. Wreszcie naczelnik zerwal sie ze snu, przerwat przemowe
proboszcza i kazal go natychmiast wsadzi¢ na bryczke”33.

Po wywiezieniu proboszcza, odbiciu przez wojsko drzwi cerkiew-
nych i zainstalowaniu rzadowego $wieszczennika parafianie sokotow-
scy przestali uczeszczac tu na nabozenstwa a przeniesli sie do §wigty-
ni katolickiej. Sytuacja taka trwala do 1875 r. W tym roku naczelnik
powiatu wezwal unitdbw sokolowskich do przyjecia prawoslawia. Na
publicznych spotkaniach urzednicy wraz z popami namawiali i roz-
kazywali zmiane wiary, lecz pozostawalo to bez skutku. Przystgpiono
zatem do osobistego wzywania unitébw przed naczelnika i komisje,
gdzie nakazywano im zlozenie podpisu, grozac opornym konsekwen-
cjami. Zachowala sie relacja z posiedzenia, gdy zawezwany przed ko-
misje i naklaniany do zmiany wiary ,rozumny i wplywowy gospodarz
Antoni Lewkowicz stwierdzit: Dawniej apostolowie nawracali do wia-
ry $wietej, gloszac ewangelie Chrystusa; lud biegt do nich dobrowol-
nie, chetnie stuchal ich nauk i przyjmowal z ich rak chrzest $wiety.
Dzi§ przeciwnie, apostol — to kozak, zamiast ewangelii — nahajka,
a zamiast nauki pokoju — wymyslanie ludziom ostatnimi slowami,
jak gdyby to byla trzoda chlewna. A gdy wyznawcy prawdziwej wiary
dacie 100, 200 lub 300 nahajoéw tak, ze sie z miejsca nie moze ru-
szy¢, wtedy wtykacie mu piéro do reki, albo pedzicie do popa, aby go
przeprosié, lub tylko pokazaé sie jemu i powiadacie wtedy, ze on juz
dobrowolnie i chetnie przyjal prawoslawie. Mozecie i ze mng zrobié¢
panowie to samo, ale ja wam nigdy prawostawny nie bede”. Za to wy-
stapienie Lewkowicz zostal skazany na 8 dni aresztu, a na mieszczan
sokotowskich nalozono kontrybucje od 100 do 250 rubli na dom34,

33 J, Pruszkowski (Podlasiak), Martyrologium czyli Meczeristwo Unii Sw. na
Podlasiu, s. 150.
34 Tamze, s. 151.
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W Sokolowie ,,nawrdcenie” przebieglo stosunkowo lagodnie w po-
roéwnaniu z innymi miejscowo$ciami, o ktérych byla juz mowa, i la-
godniej niz w innych parafiach dekanatu. Dantejskie sceny rozgry-
waly sie, gdy parafia Holubla nie chciala przyjaé prawoslawia. Do
miejscowosci wyslano kozakow, ktorzy przez 6 miesiecy stacjonujac
tutaj dopuszczali sie okrutnych zbrodni, katujgc, rabujac i gwalcac, za
co byli chwaleni przez przelozonych. Gdy to nie przyniosto rezultatu,
wszystkich mezczyzn popedzono do siedleckiego wiezienia a kozacy
zaczeli pastwi¢ sie nad kobietami i dzieémi. Podobnie bylo w Grodzi-
sku, gdzie doszlo do masakry ludnosci, dzielnie broniacej swej cerkwi.
W sumie akcja ,nawracania” zakonczyla sie wywozkami i $miercig
wielu osdb. Z parafii Holubla wywieziono do Rosji 22 osoby a zaka-
towano 5, w Czolomyjach zabito jedna osobe a 3 wywieziono w glab
Rosji, z Rogowa wywieziono 2 osoby i zakatowano 2 kobiety, z Grod-
ka wywieziono 2 osoby, z Grodziska os6b 12 i 2 zamordowano. Wielu
tez ludzi zmarlo z ran i wycieniczenia w kilka miesiecy po tych wy-
padkach. W sumie oblicza sie, ze na Podlasiu wojna religijna spowo-
dowana likwidacjg unii pochlonela okolo 100 ofiar zabitych, kilkuset
rannych, od 1000 do 2000 aresztowanych i zeslanychs3s,

Unici nie pogodzili sie z administracyjnym przypisaniem do pra-
woslawia. Wiekszos¢ z nich po postuge udawala sie do ksiezy katoli-
ckich, mimo ze grozily za to surowe kary. Szczegélnie chrzest dzieci
w KoSciele katolickim uwazano za duze wykroczenie. W latach 1883-
-1894 general-gubernatorem warszawskim byt J6zef Hurko. Zastynal
on jako tworca specjalnych komisji weryfikujacych wyznanie, ktore
dzialaly w latach 1887-1889. Mialy one w przypadkach spornych roz-
strzygnaé przynalezno$¢ do wyznania. Meczenstwo unitéw opisywali
wybitni pisarze (np. Maria Konopnicka, Stefan Zeromski, Stanistaw
Reymont) i publicy$ci. Jeden z publicystow XIX-wiecznych pisak
~Irwajacy przy swej wierze unita to istny parias, nieszczesliwy, odar-

35 J. Kazimierski, Walka unitéw o zachowanie wiary i polskosci na Podla-
siu (1836-1905), s. 75-76; J. Lewandowski, Likwidacgja obrzqdku greckokatolickiego
w Krélestwie Polskim w latach 1864-1875, ,Annales UMCS” 1966, vol. XXI, s. 213-
-242; T. Krawczak, Ksztaltowanie swiadomosci narodowej wsréd ludno$ci wiejskiej
Podlasia w latach 1863-1918, Biala Podlaska 1982, s. 25.
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ty z wszelkich praw, otoczony ze wszystkich stron, $cigany po lasach
i pustkowiach, gdzie ze swymi praktykami kryé¢ sie musi i jak skor-
pion otoczony dokola ogniem wije sie i szamocze ten meczennik, co
niegdy$ w martyrologii katolickiej zajmie miejsce obok pierwszych
chrze$cijan i rzymskich katakumb”36,

Postawgunitéw wzruszona byla Maria Konopnicka, ktora w 1888 r.
odbyla wyprawe na Podlasie i w jednym z listobw do Teofila Lenarto-
wicza pisala: ,Bylam w Bialej, w Sokolowie, w Iganiach, w Siedlcach.
Dotknelam sie z bliska tej wielkiej rany krwawigcej, tego nawracania
unitébw. Nie widziano takich rzeczy $miertelnie smutnych i takiego
ucisku. A o to teraz Boga prosze, aby mnie nie odwolal, poki ja nie
dotkne oblicza tych ludzi i nie odejme od nich chusty, na ktérej by
oblicze ono zostalo. Amen”37. Przebywajac w Sokotowie, Konopnicka
poznala zakrystiana Krasnodebskiego, z ktérym rozmawiala na te-
maty dotyczace polozenia unitow. Znalazlo to swoje odbicie w relacji
poetyckiej:

Dotad mam przed oczyma zakrystie twa ciemna
I starego unite, co gadal tam ze mna,
Sypiac }zami z rzes siwych [...]38.

Wojne o unie wladze przegraly. Maria Konopnicka o tym tak pi-
sala:

Od Narwi my sa oporne... Od Buga
Od Miedzyrzecza, Sokolowa, Bialy...
PrzemierzyliSmy orenburskie stepy,
Powygniatali wiezienne poSciele,

36 A. Zalewski, Towarzystwo Warszawskie. Listy do przyjaciétki przez barono-
wq XYZ, oprac. R. Kolodziejczyk, Warszawa 1971, s. 453.

37 F. Ziejka, ,Czytania podlaskie”. Unia i unici w pi$miennictwie polskim na
przelomie XIX-XX wieku, w: Unia brzeska. Geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze
narodéw stowianskich, Krakow 1994, s. 230; Z. Przybyla, Unicka ,chusta Weroniki”
w poezji Marii Konopnickiej, w: Unia brzeska. Geneza, dzieje i konsekwencje w kul-
turze narodéw stowianskich, Krakéw 1994, s. 240.

38 Z. Przybyla, Unicka ,chusta Weroniki” w poezji Marii Konopnickiej, s. 248.
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Bosondz lodu deptali czerepy,

Tropem przybuzne zapchali kolbiele.
Patki w nas bily i pletnie — jak cepy.

A réwno w swoim wytrwalim koSciele9.

Unici podlascy woleli umrzeé niz zdradzi¢ wiare przodkoéw. Poshu-
ge duszpasterska nioslo im duchowienstwo rzymskokatolickie, mimo
niechetnego stosunku wladz ko$cielnych do udzielania takiej pomo-
cy. Biskup lubelski Walenty Baranowski, lojalny wobec wladz, wydal
okolnik dla duchowienstwa, ktéry zabranial udzielania unitom sakra-
mentow $wietych. Ksieza katoliccy jednak mimo represji stosowanych
przez wladze carskie szli z pomoca duszpasterska unitom podlaskim.
Spoérod 86 ksiezy, ktorzy w latach 1875-1885 pracowali na terenie
bylej diecezji podlaskiej okoto 60 pomagalo unitom. Unitom poma-
gali m.in. ks. Stanistaw Furmanik z Knych6wka, ks. Kunowski (lub
Kanowski) z Miedznej, ks. Grzegorz Hardej z Repek, ks. Witkowski
z Wirowa, ks. Hotylo z Suchozebrow (lub Knychéwka, moze Antoni
Kortylto?), ks. Pawlowski — dziekan sokolowski. Ksigdz Michat Da-
browski wikary z Sokolowa pracujgcy na rzecz unitéw od 1875 r.,
mimo ze wystrzegal sie chrztow i §lubow, ktére mogly latwo $ciggnac
policje, zostal w 1886 r. zeslany na p6t roku do klasztoru ojcéw refor-
matéw w Wysokim Kole. Znana jest posta¢ ks. Marcelego Sikorskie-
go, wikarego w koSciele $w. Barbary w Warszawie, ktéry w przebra-
niu pod pretekstem nauki pszczelarstwa objezdzal m.in. wsie unickie
powiatu sokotowskiego i udzielal tam sakramentow. Misje swoje pro-
wadzili tez na tym terenie jezuici. W 1885 r. przybyl na Podlasie ks.
Maciej Szaflarski, a wkrétce po jego aresztowaniu ks. Teodozy Sozan-
ski. Rozpoczal on dzialalno$¢ w okresie wzmozonej czujnosci policji.
Swa akecja duszpasterska objal powiaty sokolowski, konstantynowski
i radzynski. NajczeSciej przebywal w powiecie sokolowskim, gdyz stad
pochodzil jego pomocnik Jozef Grudzewski, chlop z powiatu sokotow-
skiego, ktory w rodzinnych stronach latwiej mogl nawigzaé kontakt
z opornymi unitami. Wybitny uczony Mieczyslaw Zywczynski stwier-

39 Tamze, s. 256.
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dzal, ze wydarzenia konca XIX w. na Podlasiu sg nie mniej wazne od
Kulturkampfu.

Na poczatku XX w. ulegla tez ozywieniu dzialalno$é duchowien-
stwa prawoslawnego na terenach unickich. Powstawaly nowe bractwa
religijne, ktére mialy wzmocni¢é ducha prawoslawia, organizowano
pielgrzymki do lawry kijowskiej. W Jablecznie, Le$nej, Wirowie, Te-
olinie, Radecznicy i R6zanymstoku zalozono prawostawne klasztory.
Prowadzono w nich ochronki, przytulki dla starcow, szkoly i szpita-
le. Prowadzono dzialalno$é wydawnicza i propagandows. Zakladano
czytelnie, rozprowadzano literature potepiajacg katolicyzm i polsko$é,
a propagujaca prawoslawie i kult moskiewszczyzny.

Kiedy w 1905 r. car oglosil edykt tolerancyjny, praktycznie wszy-
scy dawni unici przeszli na wyznanie rzymskokatolickie, co $§wiadczy-
1o o zjednoczeniu obu obrzadkéw jeszcze w czasach unickich. Kiedy
w 1915 r. z teren6w tych wycofalo sie wojsko i duchowienstwo pra-
woslawne a w 1918 r. Polska uzyskala niepodlegloé¢, parafie unickie
przeksztalcono na katolickie a cerkwie w koscioly. Przestala tu istnieé¢
tak liczna niegdy$ spolecznoé¢ unicka a jedynym reliktem pozostaly
cerkwie pounickie, dzisiaj zabytki duzej klasy, ktore sg Swigtyniami
katolickimi. S3 to na terenie powiatu sokolowskiego obiekty w Gro-
dzisku (drewniany z XVIII w.), Grodku (drewniany z XVIII w.), Sero-
czynie (drewniany z XVIII w.), Sawicach (drewniany z pocz. XIX w.),
Rogowie (drewniany z pocz. XIX w.), Szkopach (murowany z pocz.
XIX w.). W Sokolowie Podlaskim po cerkwi nie ma nawet $ladu,
w miejscu, gdzie przez wieki funkcjonowaly budynki cerkiewne, po-
zostal tylko zielony skwer4°,

40 K. Maksymiuk, Opieka duchowieristwa katolickiego nad unitami podlaskimi
w latach 1875-1905, w: Martyrologia unitéw podlaskich w $wietle najnowszych ba-
dan naukowych, Siedlce 1996, t. 1, s. 155-192; M. Zywezynski, Glos w dyskusji nad
trzecim tomem ,Historii Polski”, ,Kwartalnik Historyczny” 1961, t. 68, s. 677-678;
J. Kuligowski, Rewindykacja swiqtyn pounickich w diecezji siedleckiej w latach 1918-
-1939, w: Martyrologia unitéw podlaskich w $wietle najnowszych badarn naukowych,
t. 1, s. 322-340; P. Kubicki, Bojownicy kaptani za sprawe Kosciola i Ojczyzny w la-
tach 1861-1915, Sandomierz 1933, t. 2.






RADOSEAW DOBROWOLSKI

Szkoly bazylianskie w Zyrowicach
XVIII-XIX w.

Miasteczko Zyrowice, polozone w powiecie Slonimskim, wedlug
wizyty kanonicznej tamtejszego klasztoru bazylianéw z 1804 r. skla-
dalo sie z opactwa i 47 doméw!. Pierwsza cerkiew powstala w Zyro-
wicach w II polowie XV w. w zwigzku z cudownym zjawieniem sie
na gruszy w 1470 r. wizerunku Matki Bozej. Swigtynie wystawiono
na rozleglych dobrach podskarbiego litewskiego Aleksandra Soltana,
ktéry otrzymal je za wierng stuzbe od krola polskiego Kazimierza Ja-
giellonczyka2 Sam klasztor powstal dosé p6zno, gdyz wedlug ustalen
historykéw dopiero w II polowie XVI w.3

! Wéréd 47 domow wyszezegolniono: 3 domy szlacheckie, 34 - ludnosSci wolnej
(rzemie$lnicy) oraz 10 — ludno$ci poddanczej (chlopi panszczyzniani), w ktérych razem
mieszkalo 86 mezczyzn (Litewskie Panstwowe Archiwum Historyczne /dalej LPAH/,
f. 634, op. 1, t. 58, k. 387 v); W latach 80. XIX w. Zyrowice liczyly 304 mieszkaficow
zamieszkalych w 32 domach (wedle innych danych 516 mieszkanicow zamieszkalych
w 40 domach) (Slownik geograficzny Krélestwa Polskiego, Warszawa 1895, t. 14,
s. 897-898).

2 A. M. Kynariu, IIpagocnaymvia Xpambvt Ha Beaapyci, Minck 2001, s. 81; Piotr
Chomik nie odnosi powstania sanktuarium do Aleksandra Soltana, lecz jego syna Sol-
tana Aleksandrowicza, ktéry na mocy przywileju z dnia 20 marca 1493 r. wydanego
w Dubiczach otrzymal m.in. dobra w powiecie stonimskim zwane zyrowickimi: ,So}-
tan Aleksandrowicz objal Zyrowice dopiero po 1493 roku. Nie moglo zatem dokonaé
si¢ objawienie ikony w dobrach zyrowickich przed tym rokiem, albowiem dobra te
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Ilustracja 1. Kosciél pobazyliafiski w Zyrowicach.
Obecnie prawoslawny Sobér Uspienski

Dnia 29 paZdziernika 1613 r., po przystapieniu do unii koéciel-
nej, za sprawg Jozafata Kuncewicza, wladciciela Zyrowic kasztelana
smolenskiego Jana Mieleszki, sprowadzono w to miejsce zakon ba-
zylianow4.

nie nalezaly jeszcze do Soltana Aleksandrowicza” (P. Chomik, Kult ikon Matki Bo-
zej w Wielkim Ksiestwie Litewskim w XVI-XVIII wieku, Bialystok 2003, s. 49). Jest
prawdopodobne, ze nadanie, o ktérym wspomina wyzej cytowany Piotr Chomik, bylo
potwierdzeniem czy tez rozszerzeniem wczesniejszej donacji krola Kazimierza Jagie-
loriczyka danej Aleksandrowi Juriewiczowi Soltanowi. Ponadto nalezy przypomnie¢, iz
Soltan Aleksandrowicz wraz z innymi bojarami ruskimi byl propagatorem idei pola-
czenia KoSciolow zgodnie z ideami unii florenckiej. Wiosng 1468 r., bedac w Rzymie,
zostal przyjety do unii z Ko$ciolem lacifiskim przez papieza Pawla I, ktory udzielit mu
sakrament6w, ale bez uprzedniej rebaptyzacji. ,Na polecenie papieza kardynal Bessa-
rion transumowal dla niego akt unii florenckiej z 1439 r.” (H. Lulewicz, Polski stownik
biograficzny, Warszawa—Krakdw 2000-2001, t. 40, s. 341-343).

3 A. Mironowicz, Koscidl prawostawny w dziejach dawnej Rzeczypospolitej, Bia-
lystok 2001, s. 42.

4 Ks. J. Urban, Sw. Jozafat Kuncewicz, Biskup i meczennik, Krakow 1921, s. 78-
-79; W 1I pol. XVI w. wlasciciele Zyrowic Soltanowie, porzucajac wiare grecka, przeszli
na kalwinizm. W 1605 r. wyrokiem sadu za zabéjstwo Zyda Icka Michelewicza z miasta
Chomska polowe majatku Zyrowice, nalezacego do Jana Soltana, przekazano wdowie
po zamordowanym Esterze Cheminskiej. Od niej dopiero Zyrowice (wraz z klasztorem)
odkupil w 1606 r. Jan Mieleszko (P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej w Wielkim Ksie-
stwie Litewskim w XVI-XVIII wieku, s. 51).
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W 1642 r. dla zwiekszenia dochod6w oraz podniesienia rangi miej-
sca kultu klasztor zyrowicki otrzymal przywilej na osadzenie mias-
teczkas. Zyrowice byly nielicznym przykladem miasta w Wielkim
Ksiestwie Litewskim, ktorego wlascicielem byl Kosciél unicki. Po-
przez szerzenie kultu Matki Boskiej Zyrowickiej, miejscowoéé w ciagu
XVII i XVIII w. stala sie powszechnie znang w calej Rzeczypospolitej
i przeszla do historii jako tzw. litewska Czestochowa.

Z raportu prefekta szkét publicznych Zyrowickich ks. Bazylego
Dessarza z 20 marca 1803 r. dowiadujemy sie, ze: ,Szkola zyrowicka
zalozona zostala w roku 1631, w poéZniejszym czasie, to jest w roku
1710 dnia 24 marca, otrzymala przywilej Augusta II kroéla polskie-
go”%. Powstanie tej placowki edukacyjnej przypadlo, wiec na okres
wcielania w zycie reform zakonu bazylianéw, przeprowadzonych na
poczatku XVII w. przez Welamina Rutskiego oraz Jozafata Kuncewi-
cza. Jedno z zalozen reformy zakladalo zorganizowanie nowych szkét
To wlasnie z nich mialy wyj$é kadry duchowienstwa diecezjalnego
i urzednikow — elity spoleczenistwa ruskiego przywigzane do tradycji
Kosciola wschodniego pojednanego z Rzymem?.

Zorganizowanie szkol unickich, ktére od samego poczatku mia-
ly charakter uniwersalny, wynikalo rowniez ze zobowigzania Stolicy
Apostolskiej wobec wladykow ruskich, ktérzy przystepujac do unii
brzeskiej, wysuwali zadania organizowania wlasnych szkét i semina-
ridw z jezykiem greckim i cerkiewnoslowianskim. Biskupi unicey li-
czyli szczegblnie na wsparcie swoich reform ze strony Kosciola rzym-
skokatolickiego, ktérego szkolnictwo ko$cielne stalo na nieporéwny-
walnie wyzszym poziomie organizacyjnym i merytorycznym. Tylko
poprzez o$wiate mozna bylo wydobyé Cerkiew ruska z odretwienia,
jak rowniez oczyéci¢ ja z protestanckich nalecialoéci. Papiestwo nie
pozostawalo dluzne tym oczekiwaniom, zwlaszcza majac w Rzymie
dzialajgce od 13 stycznia 1577 r. Kolegium Greckie ksztalcace mlo-

5 S. Aleksandrowicz; Miasteczka Bialorusi i Litwy, ,Acta Baltico-Slavica” 1970,
t. 7, s. 53, 104.

6 LPAH, f. 567, op. 2, dz. 50, k. 81.

7 M. Pidlypczyk-Majerowicz, Bazylianie w Koronie i na Litwie, Warszawa 1986,
s. 17.
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dych mezczyzn w duchu unijnych idei soboru florenckiego®. Niewat-
pliwie wsparciem bazylianskich instytutéw naukowych bylo wydanie
w 1615 r. przez kancelarie papieza Pawla V przywileju zréwnujacego
szkoly bazylianskie ze szkolami jezuickimi®.

W tym przelomowym czasie metropolita Rutski (1613-1637) orga-
nizowat edukacyjne placowki stopnia nizszego przy bardziej preznych
klasztorach, a mianowicie w Zyrowicach, Borunach, Czerei, a pézniej
w Bialej i Mohylewie. W szkole Zyrowickiej, a takze w innych uczono
przede wszystkim zakonnikow — nowicjuszy, ale tez i osoby Swieckie
— mlodziez. Zakres programu obejmowal umiejetnoé¢ czytania i pisa-
nia oraz poczatkowa znajomo$¢ jezykow starocerkiewnoslowianskiego
oraz laciny*.

Regres dzialalnoéci szkoly w Zyrowicach nastapil po zniszczeniu
Zyrowic podczas najazdu moskiewskiego z 1655 r. Wowczas kozacy ata-
mana Zalatarenki spalili klasztor, ktérym przez 6 nastepnych lat opie-
kowali sie franciszkanie i bernardyni ze Slonimia. Dopiero w 1660 r.
mogli powréci¢ do Zyrowic bazylianie®. Okres niestabilnosci politycz-
nej i zawieruch wojennych na przestrzeni XVII w. nie sprzyjal roz-
wojowi tej placowki, podobnie jak nie przyczyniat sie do rozwoju in-
nych o$rodkéw kultury i oSwiaty w Polsce. Dopiero od okoto 1705 r.
proby ozywienia bazylianskiego szkolnictwa doprowadzily do powsta-
nia w Zyrowicach studium zakonnego o nazwie ,studia philosophiea
et minora”, ktére jak podaje Maria Pidlypczyk-Majerowicz, réwniez
ksztalcilo mlodziez §wiecka®.

W wyniku reform Ko$ciola unickiego podjetych na synodzie za-
mojskim (1720 r.), a takze po polaczeniu dwdch prowingji na zakon-
nej kapitule generalnej w Dubnie w 1743 r., bazylianie zaczeli otwie-
rac na terenie calego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego szkoly publicz-
ne. Jak podaje Edward Likowski: ,,0d tego czasu widzimy bazylianow
rywalizujacych godnie z najgorliwszymi na misjach lub w szkolach za-

8 0. Halecki, Od unii florenckiej do unii brzeskiej, Lublin-Rzym 1997, t. 1, s. 268-
-269.

9 M. Pidlypczyk-Majerowicz, Bazylianie w Koronie i na Litwie, s. 30.

10 Tamze, s. 31.

11 A. M. Kynaris, IIpasocnagmbvia Xpamot, s. 82.

12 M. Pidlypczyk-Majerowicz, Bazylianie w Koronie i na Litwie, s. 33.
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konnikami laciniskimi. Gdy zakon Jezuicki bullg Klemensa XIV zostal
zniesiony, Bazylianie polscy, tak sie czuli na silach, ze nie wahali sie
wzigé na siebie znaczng cze$é ciezaru pracy w szkolach, ktory przed-
tem Jezuici dzwigali”ss,

Najbardziej dynamiczny rozwdj bazylianskiego szkolnictwa na-
stapil po powstaniu Komisji Edukacji Narodowej w 1773 r. Wowczas
zakon bazylianski zaczal przeksztalca¢ sie w zgromadzenie specjali-
zujace sie w wychowaniu mlodziezy, tracgc tym samym na mniszym
charakterze. ,Rzeczywisty zakon przetworzyt sie w ten sposdb raczej
w zgromadzenie ksiezy $wieckich, $wiattych i gorliwych, przestrzega-
jacych pewne formy zakonne, ale w gruncie pozbawiony fundamen-
talnych cnét zakonnych pokory i ducha ubostwa”4,

Nowe publiczne szkoly bazylianie zakladali przy znaczniejszych
klasztorach majacych wyksztalconych profesoréw oraz biblioteki,
czyli przewaznie tam, gdzie funkcjonowaly wewnatrzzakonne studia.
Z tego wzgledu wérdd kilkunastu nowo powstaltych szkél znajdujemy
placowke zyrowicka, gdzie — jak pamietamy — funkcjonowala zakon-
na szkota filozofii.

Przyjaé nalezy, ze od chwili powstania publicznej szkoly zyrowic-
kiej skierowanej do mlodziezy $wieckiej, rownolegle funkcjonujgce
przyklasztorne studium zakonne zaczelo przeksztalcaé sie w zaklad
zamkniety, ksztalcacy wylacznie bazylianskich klerykéw. Mimo réznic
obie szkoly stanowily jedna catoé¢, gdyz mialy wspblnych nauczycie-
li — zakonnikéw, a takze z uwagi na mozliwos¢ kontynuowania na-
uki w ramach studium. Wielu bowiem absolwentéw podwydzialowej
szkoly zyrowickiej wstepowalo do zakonu bazylianéw i kontynuowato
studia w unickich klasztorach, a nawet za granicg. Bywalo rowniez, ze
stawali sie nastepnie nauczycielami w publicznej szkole zyrowickiej,
w ktorej formowali swoje charaktery i powolanie.

Chot studia zakonne shuzyly edukacji mlodziezy zakonnej i po-
glebianiu w nich duchowosci, ruskiej kultury oraz obrzedowosci Ko$-
ciola wschodniego (patrystyka, jezyk starocerkiewnostowianski), to

3 E. Likowski, Dzieje KoSciola Unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku,
Warszawa 1906, cz. 1, s. 57-58.
4 Tamze, s. 81.
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zasadniczo od XVIII w. odpowiadaly pod wzgledu przekazu kulturo-
wego innym szkolom zakonnym rzymskokatolickim. Zmiany te mia-
ly rowniez swojg analogie w szkolnictwie publicznym. Nowy duch
w dualistycznym systemie szkolno-edukacyjnym bazylianéw wynikal
z realizacji reform KoS$ciota unickiego, zapoczatkowanych na wspo-
mnianym synodzie w ZamoSciu. Zakonnicy uniccy, szczegdlnie zyro-
wicey, polegajac na zachowaniu elementéw ruskiej kultury i tradycji
liturgicznej Ko$ciola wschodniego — gruntu unii koscielnej — opierali
sie coraz bardziej i $mielej na kulturze polskiej. Dlatego tez glownym
trzonem ucznidbw zaréwno w publicznych szkolach prowadzonych
przez bazyliandw, jak réwniez w wewngtrzzakonnych studiach, byla
rzymskokatolicka szlachta. Na tym szerokim horyzoncie zarzucano
bazylianom latynizacje i polonizacje, czego mnisi programowo nie
popelniali; raczej jak trafnie zauwazyla Maria Pidlypczak-Majerowicz,
nie przeciwstawiali sie tym ogbélnym procesom, aczkolwiek stali na
gruncie swojej koécielnej odrebnoscits.

Interesujace dane o funkcjonowaniu szkoly zyrowickiej w kon-
cu XVIII w. wnoszg raporty generalnych wizytatorow szk6l Komisji
Edukacji Narodowej w Wielkim Ksiestwie Litewskim (1782-1792)1,
W raporcie o Zyrowicach z 1782 r. dowiadujemy sie, ze oprécz szko-
ly bazylianie utrzymywali konwikt, w ktérym mieszkalo 20 uczniow,
usytuowany w oddzielnym budynku na terenie klasztoru. Nie byl to
zaklad utrzymywany ze skarbca klasztornego ani tez z oddzielnego
funduszu, lecz oplacany przez uczniéw. W sumie uczylo sie wowczas
w szkole zyrowickiej 170 adeptéw. Bazylianie prowadzili nauki sto-
sownie do ustaw KEN, a ,zaleta edukacji, mlodziez sprowadza z r6z-
nych powiatow, zwlaszcza ze jezyka francuskiego i niemieckiego ucza,
a stoli stancja w konwikcie niewiele kosztuja. Superior miejscowy ks.
Serafinowicz, wielce jest przywigzany do nauk rozkrzewiania. Sam na
przelozenstwie bedacy, uczyt sie matematyki. Prefekt ks. Goyzewski,

5 M. Pidlypczyk-Majerowicz, Bazylianie w Koronie i na Litwie, k. 27.
16 Raporty generalnych wizytatoréw szkél Komisji Edukacji Narodowej w Wiel-
kim Kstestwie Litewskim (1782-1792), oprac. K. Bartnicka, E. Szybiak, Wroclaw 1974.
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z talentow i usilnoéci zalecony, uczyl razem filozofii. Nauczyciele sa
zdatni i w dobrych umiejetnosciach polot majacy”?.

Okolo 1804 r. w klasztorze w Zyrowicach zylo 21 zakonnikéw na
czele z superiorem klasztoru ks. Ignacym Baranowskim oraz wikarym
ks. Florentym Obniskim. W tym czasie studium zakonne mialo pro-
fil teologiczny, natomiast studium filozofii funkcjonowalo dalej, tyle
ze w Wilnie przy klasztorze §w. Trdjcy (mialo 3 klasy i w sumie 22
braci zakonnych). Obowiazki nauczycieli w szkole teologicznej zyro-
wickiej pehili ks. Fortunat Gintoft profesor teologii i ks. Grzegorz
Krupski. Niestety, ze wzgledu na uszkodzenie zrédla nie mozna po-
daé liczby ucznidéw ~ zakonnikdw tej szkoly'®. Z kolei w wiadomosci
o stanie klasztoru zyrowickiego z 25 stycznia 1819 r. dowiadujemy
sie, ze w Zyrowicach funkcjonowala szkola duchowna, ,w ktérej mlo-
dziez zakonna uczy sie retoryki”. W sumie wizyta wymienia z imienia
i nazwiska 14 zakonnikéw studentéw?. Bazylianie prowincji litew-
skiej poszczegdlne fakultety studium zakonnego (retoryka, filozofia,
teologia), przenosili z jednego miejsca na drugie. Wydaje sie, ze te
zmiany byly uzaleznione od takich czynnikéw, jak: warunki lokalowe,
liczba studentow, czy tez od pobytu w danym miejscu zakonnej kadry
profesorskiej.

Trzeci rozbidér polski nie spowodowal wiekszych zmian w funk-
cjonowaniu szkél zyrowickich, choé antybazylianska polityka wladz
odcisnela sie w forsowanym w tym czasie projekcie likwidacji cze-
$ci mniejszych doméw zakonnych. Prowincjat litewski bazylianéw ks.
Paschazy Leszynski, ostatni rektor Alumnatu Papieskiego w Wilnie,
w piSmie bez daty (z ok. 1804 r.), do biskupa brzeskiego argumen-
tuje: ,dla zachowania najprzdd bytnosci swojej bazylianie potrzebuja
miejsc na nowicjat, na szkoly na mlodziezy swojej tak w nizszych kla-
sach, jako tez w wyzszych edukujacych sie, na nadgrode wystuzonym,
na wygode niedoleznym, i na poprawe wykraczajacych. Nie zdaje sie
wiec zbytecznym utrzymac liczbe tych klasztoréw, z ktérych jedne
jako to: zyrowicki, bytenski i torokanski sg znaczniejsze i utrzymuja

7 Tamze, s. 18.
18 LPAH, f. 634, op. 3, t. 253, k. 4-74 V.
19 LPAH, f. 634, op. 1, t. 58, k. 322 v-323.
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nowicjat, klasy i teologia scholastyczng. Drugie jako to: lawryszow-
ski, ktéry utrzymuje seminaryja diecezjalng; wolnianski, ktory jest
domem poprawy; czerlonski, ktory destinuje sie na wygode niedotez-
nych; mniej znaczne inne, jako to: grodzienski i kobrynski opackie,
a te dwa shiuza jedynie na nadgrode zastuzonym przez publiczne prace
i zawiadujac zawsze od nominacji os6b przez najjasniejszego monar-
che”2°,

Cytowane pismo prowincjala Leszynskiego potwierdza, ze klasz-
tor zyrowicki funkcjonowal w sieci placowek bazylianskich na Litwie
i ze wzgledu na swdj profil — centrum zycia edukacyjnego, byt obok
klasztorow bytenskiego i torokanskiego wazniejszym o$rodkiem w za-
konnej prowincji.

Przedluzeniem dzialalno$ci Komisji Edukacji Narodowej (KEN)
na terenach dawnego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego zajal sie na po-
czatku XIX w. Uniwersytet Wilenski, ktéry w punkcie 52 rozdziatu IV
Ustawy Uniwersytetu Wilenskiego z 18 V 1803 r. zastrzegal, ze szko-
ly zakonne, a wérdd nich bazylianskie, maja stanowié cze$¢ systemu
szkolnego kontrolowanego przez te uczelnie. W ten sposéb zmuszono
kler zakonny do wiekszego zaangazowania sie w shuzbie edukacji pub-
licznej w ujeciu o$wieceniowym?2!,

Trudno bylo spadkobiercom KEN po 1803 r. nie zasiega¢ pomocy
szkot katolickich, w tym bazylianskich, w ktérych uczylo sie ok. 1/3
wszystkich uczniéw szkdl zakonnych. Bazylianie w dziedzinie edukacji
wyprzedzali daleko pijaréw i dominikan6w??. Ksigdz Marian Radwan
szacuje, iz na progu epoki porozbiorowej w szkolach bazylianskich
ksztalcilo sie ponad 3000 uczni6w?3. Ustalenia te s3 wysoce praw-
dopodobne, gdyz oprocz diecezji tuckiej i polockiej, w samej diecezji

20 LPAH, f. 634, op. 3, t. 253, k. 12-12 v.

21 D. Beauviois, Uniwersytet Wilenski i szkolnictwo Zakonne (1803-1832), w:
Francja Polska XVIII-XIX w., Warszawa 1983, s. 183.

22 Tamze, s. 185.

23 Liczbe szkot $rednich bazylianiskich Daniel Beauvois okre$la na 13, natomiast
Leszek Zasztowt na 15. Z kolei badacz rosyjski Moroszkin w pracy Wozsojedinieni-
Je Unii, zamieszczonej w ,,Wiestniku Jewropy” z kwietnia 1872, wylicza ich 18, tj. w:
Kaniowie, Humaniu, Lisiance, Zyrowicach, Barze, Poczajowie, Wlodzimierzu, Lubarze,
Owruczu, Berezweczy, Ladach, Lawryszewie, Witebsku, Wierzbilowie, Tolczynie, Brzes-
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brzeskiej na poczatku XIX w. uczylo sie 919 uczniéw, nie liczac w tym
166 z elementarnych szkotek parafialnych24.

Od poczatku XIX w. bazylianie prowadzili z Zyrowicach pub-
liczng szkole w randze powiatowej (dawna podwydzialowa zgodnie
ze statutami KEN), natomiast tytularng szkolg powiatowg byla nie-
doréwnujaca bazylianskiej szk6tka kanonikéw regularnych w Stoni-

ciu, Borunach, Podubisiu (Ks. M. Radwan, Carat wobec Kosciota greckokatolickiego
w zaborze rosyjskim 1796-1839, Roma—Lublin 2001, s. 99).

24 Sumariusz wiadomosci o bazylianskich klasztorach” /zastawienie tabelaryczne
duzego formatu/ (LPAH, f. 605, op. 7, t. 96).
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mie. Z dokumentéw z lat: 1819, 1820, 1823 oraz 1825 dowiadujemy
sie, ze omawiang placowke podniesiono honorowo do stopnia szkoty
gimnazjalnej. Wladze uniwersytetu zroéwnaly ja niejako z 2 najlep-
szymi szkolami w Guberni Grodzienskiej, czyli z dominikanska szko-
la powiatowa na stopniu gimnazjum w Grodnie oraz z gimnazjum
w Swisloczy. Nadanie Zyrowicom stopnia gimnazjum bylo jednak
zobowigzujace. Rozwdj dzialalnoSci bazylianéw oraz zbierane ze-
wszad pochwaly spowodowaly, ze w 1826 r. przy szkole publicznej
utworzono gimnazjum z prawdziwego zdarzenia (odpowiednik szkoly
wydzialowej). Z pisma Prowincjala Litewskiego doktora filozofii ks.
Cezarego Kamienskiego z dnia 4 sierpnia 1826 r. do Rektora Uni-
wersytetu Wilenskiego Waclawa Pelikana dowiadujemy sie, ze gléwna
przyczyng powolania gimnazjum byly nalegania miejscowej szlachty:
~publicznosci powiatu slonimskiego”. Prowincjal deklarowat powola-
nie i utrzymanie do 2 szkdt (powiatowej i gimnazjum) 9 nauczycieli
i dziesigtego dozorce szkoly. Problem byl jednak nie w przekonaniu
Uniwersytetu do racji stworzenia gimnazjum, ale w zaakceptowaniu
tej idei przez Ministerstwo Narodowego O$wiecenia, ktéremu podle-
gal Nadzorca Wilenskiego Okregu Szkolnego (Popieczatiel Wilensko-
wo Uczebnowo Okruga) — Mikolaj Nowosilcow — znany prze$ladowca
Polakéw. Ten carski ,inkwizytor”? swoja akceptujaca decyzje ujawnil
w piSmie N2 933 z dnia 25 sierpnia 1826 r. do rektora Uniwersytetu
Wilenskiego. Wyrazit w nim ogblne uznanie do o$wiatowej dzialalno-
$ci bazylian6w oraz thumaczyl, ze powolanie gimnazjum bedzie dawato
lepsze szanse edukacji uczniéw z powiatu stonimskiego i sgsiednich,
ktorym znaczna odlegloéé od najblizszego gimnazjum w Swisloczy
uniemozliwiala podjecie nauki?®. Stosunek Nowosilcowa do utworze-
nia gimnazjum ujmuje réwniez tres$¢ listu rektora Uniwersytetu Wi-
leniskiego zaadresowanego do prowincjala Cezarego Kaminskiego27:

25 B. Szyndler, Mikotlaj Nowosilcow (1762-1838). Portret carskiego inkwizytora,
Warszawa 2004, s. 182.

26 LPAH, f. 567, op. 2, dz. 1799, k. 35-35 V.

27 Ten niepodpisany dokument posiada wiele skreslen, odrecznych poprawek, jak
réwniez numer kancelaryjny (N2 950) oraz date wystawienia na dzien 31 sierpnia 1826
r. Numery kancelaryjne zawarte w tresci oraz data wystawienia wskazuja jednoznacz-
nie, ze autorem minuty byl rektor Uniwersytetu Wileriskiego Waclaw Pelikan.
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Oto jej tres$é: ,J[adnie] wlielmozny] kurator wydzialu naukowego wi-
leriskiego zgadzajac sie z moja opinia, ze przez urzadzenie w Zyrowi-
cach Gimnazjum z zostawieniem i dzisiejszej szkoly powiatowej, poda
sie mieszkanicom slonimskiego i sgsiednich powiatéw od Gimnazjum
Swislockiego odleglych, zrecznoéé edukowania ich dzieci, w odpowie-
dzi na moje przedstawienie dnia 25 sierpnia roku biezacego polecil
mi uwiadomi¢ w. pana, ze ceni niezmordowang gorliwo$¢ zgromadze-
nia ks.ks. bazylianéw niosgcych pomoc w rozszerzaniu prawdziwego
oSwiecenia i z wdziecznoscig przyjmujac nowe tegoz zgromadzenia
przedsiewziecie dla dobra ogélnego, poczytuje przy tem za przyjem-
ny dla siebie obowigzek prosi¢ Jw. Ministra O$wiecenia Narodowego
o potwierdzenie gimnazjum w Zyrowicach, a nie watpigc o zgodzenie
sie na to Jw. Ministra poleca mi zrobienie tymczasem naleznego w tej
mierze rozporzadzenia. Wypehiajac, przeto takowe polecenie w kopii
tu dolgczajac milo mi jest oSwiadezy¢ w. Panu z mojej strony rzetelne
ukontentowanie, jakie mam z tego powodu. Zgromadzenie, ktéremu
w.pan przewodniczy przez odczuwajaca sie gorliwoS¢ w rozszerza-
niu publicznej instrukcji, potrafilo zwrécié na siebie szczegdlniejsze
wzgledy nasze. Przy tem mam honor prosi¢ w. pana tak o wypeknie-
nie rozporzadzenia w rzeczy odkrycia takowego gimnazjum w Zyro-
wicach jak i o uwiadomienie w zamierzonym czasie jego otwarcia,
z dolaczeniem listy osob, ktére maja byé przeznaczone do pelnienia
obowigzkéw nauczycielskich w tem nowem gimnazjum”28,

28 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1799, k. 49; Rektor Waclaw Pelikan wespoél z senatorem
Nowosilcowem mieli zblizone zdanie, jesli chodzi o bazylianéw. Poparcie przez nich
projektu utworzenia gimnazjum Zyrowickiego wpisuje si¢ w ich starania uchronienia
w 1825 r. przed likwidacja 17 szkdl oraz wielu klasztoré6w bazylianskich. Historycy
rosyjscy podejrzewali, ze popieranie bazylianéow uwarunkowane bylo przynalezno$cia
Waclawa Pelikana do Ko$ciola unickiego, natomiast Mikolaja Nowosilcowa — posia-
daniem w okolicach Stonimia, gdzie zakon ten mial przemozne wplywy, olbrzymich
débr. Minister Szyszkow nie pojmowal tej polityki i wolalby dzialania zdecydowane.
»Jedli kurator rzeczywiscie pragnie nawigzaé do zamyslow Katarzyny II i wcieli¢ unitéw
do prawoslawia, to po co usiluje chroni¢ bazylianow? Minister obszernie wyjasnia, ze
ci zakonnicy sa w Rosji narzedziami papiestwa; ze zawsze byli maska dla jezuitow; ze
zorganizowani sg wedle wzoréow zakonéw rzymskokatolickich. Jakimiz z reszta moty-
wami moze si¢ kierowa¢ katolik rzymski, obierajac wyznanie poslugujace sie innym
obrzadkiem i jezykiem? — zapytuje nie bez racji Szyszkow. Ich klientela szkolna sklada
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Powstanie gimnazjum zyrowickiego bylo wiec wsp6lnym sukce-
sem prowincjala Cezarego Kamienskiego, rektora Uniwersytetu, a tak-
ze innych zainteresowanych. Zakon mial z reszta wszelkie atuty, aby
wzbudza¢ bezwarunkowe poparcie wilenskiej wszechnicy. Zakonnicy
zagrozeni antyunijng polityka rzadu petersburskiego, a takze ekspan-
sja chwiejnego w pogladach duchowienstwa swieckiego (podatnego na
zakusy administracji i wyznania panujgcego), nie mieli innego wyj-
Scia, jak shuzenie pod sztandarem i skuteczng tarcza polskiej o$wiaty.
Uniwersytet z kolei nie mogl nie dba¢ o rozwdj zgromadzenia, ktore
ksztaltowalo $wiadomo$é mlodego pokolenia szlachty z terenéw za-
branych Rzeczypospolitej, a bylo w tym bez cienia watpliwoéci celu-
jace?s,

Uczniowie

Pod wzgledem liczebnosci uczniéw publiczna szkola zyrowicka
zajmowala czolowe miejsce spos$rod szkét Srednich w Guberni Gro-
dzieniskiej i lokowala sie po gimnazjum w Swisloczy oraz szkole po-
wiatowej w Grodnie prowadzonej przez dominikanéw. Choé nie bylo
reguly, generalnie liczba uczni6éw Zyrowickich przewyzszala uczacych
sie w szkolach powiatowych: w Szczuczynie (pijaré6w), Nowogrodku
(dominikanéw), Stonimie (kanonikéw lateranskich), Lyskowie (mis-
jonarzy) i Lidzie (pijar6éw). Liczebno$é zyrowickiej placowki porow-
nywalna byla jedynie ze szkola powiatowg w BrzeSciu, prowadzong
przez to samo zgromadzenie. W przedziale lat 1816-1827 w sumie do
2 szkoét bazylianskich prowadzonych przez ojeéw bazylianéw (zZyrowi-
ckiej i brzeskiej) uczeszczalo ok. 1/4 wszystkich uczacych sie w calej
Guberni Grodzienskiej. Sama za$ szkola w Zyrowicach niosla oéwiate
$rednio dla ponad 13% uczniéw tej guberni.

si¢ wylacznie z katolikow rzymskich, totez zaniedbuja oni jezyk starocerkiewny. Nie,
te praktyki sg absolutnie nie do przyjecia, nalezy wiec ustanowi¢ nad zakonem surowa
kontrole” (D. Beauvois, Szkolnictwo polskie na ziemiach litewsko-ruskich 1803-1832,
Lublin 19091, t. 2, s. 184-185).

29 D. Beauvois, Uniwersytet Wilenski i szkolnictwo Zakonne (1803-1832), w:
Frangja Polska XVIII-XIX w., s. 192.
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Szczegblowe dane dotyczace liczby zyrowickich uczniéw w sto-
sunku do calej guberni obrazuje tabela 1, sporzadzona na podstawie
raportow Dyrekeji Szkél Guberni Grodzienskiej wysytanych do Uni-
wersytetu Wilenskiego na poczatku kazdego roku szkolnego.

Tabela 1. Stosunek liczby uczniow szkoét $rednich Guberni Grodzienskiej do szkoly

bazylianéw w Zyrowicach oraz lacznie do szkét w Zyrowicach i Brzesciu

. Odsetek uczniow
. i Odsetek uczniow X
Liczba uczniéw . ” . Guberni
1 s . Liczba uczniow Guberni s oy
szkol Srednich e 1. Grodzienskiej
Rok . w szkole Grodzienskiej .
w Guberni . e . uczacych sie
P Zyrowickiej uczacych sie . .
Grodzienskiej . . w Zyrowicach
w Zyrowicach . -
1 BrzeSciu
18163° 1556 200 12,85% 23,97%
18173 1551 241 15,53% 29,72%
181932 1514 250 16,51% 31,77%
182033 1470 253 17,21% 31,63%
182534 1246 130 10,43% 21,51%
182635 1261 132 10,47% 21,97%
182736 1219 148 12,14% 23,54%

30 LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 132-133 v; Stan z konca roku szkolnego 1815/16
z raportu Dyrektora Szk6t Guberni Grodzieriskiej Hiacynta Krusiriskiego z dnia 22
stycznia 1817 r.

3! LPAH, k. 104-106; Stan z poczatku roku szkolnego 1817/18 z raportu Dyrektora
Szkoél Guberni Grodzieniskiej Hiacynta Krusiniskiego z dnia 25 pazdziernika 1817 r.

32 LPAH, f. 567, op. 2, t. 917, k. 77 v; Stan z poczatku roku szkolnego 1819/1820
z raportu Dyrektora Szkét Guberni Grodzienskiej Hiacynta Krusinskiego z dnia 2 li-
stopada 1819 r.

33 LPAH, f. 567, op. 2, t. 964, k. 323-326 v; Stan z poczatku roku szkolnego
1820/1821 z raportu Dyrektora Szkol Guberni Grodzienskiej Hiacynta Krusinskiego
z dnia 2 listopada 1820 r.

34 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1787, k. 354 v-355; Z raportu ogdlnego o szkotach w Gu-
berni Grodzienskiej sporzadzonego w dniu 15 grudnia 1825 r. przez Dyrektora Szkol
Guberni Grodzienskiej Ignacego Brodowskiego.
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Zaprezentowane dane wyzej liczbowe szkoly zyrowickiej roznily
sie czesto od liczb wykazywanych przez tychze samych raportuja-
cych w pdlrocznych lub innych doniesieniach w ramach danego roku
szkolnego. Roéznice te niosg wiele watpliwosci badaczowi. Sa jednak
odbiciem, Ze inauguracja roku szkolnego odbywana w Zyrowicach
kazdorazowo dnia 1 wrze$nia, dla wielu uczniéw nie oznaczala podje-
cia nauki zgodnie z przepisowym terminem.

Najwyzszg liczbe uczniéw odnotowano na przelomie 2 i 3 dziesie-
ciolecia XIX w.

W 1817 r. bylo ich 241, w 1818 r. — 309, a w 1820 r. — 253.
Wezeéniej np. w 1803 r. w Zyrowicach uczylo si¢ 201 ,studentéw”,
a 7 lat p6zniej — w 1810 r. bylo tychze 181.

Najmniejsza frekwencja uczacych sie w Zyrowicach wystapila
w polowie 3 dziesieciolecia XIX w. i trwala az do przemianowania
szkoly na unickie seminarium diecezjalne. W 1825 r. bylo ich zale-
dwie 130, w 1826 r. — 132, natomiast w 1827 r. — 148. Warto przy
tym zauwazy¢, ze okres ten cechuje sie ogélnymi tendencjami spad-
kowymi liczby uczacych sie w Guberni Grodzienskiej. Oprocz tego na
zmniejszenie liczby uczniow zawazylo powolanie do zycia gimnazjum
w Swisloczy oraz jednorazowo kampania Napoleona w Rosji w roku
1812, kiedy liczba uczniéw skurczyla sie do 116. O tych dwdch ne-
gatywnych skutkach spadku frekwencji mowil raport ks. prof. Jana
Kantego Chodaniego, ktéry w zastepstwie wizytatora Adama Chrep-
rowicza odbyl w dniach 22-24 kwietnia 1814 r. wizytacje Zyrowi-
ckiej placowki. Oto co zanotowal znany wilenski profesor: , Ta szkola
w dawniejszych latach nieréwnie wiecej miala uczniéw niz teraz. Dwie
sg przyczyny celniejsze tego ubytku. Najprzod zalozenie Gimnazjum
Swislockiego, ktére natychmiast znaczng cze$é uczniéw majetniej-
szych tej szkole odebralo. Po wtore zajecie szkolnej budowy w roku
przeszlym na lazaret, przez co opdznilo sie otwarcie szkol. Uczniowie

35 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1927, k. 98 v-99; Z raportu ogélnego o szkolach w Gu-
berni Grodzienskiej za rok 1826 sporzadzonego przez Dyrektora Szkél Guberni Gro-
dzienskiej Ignacego Brodowskiego.

36 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2186, k. 153; Z raportu ogdlnego o szkolach w Guberni
Grodzienskiej za rok 1827 sporzadzonego przez Dyrektora Szkdl Guberni Grodzienskiej
Ignacego Brodowskiego.
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z wolna dopiero az do nowego roku zbieraé sie do nich zaczeli, a bar-
dzo wielu przez obawe zarazy w domach pozostalo”37.

Kolejng kwestia jest omoéwienie, jakie grupy spoleczne i wyzna-
niowe korzystaly z edukacyjnej poshugi bazylianéw w Zyrowicach. Bo-
gaty material Zrédlowy w postaci raportéow sporzadzonych w formie
tabel za lata 1803, 1810, 1816, 1818, 1820, 1822, 1826 daje mozliwos¢
ustalenia danych i przesledzenia zmian.

Najliczniejsza grupa wedlug stanu spolecznego byla szlachta, kto6-
rej procent w 1803 r. wynosil 68,66 a nastepnie z biegiem lat wzra-
stal, aby w 1820 r. osiggnaé¢ 80%, a sze$¢ lat podzniej 93%. Usred-
niajgc, stan szlachecki reprezentowany byl w Zyrowicach przez ok.
76,75% uczniow.

Tabela 2. Stan liczebny uczniéw szkoly w Zyrowicach w latach 1782-1826 z rozbi-
ciem na pochodzenie spoleczne oraz wyznanie, sporzadzony na podstawie okresowych
raportow

Ol Procent wedlug stanu spolecznego Procent wedlug wyznania
8 . L., . dysydenci
Lata | ucz- | szla- | prezbi- | wlodciaf- | miesz- . | prawo- RO
i . . AN , .. | katolicy .| (Zydzi
niow | checki | terski | skii inny | czanski stawni | .
i Tatarzy)
178238 | 170 - - - - - - -
18033 201 68,66 | 26,86 [} 4,48 100 o} o}
18104° 181 67,95 | 28,72 [} 3,31 100 o} o}
18164 136 78,68 | 19,85 o} 1,47 100 o} o}
181842 | 309 | 72,82 | 21,04 0,32 5,82 100 [} [}
18204 | 250 | 80,00 | 14,40 2,00 3,60 100 o} o}
182244 201 76,12 | 17,01 1,99 3,98 100 o} o
18264 115 93,04 - - 6,96 100 0 0

37 LPAH, f. 567, op. 2, t. 417, k. 9 v-10.

38 Raporty generalnych wizytatoréw szkét Komisji Edukacji Narodowej w Wiel-
kim Ksiestwie Litewskim (1782-1792), oprac. K. Bartnicka, E. Szybiak, Wroclaw 1974,
s. 18.

39 LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 83 v-84.

40 LPAH, f. 567, op. 2, t. 320, k. 59 v.

4 LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 132 v-133.

42 LPAH, f. 567, op. 2, t. 917, k. 107 v-108.

43 LPAH, f. 567, op. 2, t. 964, k. 63.
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Mieszczanie uczeszczajacy do tej bazylianskiej uczelni stanowili
przecietnie 4,8%. Najwyzszy udzial tej grupy wystapil w roku 1826
i stanowil prawie 6,96%. W stosunku do innych szkoé! poziom ten nie
imponowal, zwlaszcza ze w sasiedniej szkole powiatowej w Stonimie
prowadzonej przez kanonikéw lateranskich grupa ta byla bardziej
liczna i dla przykladu w 1810 r. stanowila az 11,47%4,

Wydaje sig stusznym stwierdzié, ze Zyrowice ze wzgledu na swoje
peryferyjne polozenie nie byly atrakcyjne dla synéw mieszczan. Wy-
bierali oni raczej placowki w duzych lub $rednich miastach, zwlaszcza
te znajdujace sie w miejscach ich zamieszkania. Utrzymujac sie przy
swoich rodzinnych domach, nie musieli oplaca¢ stancji oraz wiktu.
Dla wielu ubogich przedstawicieli tej grupy studiowanie w miescie
zamieszkania bylo jedyna forma zdobycia wyksztalcenia. Zapewne
z tego powodu procent mieszczan w szkole bazyliané6w w grodzie po-
wiatowym Brzeéciu byl nieporéwnywalnie wyzszy niz w Zyrowicach
(w 1818 r. stanowil prawie 1/4 wszystkich uczniow, tj. 24,71%)47.

Zdawaloby sie, ze bazylianie chetniej od innych zakonnikéw po-
$wiecali sie o$§wiacie podleglego im chlopstwa unickiego, jednak tak
nie bylo. W raportach z 1803, 1810 i 1816 r. w ogble nie odnotowano
uczniéow pochodzenia ,rolniczego”. Dopiero w raporcie z 1818 r. poja-
wia sie w tej szkole jeden przedstawiciel wloscian, stanowigcy 0,32%
ogbhu. Dwa lata p6Zniej w kolejnych raportach za 1820 i 1822 r. ob-
serwuje sie wyrazny wzrost reprezentancji tej grupy do 2 punktéw
procentowych. W tym momencie nalezy stwierdzié, ze udzial chlopow
w pobieraniu nauk byl analogiczny do niektorych szkdl Guberni Gro-
dzienskiej prowadzonych przez zakony rzymskokatolickie, cho¢ nie-
ktére z tych ostatnich z zasady nie przyjmowaly synéw chlopskich lub
dopuszczaly pewne wyjatki48.

44 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1275, k. 57 v-58.

4 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 532.

46 LPAH, f. 567, op. 2, t. 320, k. 24 v.

47 LPAH, f. 567, op. 2, t. 917, k. 110-112.

48 Takim wyjatkiem odnotowanym w 1822 r. w gimnazjum $wistockim bylo umoz-
liwienie jednemu uczniowi ,stanu rolnego” przebywania wérdd 241 uczniéw tej elitar-
nej szkoly (LPAH, f. 567, op. 2, t. 1275, k. 36 v). Bardziej liberalne podejscie do stanu
chlopskiego przejawialy w tym okresie szkoly: szczuczynska, w ktérej w roku szkolnym
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Drugg co do wielkoSci grupg stanowa w szkole Zyrowickiej byli
synowie parochéw unickich, okreslani w tabelach raportowych jako
~Synowie kaplanscy”, ,stanu prezbiterskiego” albo ,popowicze”.
Usredniajac dane zaprezentowane w tabeli 2, §rednia partycypacja tej
specyficznej grupy uczniéw do wszystkich uczacych sie wynosilta 21%.
Zauwazy¢ nalezy, ze na poczatku wieku XIX ich udzial byl najwyz-
szy. W 1803 r. wynosil niemal 27%, natomiast w roku 1810 osiggnal
szczytowg liczbe wyrazajacg sie w zaokragleniu 29%. W drugim dzie-
siecioleciu udzial ,,popowiczéw” zmalal o ponad 7% do danych z 1803
i 1810 r. Spadek ten wypelniony zostal przez udzial rzymskokatoli-
ckiej mlodziezy szlacheckiej. Dalsze kurczenie sie liczby synéw prez-
biterskich zauwazalne jest rowniez w trzecim dziesiecioleciu XIX w.,
lecz jest mniejsze i stanowi ponad 4% w stosunku do drugiego dzie-
sieciolecia. Tym razem rowniez zwiekszyl sie o ponad 2% udzial
szlachty oraz o ponad 1% synéw mieszczanskich.

Warto zauwazy¢, ze szkola zyrowicka prowadzona przez bazy-
lian6w - elite Kosciola ruskiego zjednoczonego z Rzymem, nie byla
na Grodzienszezyznie jedynym miejscem edukacji synéw parochow
unickich. Inne szkoly powiatowe w Guberni Grodzieniskiej oraz gim-
nazjum w Swisloczy chetnie przyjmowaly w swoje szeregi ,popowi-
czO6w”, cho¢ zaznaczy¢ trzeba, ze ich procent nigdy nie byl wiekszy
od spotykanego w szkolach bazylianskich w Zyrowicach czy Brzesciu.
Niekiedy przekraczal liczbe dwucyfrowa, jak w przypadku szkoly po-
wiatowej w Grodnie, do ktorej w roku szkolnym 1818/1819 uczeszcza-
1o ponad 15% syndéw prezbiterskich49.

Analizujgc powszechny udzial popowiczéw w szkolach prowa-
dzonych przez zakony rzymskokatolickie Guberni Grodzieniskiej przy
jednoczesnym spadku liczebnosci tej grupy w omawianej placowce,
mozna dojé¢ do przekonania, ze nie wszystkim parochom unickim
odpowiadala bazyliafiska szkola w Zyrowicach. Unicki kler $wiecki,

1818/1819 uczylo sie az 6 wloscian (3,61%) na 166 uczniow (LPAH, f. 567, op. 2, t. 917,
k. 130 v-131), oraz slonimska, w ktorej, co bylo ewenementem w 1803 r. uczylo sie 6
uczniéw chlopskich (10,51% — zakwalifikowanych w tabeli jako ,rozmaity stan”), na
wszystkich 57 (LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 45 V).

49 LPAH, f. 567, op. 2, t. 917, k. 135.
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wywodzacy sie w przeciwienstwie do bazylianéw, z tradycyjnych $ro-
dowisk rusinskich, od lat byl w ostrym sporze z tymi pierwszymi.
Niewatpliwie z tego powodu duchowni §wieccy z zasady nie chcieli,
aby ksztaltowaniem charakteréw ich synéw zajmowali sie niepopular-
ni bazylianie. Wielu z nich od szkoly zyrowickiej wolalo zakonne pla-
cowki rzymskokatolickie lub $wieckie gminazjum $wislockie, w kto-
rych podobnie jak i w szkolach bazylianskich powszechnie panowal
polski duch szlachecki.

Apogeum sporu przypadlo dnia 25 wrze$nia 1819 r., kiedy na ka-
pitularne konsylium diecezji brzeskiej w Zyrowicach zjechali niezado-
woleni kanonicy i pralaci uniccy, ktérzy nastepnie podpisali zbiorowa
skarge na bazylianows°. O tym antybazyliafiskim ruchu w lonie Cer-
kwi unickiej daje $wiadectwo interesujace Zrodlo historyczne prze-
chowywane w zbiorach Oddzialu Rekopisow Uniwersytetu Wilenskie-
go. Jest to bardziej projekt $mialtych reform w diecezji brzeskiej niz
typowa skarga, przekazany oficjalowi diecezji brzeskiej ks. Antonie-
mu Tupalskiemu przez brzeska kapitule katedralng. Choé stawianym
zarzutom trudno odmoéwié w niektérych punktach braku zasadnos$ei
(zwlaszcza, ze argumenty kanonikow oparto na rzetelnej analizie his-
toryczno-prawnej Ko$ciola wschodniego), to jednak w dziedzinie
o$wiaty kleru zonatego bazylianie zostali oskarzeni niestusznie. Mal-
kontenci przesadnie zarzucali bazylianom celowe dzialanie antyedu-
kacyjne, stwierdzajac, ze: ,Bedac nieprzyjazni klerowi, umyslnie zeby
ten nie byl w stanie im wspieraé sie, starajg sie nie [0] o$wiecenie,
ale ciemnote rozposScieraé¢”s.

Pretensje by¢ moze byly zasadne co do trudnosci dostepu do se-
minariéw unickich, ale przeciez poglad ten nie moégl przyémic¢ wiel-
kiego zaangazowania zakonu w dziele edukacji popowiczow.

Na zaostrzajacy sie konflikt wskazuja réwniez zrédla bazylian-
skie. W raporcie przelozonego klasztoru zyrowickiego ks. Jozafata
Slobodzkiego z dnia 29 grudnia 1821 r., wystanego ,,do Rzadu Impe-
ratorskiego Wileniskiego Uniwersytetu”, sugeruje sie usuniecie z Zy-
rowic Konsystorza Brzeskiego zajmujacego od 1810 r. czeéé klasztoru,

so Ks. E. Likowski, Dzieje Kosciota Unickiego, cz. 2, s. 30-32.
st BUWI], F. 3, t. 1137, k. 85.
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na rzecz zorganizowania wygodnych stancji uczniowskich: ,Mieszka-
nia dla uczniéw w miasteczku Zyrowicach znajdujgce si¢ doéé sa wy-
godne i liczba ich odpowiada wieloéci uczacych sie; na 2 za$ domy,
ktore osadzilem w roku terazniejszym szkolnym za niewygodne do
mieszkania dzieci, wlozylem zakaz kontraktowania na mieszkanie, co
spelnionem zostalo. Na przyszlg wiosne spodziewam sie, ze 3 domy
nowo juz zaczete, bedg skonczonemi. Jezeliby za§ Konsystorz Brzeski
Unitski od lat kilkunastu mieszczacy sie w Zyrowicach interesowa-
niem sie prze§wietnego Rzadu Uniwersytetu, gdzie indziej przeniesio-
nym zostal, dla uczniéw szkoly tutejszej wiele by doméw [do] wygody
przybylo i wieleby niepotrzebnych i do$é¢ szkodliwych widokéw szkola
tutejsza pozbyla sie [sic!]. A gdy klasztor zyrowicki na pomieszcze-
nie konsystorza rzeczonego musial wydatkowac wiecej tysigca rubli
srebrnych, dobrze by wiec bylo, azeby te mieszkania na wygode mlo-
dziezy uczacej sie obrocone byé mogly”s2.

Reasumujac, spadek liczby synéw prezbiteréw unickich w Zyro-
wicach odnotowany w 1820 i 1822 r. jest odbiciem zaostrzajacego sie
kryzysu w lonie Cerkwi katolickiej; wybuchem niecheci kleru zonate-
go wobec dzialalno$ci zakonu bazylianéw i odwrotnie.

Pod wzgledem wyznaniowym niemal wszyscy uczniowie szkoly ba-
zylianskiej byli wyznania katolickiego. Raporty przelozonych tej szko-
ly nie daja jednakze wyczerpujacej odpowiedzi na temat liczby ucz-
niéow unickich, ktérzy konsekwentnie zaliczani byli przez bazylianéw
do grupy katolikéw. Liczba synéw prezbiterskich nie przedstawiala
w pehi szacunku mlodziezy unickiej. Aby precyzyjnie ja okresli¢, na-
lezy powiekszy¢ liczbe synéw parochéw o mlodziez wywodzacy sie ze
Swieckiego stanu szlachty unickiej. Jednak ta ostatnia cze$¢ ucznidow
stanowila nieliczng grupe w stosunku do ogétu uczacych sie czy na-
wet do samych popowiczéw i by¢é moze wlaénie dlatego bazylianie nie
ujmowali jej w swoich statystykach, a skupiali sie jedynie na synach
prezbiterskich. Inne szkoly traktowaly natomiast unitébw osobno; zda-
rzalo sie, ze kwalifikowaly ich jako odrebng grupe wyznaniowa.

W ogole natomiast w Zyrowicach nie spotykano uczniéw prawo-
stawnych. Przedstawiciele tej konfesji, jak wiadomo, nie wystepowali

52 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1158, k. 7 v.
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generalnie do 1839 r. na tym terenie, a pojawiali sie sporadycznie
jako element naplywowy w charakterze rosyjskich urzednikéw, kape-
lan6w, nauczycieli czy wojskowych.

Zarzadzeniem Uniwersytetu z 1823 r. poszczegélne szkoly mialy
obowigzek raportowania o liczbie wyznawcow religii panujacej. I tak
w raporcie dyrektora Szk6l! Guberni Grodzienskiej z dnia 30 lipca
1825 r. do Uniwersytetu Wilenskiego stwierdzono, ze w szkole zy-
rowickiej ,uczniow Greko-Rossyjskiego wyznania nie ma zadnego”s3,
a takze: ,,w zadnej szkole Guberni Grodzienskiej nie ma kapelana Gre-
ko-Rossyjskiego wyznania”54. Z raportu dyrektora gimnazjum $wislo-
ckiego Ignacego Brodowskiego z dnia 20 listopada 1826 r. wynika, ze
w calej Guberni Grodzienskiej uczylo sie zaledwie 18 prawoslawnych
uczniéow (3 — gimnazjum $wislockie, 5 — szkola powiatowa grodzien-
ska, 5 — szkola powiatowa brzeska, 2 — szkola powiatowa slonimska,
2 — szkola powiatowa lidzka, 1 — szkola powiatowa szczuczynska).
W zalaczonym do powyzszego raportu spisie uczniow prawostawnych
za rok szkolny 1826/1827 stwierdzono, ze jedynie w szkole zyrowi-
ckiej oraz w szkolach powiatowych lyskowskiej i nowogrdodzkiej: ,ucz-
niéow Grekorosyjskiego wyznania nie posiada sie”55.

Podobnie w szkole zyrowickiej nie obserwujemy obecnosci tzw.
dysydentoéw, czyli w dwezesnym rozumieniu tego okreélenia, glownie
Zydoéw i Tataréw. Nieobecnoéé przedstawicieli tych dwoch monotei-
stycznych religii wcale nie $wiadczy o jakim$ negatywnym nastawie-
niu bazylianéw do wyznawcéw innych niz katolicka religii. W 1826 r.
w calej guberni grodzienskiej na liczbe 1071 uczacych sie nie odno-
towano w szkolach $rednich mlodziezy wyznania mojzeszowego,
natomiast mahometan bylo w sumie 10 (3 — gimnazjum $wislockie,
1 — szkola powiatowa $wislocka, 6 — szkola powiatowa nowogrodz-
ka)s®.

Uczacy sie w szkole w Zyrowicach pochodzili nie tylko z Guberni
Grodzienskiej, ale rowniez z odleglych teren6w Imperium Rosyjskie-

53 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1753, k. 17,

54 LPAH, k. 22 v.

5 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1927, k. 100-100 v.
56 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 531.
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go (w sumie z 23 powiatdw), ktore niegdy$ tworzyly Rzeczypospolita.
Dane te obrazuje tabela 3 sporzadzona na podstawie imiennych list
uczniéw z lat 1803 i 1822.

Tabela 3. Pochodzenie uczniéw szkoly w Zyrowicach ze wzgledu na miejsce za-
mieszkania

Szkola zyrowicka w 1803 r.57 | Szkola zyrowicka w 1822 r.58
L.p. Powiat
Liczba % Liczba %
1. | Slonimski 83 45,86 112 55,72
2. | Nowogrodzki 23 12,71 27 13,43
3. | Kobrynski 19 10,50 10 4,98
4. | Wolkowyski 16 8,84 7 3,48
5. | Prozanski 10 5,52 16 7,96
6. | Mozyrski 6 3,31 2 0,99
7. | Pinski 5 2,76 2 0,99
8. | Polocki 4 2,21 - -
9. | Minski 4 2,21 1 0,50
10. | Oszmianski 2 1,11 - -
11. | Grodzienski 2 1,11 6 2,99
12. | Smolenski 2 1,11 - -
13. | Brzeski 1 0,55 3 1,49
14. | Stucki 1 0,55 7 3,48
15. | Lidzki 1 0,55 2 0,99
16. | Witebski 1 0,55 - -
17.. | Czernichowski 1 0,55 - -
18. | Sejnenski - - 1 0,50
19. | Bobrujski - - 1 0,50
20. | Borysowski - - 1 0,50
21. | Wilenski - - 1 0,50
22, | Wilkomirski - - 1 0,50
2 |Gt | - N
Razem 181 100% 201 100%
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Spoéréd uczniéow zyrowickich najwiecej pochodzilo z samej Gu-
berni Grodzienskiej. Z o$miu jej powiatow (lidzkiego, grodzienskiego,
nowogrodzkiego, wolkowyskiego, stonimskiego, pruzanskiego, brzes-
kiego i kobrynskiego) w 1803 r. bylo ich 85,64% na ogdt uczacych
sie, natomiast 19 lat p6Zniej w 1822 r. procent ten zwiekszyl sie do
91,04%. W roku 1826 odsetek uczniéw pochodzacych z Guberni Gro-
dzienskiej wynosil 87.69%59, a wiec byl przyblizony do tego z 1803 r.
Spoéréd 181 ucznidw zyrowickich odnotowanych w spisie z 1803 r.
trzydziestu pieciu, tj. ok. 1/5, mialo ojcow pelnigcych zaszczytne funk-
cje spoleczne, zar6wno urzednicze, jak tez staroszlacheckie®.

57 LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 75-76; Z raportu o stanie szkoly zyrowickiej z dnia
20 marca 1803 r. sporzadzonego przez ks. Bazylego Dessarza — prefekta szkoly.

58 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1275; ,,Z wiadomosci o stanie szkoly publicznej zyrowi-
ckiej” z dnia 15 wrze$nia 1822 r., k. 56-64.

59 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 531.

60 W Kklasie I na 46 uczniéw: Ejsmont Ignacy syn Jana rejenta z pow. kobrynskie-
go, Kraszewscy Antoni i Jozef synowie Jozefa sedziego z pow. kobryfiskiego, Zenkie-
wicz Jan syn Franciszka sedziego z pow. nowogrodzkiego, Lowicki Ignacy syn Karola
sedziego z pow. slonimskiego, Tarassowicz Hieronim syn Franciszka sedziego z pow.
wotkowyskiego. W klasie II na 59 uczniéw: Kraszewski Ignacy syn Jozefa sedziego
z pow. kobrynskiego, Mikulski Stefan syn Andrzeja sedziego, Potubifiski Franciszek
syn Stanislawa sedziego z pow. slonimskiego, Szemioth Jerzy syn Kazimierza sedziego
z pow. stonimskiego, Wegrzecki Pawet syn Jana sedziego z Pifiska, Wieprzecki Nikazy
syn Marcina towczego z pow. pinskiego, Wolodzko Kajetan syn[?] z pow. minskiego.
W Kklasie III na 41 uczniéw: Malewicz Marcin syn Joachima sedziego z pow. pinskie-
go, Paploriski Adam syn Jozefa szambelana z pow. stonimskiego, Polubifiscy Tadeusz
i Jakub synowie Stanistawa sedziego z pow. slonimskiego, Przestawscy Ksawery i Ka-
jetan synowie Jana oboZnego z pow. nowogrddzkiego, Suchodolski Karol syn Jozefa
sedziego z pow. wolkowyskiego, Tarassowicz Pawel syn Franciszka sedziego z pow.
wolkowyskiego, Zienkowscy Adam i Jozef synowie Grzegorza sedziego z pow. prozan-
skiego. W klasie IV na 20 uczniéw: Hryniewicz Karol syn Ignacego majora z pow.
stonimskiego, Jesman Samuel syn Adama sedziego z pow. stonimskiego, Lagiewniccy
Leopold i Ignacy synowie Michala rejenta z pow. slonimskiego, Potubinski Ignacy syn
Stanislawa sedziego z pow. slonimskiego, Szemioth Franciszek syn Waleriana pisarza
z pow. wolkowyskiego, Tarassowicz Ignacy syn Stanistawa pisarza z pow. nowogrodz-
kiego, Tarassowicz Adam syn Stanislawa pisarza z pow. wolkowyskiego. W klasie V
na 14 uczniéw: Bohdanowicz Jozef syn Kazimierza rotmistrza z pow. slonimskiego,
Jundzill Ignacy syn Tadeusza generala z pow. slonimskiego, Suchodolski Antoni syn
Jozefa starosty z pow. wolkowyskiego, Swiezynski Bogusz syn Piotra czesnika z pow.
stonimskiego (LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 75-80).
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W Zyrowicach dominowali zdecydowanie miejscowi uczniowie
z rodzimego powiatu stonimskiego. W 1803 r. ich udzial w stosunku
do ogb6hu uczniéw stanowil 45,86%; w 1822 r. — 55,72%, zas§ w 1826 r.
— 46,92%.

Tak znaczny udzial miejscowych potwierdza, ze placowka zyro-
wicka nie miala ré6wnej w powiecie stonimskim, gdzie jedynie kano-
nicy lateranscy utrzymywali w Stonimiu szkole powiatowa. Zreszta
dzialalno$¢ edukacyjna kanonikéw regularnych prowadzona w cie-
niu bazylianskiej szkoly zyrowickiej nastreczala tym pierwszym wiele
probleméw. Swiadezy o tym petycja kanonikéw stonimskich do Uni-
wersytetu Wilenskiego z dnia 22 kwietnia 1817 r. podpisana przez
proboszcza ks. Jana Janowskiego oraz przelozonego szkoly ks. Jerze-
go Markiewicza, w ktorej czytamy: ,Mala liczba uczniéw w szkole sto-
nimskiej z miejscowych okolicznos$ci, a nade wszystko dla przyleglosei
szkoly zyrowickiej od dawnych juz czas6bw utrzymujacej sie wynika-
jaca, zadnego przeciw ksks. kanonikom zarzutu nie stanowi, bo dzi$
obywatel woli oddaé syna tam, gdzie jest klas 6, niz tam gdzie ich
jest tylko 4”6,

Szkola zyrowicka w okresie 1803-1825 pracowala w systemie 5
i 6 klasowym. W 1803 r. uczniowie chodzili do pieciu klas, z ktérych
ostatnia byla dwuletnia (zawierala grupe 1 i 2-letnig). Do konca roku
szkolnego 1824/1825 w Zyrowicach bylo szeéé jednorocznych Kklas,
natomiast od 1 wrzeénia 1825 r. wprowadzono system IV — klasowy.

Usredniajac dane o liczbie uczniéw w poszczegélnych szeéciu kla-
sach z lat 1810, 1816 i 1822 wynika, iz w pierwszej klasie uczylo sie
prawie 34% w stosunku do wszystkich uczniéw, w drugiej ponad 20%,
w trzeciej ponad 15%, w czwartej prawie 14%, w piagtej nieco ponad
9%, natomiast w ostatniej niecale 7%. Statystycznie tylko, co dziesia-
ty uczen szeScioklasowej szkoly zyrowickiej dotrwal do konicowej kla-
sy, po ktérej mogt zdobyé patent uprawniajacy do podjecia studiow
uniwersyteckich. Ponad polowa uczniéw zakonczyla swoja edukacje
na przeszlo dwodch klasach. Trudno dzi$ jednoznacznie wskazaé, co
bylo przyczyna tak wielkiego ubywania uczniéw. Moze wzgledy eko-
nomiczne czy tez wysoki poziom nauczania?

61 LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 180.
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Tabela 4. Liczebnoéé zyrowickich uczniéw w rozbiciu na poszczegdlne klasy

1803 r. 1810 r. 1816 r. 1822 r. 1826 1.
liczba| % |liczba| % |liczba| % [liczba| % liczba %

Klasa

I 80 (398 | 68 | 376 | 50 [368 | 53 | 27,3 45 41,3
II 50 24,9 41 22,6 31 22,8 31 16,0 23 21,1

11 36 17,9 25 13,8 21 15,4 34 17,5 31 28,4
v 20 10,0 22 12,2 16 11,8 34 17,5 10 9,2

\% 15 7,4 12 6,6 13 95 | 23 | 11,9 = =
VI - - 13 7,2 5 3,7 19 9,8 - -

Razem | 201 100 | 181* | 100 136 100 | 194** | 100 |[109***| 100

* W klasie I wlacznie z ,,poczynajacymi”. ** W klasie I wlacznie z ,poczynajacymi”
i bez 7 ucznidw, ,ktorzy ukonczyli kurs nauk”. *** W szkole razem 115 uczniow (nie
ujeto 6 ,niechodzacych”).

Trafnym wydaje sie stwierdzenie, ze wiekszo$¢ rodzicow wysylala
do Zyrowic swoich synéw, aby cho¢ troche poglebili elementarng wie-
dze, ktorag wyniesli z domu lub co najwyzej ze szkdlki parafialnej albo
prywatnej pensji. Wielu zapewne nie bylo staé na oplacenie szeécio-
letniego kursu nauki. Oprocz rocznego czesnego w wysokosci 1 rubla,
nalezalo zapewni¢ dziecku stancje z wiktem na kwaterze prywatnej,
a takze zakupi¢ papier, niezbedne podreczniki czy narzedzia pisar-
skie. W 1826 r. - 100, tj. 86,9% zyrowickich uczniéw utrzymywalo
sie kosztem rodzicoéw, 11 — tj. 9,6% kosztem bazylian6w, natomiast
4 - tj. 3,5% z wlasnych funduszy, co bylo poréwnywalne z sytuacjg
bytowg innych uczacych sie w Guberni Grodzienskiejo2.

Duza cze$¢ uczni6w powtarzala ten sam rok nauki. W 1822 r. ta-
kich os6b w klasie I bylo 37%, w kL. II - 40%, w kL III — 24%, w Kkl
IV — 26%, w kl. V — 9,5% . Wér6d tej grupy uczniéw szeSciu powta-
rzalo trzykrotnie rok nauki, natomiast jeden powtarzal klase czwarta

62 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 531. W tym czasie w Guberni Grodzienskiej na
1071 ucznidw ze szkdl powiatowych i gimnazjow 904 (84,4%) utrzymywalo sie kosztem
rodzicow, 52 (4.9%) kosztem szkol, 115 (10,7%) ze swojej kieszeni.
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za czwartym podejSciem. Uczniéw powtarzajacych klasy mozna po-
dzieli¢ na poprawiajacych calg klase lub niezaliczone przedmioty oraz
na tych, ktérzy przybyli do Zyrowic na krétki czas z checig poglebie-
nia wiedzy z wybranych przedmiotéw, zwlaszcza jezyka obcego.

Ze wzgledu na kilka czynnikéw, wiek ucznidw uczacych sie
w szkole zyrowickiej byl zr6znicowany. W pierwszej klasie w 1803 r.
najmlodszy uczen mial 9 lat, natomiast najstarszy 17. Podobnie
w 1822 r., najmlodszy liczyl 8 lat, najstarszy 19. Srednia wieku ucz-
niéw w rozbiciu na poszczegdlne klasy ksztaltowala sie, jak przedsta-
wiono w tabeli 5.

Tabela 5. Srednia wieku uczniéw szkoly w Zyrowicach

Srednia wieku Srednia wieku Srednia wieku
Klasa .
w 1803 . w1822 1. lacznie
I 12,76 12,19 12,47
11 14,04 13,48 13,76
111 15,48 15,07 15,27
v 17 16,47 16,73
\% 17,90 18,80
19,71%
VI 18,50 19.10

Zrédio: LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 75-80; LPAH, f. 567, op. 2, t. 1275, k. 62-
69).
* Klasa V w 1803 r. byla dwuletnia.

Cho¢ klasztor zyrowicki nie mial odrebnego funduszu na burse
szkolng, to swoim kosztem utrzymywat kilkunastu uczniéw. W 1803 r.
bylo ich 13, w 1814 r. — 12, natomiast w 1825 r. — 16. W 1825 r. na
16 ubogich uczniéw utrzymywanych przy szkole zyrowickiej 9 pocho-
dzilo ze szlachty, 4 ze stanu wolnego, 2 ze stanu ,prezbiterskiego”.
Pod wzgledem wyznaniowym 10 ,paupréw” bylo rzymskimi katolika-
mi, 5 greckimi katolikami, natomiast jeden byt katechumenem, czyli
przygotowywal sie do przyjecia chrztu®s.

63 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1787, k. 248 v-249.
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Wizytatorzy wysoko cenili bezinteresownos¢ bazylianéw, a wy-
razali to w protokolach powizytacyjnych, tak jak np. z 26 czerwca
1803 r.: ,Do publicznej w obywatelstwie wdzieczno$ci ma takze nie-
mniejsze prawo jks. Lawrynowicz starszy miejsca tego, kosztem zgro-
madzenia 13 pauprow, czyli ubogiej szlachty, uczacej sie utrzymuja-
cy”4,

Z myséla tez o uczniach w 1803 r. bazylianie utrzymywali przy
klasztorze apteke, ,w ktorej procz lekarstwa utrzymujg sie niektére
rzeczy studentom potrzebne jako papier, itd. ksigzki klasyczne spro-
wadza sie z Wilna”®. Apteka wzmiankowana jest takze w raporcie
z 1814 r., w ktérym czytamy: ,Zgromadzenie ma swoja apteke, z kto-
rej uczniowie biorg lekarstwa. Lekarz sprowadzany jest ze Slonimia
w czasie potrzeby. Choroby epidemiczne w tym roku nie panowaly.
Wszyscy uczniowie, albo juz odbyli ospe naturalng, albo mieli za-
szczepiong ochraniajaca. Nauczyciel fizyki uczy praktycznie sposobu
szczepienia ospy ochraniajgcej”6.

Mimo staran brak bursy byt powaznym mankamentem bazylian-
skiej placowki. Slabe warunki bytowe uczniéw w malym i ubogim
miasteczku byly okolicznoscig ograniczajaca w sposdb znaczny rozwoj
szkoly. Owe slabe strony wykorzystali bazylianie, aby za posrednic-
twem Uniwersytetu usungé z klasztoru czlonkéw Unickiego Konsy-
storza Brzeskiego i w ten spos6b zwolni¢ miejsca w klasztorze synom
szlacheckim. Takie rozwigzanie musialo by¢ popierane przez okolicz-
na szlachte, bo w tym czasie bardziej zaangazowani obywatele dazyli,
aby urzadzié w Zyrowicach dwie bursy uczniowskie. Raport Hiacynta
Krusinskiego z 2 listopada 1820 r. do Uniwersytetu Wilenskiego daje
temu nastepujacy wyraz: ,[...] jest tylko podanie miedzy $wiadomemi
obywatelami, ze ma byé w Zyrowicach fundusz na burse paupréw,
a oddzielnie na burse muzyki, w ktérej by sie éwiczyli uczniowie
ubogich rodzicow, lecz w raportach od szkoly, zadnej o tem nie ma
wzmianki”®?. Z tych ambitnych planéw nic nie wyszlo. Bazylianie nie

64 LPAH, f. 567, op. 2, t. 52, k. 27.

% LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 73 v.
6 LPAH, f. 567, op. 2, t. 417, k. 10.

67 LPAH, f. 567, op. 2, t. 964, 323-326.
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chcac bezposrednio wchodzi¢ w spoér z parochami, chcieli zalatwié
problem cudzymi rekami — decyzja akademikéw wilenskich. Problem
jednak byl w tym, ze wplywowe wladze Uniwersytetu nie chcialy, aby
kosztem wygody uczniéw poglebila sie przepas¢ miedzy bazylianami
a klerem $wieckim. Rektor nie chcial tez narazi¢ sie wladzom rosyj-
skim, ktére od wielu lat bardziej liczyly na wspolprace z klerem Swiec-
kim. Ponadto warto nadmienié, ze ksigze Adam Jerzy Czartoryski nie
przejawial szczegdlnej estymy do przedmiotéw artystycznych.

Duzg pomoc dla nauczycieli niesli tzw. dyrektorowie albo inaczej
dozorcowie domowi, ktérych liczba zalezala od frekwencji uczniow-
skiej w danym roku. Byli to uczniowie klas wyzszych, absolwenci albo
powtarzajacy przedmiot, ktérzy sprawowali nadzér nad powierzony-
mi sobie uczniami. Bycie dyrektorem bylo nie lada uznaniem, dlatego
duza ich cze$¢ wywodzila sie z grupy uczniéw celujacych w naukach.
W 1803 r. bylo ich 24, w 1810 1. — 19, w 1820 1. — 29, w 1823 1. — 21,
w 1826 - 12. Grupy uczniowskie kierowane przez dyrektoréow byly
zroéznicowane, mialy od kilku do kilkunastu os6b. W 1803 r. na 24.
dyrektoréw: 9 uczylo sie w klasie V, 3 w kl. IV, 3 ukonczylo szkole,
5 doskonalilo sie w znajomosci jezykoéw obcych. Pozostalych 4 dozor-
coéw powtarzalo logike (1) oraz matematyke (3). Wizytator w raporcie
z 25 czerwca 1803 r. mial bardzo dobre zdanie o zyrowickich dyrek-
torach: ,Znalazlem w tem miejscu dyrektoré6w wlasnie takich, jakich
by wszedzie zyczyé¢ nalezalo. Zaleta tym wieksza szkolom tutejszym,
ze wszyscy z nich poczatek i wzrost edukacji wzieli. Ludzie powazni,
skromni, dojrzali, pracowici i pilni jak dobrze znaja swe obowiazki,
tak regularnie one pelnig”ss,

Waznym obowigzkiem dyrektorow bylo przygotowywanie pod-
legltych im kolegbw pozostajacych w klasie przygotowawczej do goto-
wosci podjecia nauki szkolnej w klasie I. Zakres nauczania obejmo-
wal przede wszystkim nauke czytania, pisania oraz innych przedmio-

68 LPAH, f. 567, op. 2, t. 52, k. 27; w 1810 r. na 19 dyrektorow: 7 powtarzajacych
fizyke i matematyke, 7 — z kl. V, 4 — z kL. VI, 1 — z kL. IV (f. 567, op. 2, t. 320, k. 60);
w 1820 r. na 29 dyrektoréw: — 7 ukonczyto nauki, 8 — z kl. VI, 9 — zkl. V, 3 — z kL
1V, 2 — z kl. III (Tamze, f. 567, op. 2, t. 964, k. 65); w 1826 r. na 12 dyrektoréw: — 5
po ukoriczonych naukach, 4 — z kl. IV, 3 — z kl. III (LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076,
k. 302).
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tow. Zajecia przygotowawcze, charakterystyczne dla dyrektorow we
wszystkich szkolach Guberni Grodzienskiej, prowadzili w stancjach
uczniowskich. Oprocz tego utrzymywali ,regestra rzeczy i wydatkow
pienieznych powierzonych sobie uczniéw”, a takze pilnowali swoich
podopiecznych podczas ,przechadzek”. W 1826 r. wizytator Michal
Polinski zauwazyl, ze dyrektorowie szkolni, ktérzy ukonczyli szkole
zyrowicka, nie byli ubrani tak jak pozostali uczniowie, w mundury
uczniowskie®.

Nauczyciele

W powiecie stonimskim bazylianie celowali organizacja i pozio-
mem edukacji’®. Szkola kanonikdéw slonimskich, majaca zaszczytny
tytul szkoly powiatowej, ustepowala nie tylko 4 klasami w stosunku
do 6 klas w Zyrowicach, ale réwniez nauczycielska solidnoscig. Inau-
guracja roku szkolnego u bazyliané6w nastepowala corocznie zgodnie
z 6wczesnymi wymogami edukacyjnymi, czyli 1 wrzesnia. Tak bylo
tez w roku 1817, o czym dowiadujemy sie z raportu Hiacynta Kru-
sinskiego — dyrektora Szkét Guberni Grodzienskiej z 25 pazdziernika
1817 r. Warto wspomnie¢, ze analogiczny akt w slonimskiej szkole
powiatowej prowadzonej przez kanonikoéw lateranskich w Stonimie
w ogole nie nastgpil, co raportujacy odnotowal z sarkazmem: ,Nauki
w tej szkole mialy sie zaczaé w pierwszych dniach miesigca wrzeénia,

% LPAH, f. 567, op. 2, t. 1988; LPAH, f. 567, op. 2, t. 1753, k. 78 v. Poruczanie
dyrektorom nauki byto w wielu szkolach zakonnych czesta praktyka, lecz surowo na-
pietnowang przez wladze Uniwersytetu. W Luzkach pijarzy powierzyli wszystkie przed-
mioty swoim dozorcom domowym, gdy tymczasem mnisi préznowali. W ciggu mie-
siaca w 1816 r. owi dozorcy przejeli samowolnie dyrekcje szkoly, wobec czego doszlto
w koricu do potyczki na kije i lopaty (D. Beauvois, Uniwersytet Wileriski i szkolnictwo
zakonne, s. 191).

70 Raport z 30 lipca 1825 r. dyrektora Szkét Guberni Grodzienskiej donosi, ze
»W powiecie slonimskim znajduje sie jedna szkola gimnazjalna w Zyrowicach, jedna
powiatowa w Stonimiu i cztery parafialne w Zdzieciele, Kosowie, R6zanej i Dereczynie”
(LPAH, f. 567, op. 2, t. 1753, k. 16).



Szkoly bazylianiskie w Zyrowicach XVIII-XIX w. 439

lecz dyrektor przejezdzajac przez Stonim nie widzial ani nauczycielow
ani uczniéw”7L,

Bazylianie pilnie wypelniali zalecenia wladz Wilenskiego Okregu
Szkolnego i w tym wyrézniali sie na tle innych katolickich zgroma-
dzen. Spehlianie réznych dyrektyw stawianych przez Uniwersytet
mozliwe bylo nie tylko dzieki zdolnoSciom organizacyjnym zarzadza-
jacych bazylianska prowincja, ale zdaje sie przede wszystkim poprzez
dojrzate prze§wiadczenie poszczegdlnych dozorcdw i nauczycieli o po-
trzebie niesienia misji edukacyjnej dla polskiego spoleczenstwa, i to
zaznaczmy — w okresie niewoli narodowej.

Wyréznianie sie zakonu bazylianéw w misji edukacyjnej zarazem
nobilitowalo ten unicki zakon, ktéry wezeéniej byl niedoceniany przez
polska szlachte i Koéciél. Na przykladzie Zyrowic i innych szkél tego
zgromadzenia dochodzimy do przekonania, iz bazylianie nie trakto-
wali dzialalnoéci edukacyjnej jako dodatkowego ciezaru, co ogblnie
zarzucaly wladze szkolne zakonom katolickim?2, wrecz przeciwnie,
wychowanie polskiej mlodziezy stalo sie dla nich niemal charyzmatem
zakonnym. Przeksztalcanie sie zakonu w nowoczesne zgromadzenie
katolickie, zajmujace sie o$wiatg, bylo ostro krytykowane przez wia-
dze ministerstwa, ktére chcialy sprowadzi¢ go raczej do roli opiekuna
unickich popowiczéw; zakonu hermetycznie zamknietego w swoim
wschodnim obrzadku. W takich oto okolicznoéciach jednoznacznego
wsparcia bazyliané6w w utrzymaniu ich publicznej dzialalnosci dostar-
czalo skutecznie przez wiele lat polskie spoleczenstwo, reprezentowa-
ne przez wilenska Alma Mater.

Po roku 1804 podstawowym wymogiem stawianym nie tylko na-
uczycielom bazylianskim, ale i wszystkim nowicjuszom zakonnym,
byla konieczno$é przejScia przez nauki wyzsze przygotowujace do

7+ LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 104-106.

72 W raporcie dyrektora Szk6l Guberni Grodzieriskiej Hiacynta Krusinskiego z dn.
30 lipca 1825 r. do Uniwersytetu Wilefiskiego czytamy: ,Rzadko w nauczycielach za-
konnych mozna znalez¢ prawdziwa uczenia ochote. Nie majac ze strony zwierzchnosci
swej do tego pobudki, powinno$¢ nauczycielska uwazaja pospolicie za dodatkowa i jako
te, bez ktérej pelnienia, wygody zakonnego zycia zapewnione sobie maja. Stad pospo-
licie daja sie slysze¢ powtarzania, iz zadnego funduszu na utrzymanie szkdl nie maja”
(LPAH, f. 567, op. 2, t. 1753, k. 21 V).
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pracy nauczycielskiej, na Uniwersytecie Wilenskim lub w Krzemien-
cu. Byla to zasada uksztaltowana m.in. przez Adama Jerzego Czarto-
ryskiego oraz zalozyciela polskiego liceum w Krzemienicu — Tadeusza
Czackiego, a ktérg akceptowal rektor Sniadecki. W ten oto sposob
wilenskie wladze o§wiatowe dbaly o odpowiedni poziom w bazylian-
skich szkolach zakonnych, ktérym powierzyly odgrywanie pierwszo-
planowej roli w edukacji publicznej prowadzonej przez zakony na te-
renie dawnego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. W domysle chodzilo
takze o zabezpieczenie unickich mnichéw przed zakusami wcielenia
ich do rosyjskiego prawoslawia. Kwestie te szczegblowo omowil Da-
niel Beauvois?3.

Zwierzchnicy prowincji litewskiej pw. Swietej Trojcy, bedac lojal-
nymi wobec wszechnicy wilenskiej, baczyli uwaznie, aby ich nauczy-
ciele byli dobrze przygotowani do pracy w oswiacie. W roku 1826
na 12 nauczycieli bazylianskich z 2 szkél w Guberni Grodzienskiej
(Brze$é i Zyrowice), 11 stuchalo odpowiednich kurséw nauk wyzszych.
W Zyrowicach wszyscy bez wyjatku spelniali wytyczne Uniwersytetu.
Z kolei u zastluzonych dla edukacji dominikanéw, prowadzacych w tej
samej guberni 3 szkoly Srednie, na 19 etatowych nauczycieli 6 tylko
bylo po przygotowawczych naukach nauczycielskich we wszechnicy
wilenskiej. Dane dotyczace przygotowania merytorycznego kadry na-
uczycielskiej przedstawia tabela 6.

Uznanie dla bazylianbw w zakresie dobrze przygotowanej kadry
profesorskiej wyrazil w raporcie z 30 grudnia 1825 r. do Uniwersyte-
tu Wilenskiego dyrektor Szkét Guberni Grodzienskiej Ignacy Brodow-
ski — zwierzchnik gimnazjum w Swisloczy: ,Z liczby 56 nauczycieli
zakonnych w 8 szkolach przez zgromadzenia duchowne w tej guberni
utrzymywanych i nie zajmujac w to os6b $wieckich, w kazdej prawie
szkole do dawania niektérych lekeji uzytych jest tylko 28 co dtuzej lub
krocej chodzili na niektére obiekta w Uniwersytecie. Wszakze zgro-
madzeniu ksks. Bazylianéw oddaé nalezy sprawiedliwos$¢, iz mlodziez

73 D. Beauvois, Szkolnictwo polskie na ziemiach litewsko-ruskich 1803-1832,
Lublin 19091, t. 2, s. 177-187.
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Tabela 6. Liczba oraz przygotowanie merytoryczne zakonnych nauczycieli pracuja-
cych w szkolach na terenie Guberni Grodzienskiej w 1826 r.74

Liczba nauczyciel
) Stan | Przy- | Shuchaja- | Otrzy- | Nie uczgsz- | Powin-
Z.gromadze- L‘CZF’a rze- | pada- | cych kur- mali czali na no by¢
nie zakonne | szko} czy- | jaca sobw na | stopnie | nauki do | zgodnie
wisty | na1 Uniwer- | nauko- Uniwer- z wy-
szkole | sytecie we sytetu mogami
Bazylianie 2 12 6 1 10 1 18
Dominikanie 3 19 6,3 6 2 19 27
Kanon'lcy 1 8 8 6 2 2 9
lateranscy
Misjonarze 1 8 8 5 1 3 9
Pijarzy 3 16 5,3 6 3 10 27
Razem 10 63 6.3 34 18 29 90

zakonng nie wprzdéd do uczenia szkét publicznych przeznaczaja, az
odbedzie nauki w Uniwersytecie. Takoz we 2 szkolach powiatowych
Guberni Grodzienskiej przez to zgromadzenie utrzymywanych, to jest
w Brzedciu i w Zyrowicach, liczy sie w tym roku nauczycieli zakonni-
kow 0sob 12, z tych jeden tylko ks. Onyszkiewicz, dozorca brzeski, nie
shuchal kursow w Uniwersytecie. Od powyzszej przeto liczby odjawszy
os6b 12 Bazylian6w, zostanie na gimnazjum dominikanskie w Grod-
nie i 6 szkét powiatowych zakonnych, 44 nauczycieli, z ktérych 16
jest tylko takich, co nie juz stopnie akademickie maja, lecz przynaj-
mniej dhuzej lub krocej na lekcje Uniwersytetu uczeszczali”7s.
Mankamentem organizacyjnym szkoly zyrowickiej musialy by¢
czeste a ucigzliwe dla uczniéow i rodzicow zmiany kadry nauczyciel-
skiej. Cho¢ ani razu tego typu zarzut nie padl w protokole powizyta-
cyjnym, skadingd wiadomo, ze zjawisko to bylo ogblnie krytykowane.
Dyrektor Hiacynt Krusinski w raporcie z dnia 13 pazdziernika 1817 r.

74 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 536.
75 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1753, k. 78.
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donosil do Wilna: ,Jezeli Rzad Uniwersytetu tym czestym zmianom
nie zaradzi, edukacja publiczna wiele na tym szkodowa¢ bedzie, tak
jak dotad szkoduje”76,

W sumie od poczatku XIX w. az do 1826 r. w Zyrowicach bylo co
najmniej 9 dozorcéw szkolnych, czyli kierownikow tamtejszej szkoly.
Daje to statystycznie niecalg trzyletnig kadencje dla kazdego dozorcy
vel prefekta. Z przejrzanych dokumentéw udalo sie ustali¢ nastepuja-
cych dozorcow szkoly zyrowickiej:

1801-1805  — ks. Bazyli Dessarz

[18067?]-1807 — ks. Julian Fiedorowicz7?

1807-1808  — ks. Joachim Jastrzebowski

1808-1810  — ks. Lucyd Ostaszewski
[?]-1814-[?] - ks. Maksymilian Lebell
1815-1817 — ks. Jozafat Zarski
1818-1819 — ks. Szymon Kotowicz
1819-1823  — ks. Numercjan Hryckiewicz
1823-1826  — ks. Jozef Ordanowicz

Ksigdz Bazyli Dessarz (Desarch) pochodzil z Moraw. Urodzil sie
w roku 1765 i byl synem Franciszka. Ukonczyl szkole w Straznitzu78,
po ktoérej wstapil do zakonu, gdzie uczyl sie retoryki, filozofii i teo-
logii. Kontynuowal nauke na Akademii Wilenskiej, gdzie studiowal
fizyke eksperymentalna. Pelil funkcje przelozonego szkoly oraz na-
uczyciela jezyka niemieckiego’9. W szkole zyrowickiej wzmiankowany
juz w 1788 r. jako nauczyciel jezyka niemieckiego8°.

Podobng droge przeszed} ks. Joachim Jastrzebowski, szlachcic po-
chodzacy z powiatu szawelskiego. Urodzit sie w 1771 r. Szkole $rednig

76 LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 82.

77 Podpisal raport dotyczacy szkoly zyrowickiej za rok 1807 (LPAH, f. 567, op. 2,
t. 136, k. 72).

78 Zapewne chodzi tu o miasto Straznice na Morawach, gdzie zakon pijarow
w XVIII w. prowadzil klasztorne kolegium przeksztalcone nastepnie w gimnazjum.

79 LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 74; LPAH, f. 567, op. 2, t. 52, k. 26-27 v; LPAH,
f. 567, op. 2, t. 107, k. 53-54.

80 Zdzistaw Niedziela, Szkoly bazyliariskie na Bialorusi w $wietle raportéw Ko-
misji Edukacji Narodowej, w: R. Luzny, F. Ziejka, A. Kepinski (red.), Unia brzeska ge-
neza, dzieje i konsekwencje w kulturze narodoéw stowiariskich, Krakow 1994, s. 361.
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ukonczyl w bazylianskiej placowce w Podubisiu, nastepnie po wsta-
pieniu do zakonu uczy! sie retoryki, filozofii i teologii. Kontynuowat
nauki na Uniwersytecie Wilenskim, studiujac fizyke eksperymentalna.
W 1804 r. uczyl w Brzesciu retoryki i teologii moralnej®:.

Ks. Lucyd Ostaszewski pochodzil ze szlachty z Ksiestwa Warszaw-
skiego, a dokladnie z departamentu siedleckiego. Urodzil sie w 1770 r.
Chodzil do szkoly w Wegrowie, nastepnie dnia 4 stycznia 1797 r.
wstapil do bazylianbw. W zakonie uczy! sie retoryki, filozofii, nato-
miast w Alumnacie Papieskim w Wilnie — teologii. Ponadto na Uni-
wersytecie Wilenskim studiowal fizyke eksperymentalng. W latach
1806-1808 by! kierownikiem szkoly w Boranach, skad zostal przenie-
siony w 1808 r. na przelozonego analogicznej placowki do Zyrowic,
na miejsce ks. Jastrzebowskiego®2.

W roku 1814 na stanowisku przelozonego spotykamy 29-letnie-
go ks. Maksymiliana Lebella. Urodzil sie w 1785 r. Nauki pobieral
w swoim zgromadzeniu, jak réwniez na Uniwersytecie Wilenskim,
gdzie stuchal fizyki, matematyki, historii naturalnej i teologii. W szko-
le zyrowickiej wykladal 5 lat matematyke oraz jezyk rosyjski. Chwa-
lony przez wizytatora, iz ,teorie geometrii stosuje on do miernictwa
i praktyki uczy w polu”8s,

W latach 1815-1817 przelozonym szkoly byt ks. Jozafat Zarski, po-
chodzacy z rodziny szlacheckiej z powiatu nowogrddzkiego. Urodzil
sie w 1780 r. Nauki odbywal w szkotach nowogrédzkich (u dominika-
néw) i u bazyliané6w w Borunach. Do zakonu wstapil 3 sierpnia 1800 r.
i odby!l studia zakonne. W Uniwersytecie Wilenskim uczyl sie fizyki,
matematyki ,wyzszej, czystej i stosowanej” oraz chemii i astronomii.
W 1805 r. otrzymal na Uniwersytecie stopien kandydata filozofii,
a nastepnie 27 czerwca 1806 r. tytul magistra. Po wyslaniu w 1810 r.
na nauki teologiczne doszed}t do stopnia doktora filozofii®4.

Przez kolejne dwa lata prefektem w Zyrowicach byl pochodzacy
ze szlachty ks. Szymon Kotowicz, ktéry urodzil sie w 1780 r. (wedlug

8t LPAH, f. 567, op. 2, t. 136, k. 73-74 v; LPAH, f. 567, op. 2, t. 197, k. 332-335.
82 LPAH, f. 567, op. 2, t. 320, k. 58 v-59, 61, 64.

8 LPAH, f. 567, op. 2, t. 417, k. 9 v.

84 LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 87-88, 130 v.
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innych danych w 1779 r.), a jego rodzinnymi stronami by} powiat
brzeski. Do zakonu bazylianow wstapil 31 pazdziernika 1790 r. Nauki
poczatkowe odbyl w szkole bazylianskiej w Brzesciu. W zakonie stu-
diowal retoryke i filozofie, a nastepnie na Uniwersytecie Wileniskim
uczyt sie teologii i filozofii. Posiadal patent i stopien kandydata filo-
zofii. W publicznej szkole zyrowickiej uczyl w latach 1808-1810 re-
toryki, filozofii i teologii. W 1814 r. wymieniony jako dozorca szkoly
w Podubisiu. Bedac prefektem szkoly w Zyrowicach, wykladal reto-
ryke®s,

Po ks. Kotowiczu dozorcg szkoly w Zyrowicach byt ks. Numercjan
Hryckiewicz, mianowany na ten obowigzek 26 lipca 1819 r. Poczat-
kowa edukacje uzyskal w bazylianskich szkotach publicznych w Be-
rezweczu i Borunach. Po wstapieniu do zakonu przez 1 rok uczyl sie
w zyrowickim studium zakonnym, a nastepnie przez 3 lata w Uniwer-
sytecie Wilenskim, na ktérym 5 paZzdziernika 1807 r. uzyskal stopien
kandydata filozofii, a 14 czerwca 1809 r. tytul magistra teologii. Od
1 wrze$nia 1809 r. przez 5 lat przebywal w miejscowoscei Lady, gdzie
byt nauczycielem w szkole bazylianskiej. Nastepnie 13 pazdziernika
1814 r. przybyl do Zyrowic, aby nauczaé filozofii i w tym obowigzku
przebywal dwa lata. Kolejnym przystankiem bylo studium zakonne
przy klasztorze Trojcy Swietej w Wilnie, w ktérym od 19 sierpnia
1816 r. pehil postluge nauczyciela teologii. W dniu 26 lipca 1819 r.
przeniesiony ponownie do Zyrowic na przelozonego szkoly publiczne;.
Oprécz funkeji prefekta uczyl w Zyrowicach matematyki. Ostatni raz
odnotowany w roli dozorcy przy raporcie z dnia 30 czerwca 1823 r.86

Ostatnim omawianym tu dozorca zyrowickim byt ks. Jézef Orda-
nowicz, syn Jakuba. Urodzil sie w 1789 r. i pochodzit z powiatu ko-
brynskiego. Nauki odbywal w studium zakonnym oraz na Uniwersyte-
cie Wilenskim. Posiadal stopien kandydata filozofii. Od 25 roku zycia
byl nauczycielem w zakonie bazyliaiiskim. Pracowat 2 lata w Ladach,
w konwikcie wilenskim - 1 rok, w Brzeéciu 6 lat. Zanim w 1823 r.
objal kierownictwo szkoly zyrowickiej, przedtem przez 5 lat zdobywal
do$wiadczenie jako dozorca powiatowej szkoly w Brzesciu. W 1826 r.

8 LPAH, f. 567, op. 2, t. 917, k. 105 v; LPAH, f. 567, op. 2, t. 448, k. 15-16.
86 LPAH, f. 567, op. 2, t. 964, k. 145 v-146; LPAH, f. 567, op. 2, t. 1275, k. 202.
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oprocz nauczania w szkole publicznej zajety byl takze dawaniem lek-
cji teologicznych zakonnikom??.

Tabela 7. Nauczyciele szkoly bazyliafiskiej w Zyrowicach za prefektury ks. Bazyle-
go Dessarza, ks. Lucyda Ostaszewskiego, ks. Jozafata Zarskiego oraz ks. Jozefa Orda-

nowicza z rozbiciem na rok urodzenia i miejsce pobierania nauk

Rok Wyksztalcenie
Rok Dozorca Nauczyciele urodze § i
szkoly Y ‘ $rednie wyisze
nia (miejsce)
1 2 3 4 5 6
180388 | ks. Bazyli | ks. Grzegorz Lisowski 1779 | Berezwecz | studium zakonne,
Dessarz | syn Michala Akademia Wilenska
z pow. oszmianskiego - fizyka eksperymentalna
1 2 3 4 5 6
ks. Jan Przyszychoski 1778 | Brzesé studium zakonne,
syn Ignacego Akademia Wilenska
z pow. kobrynskiego - fizyka eksperymentalna
ks. Felicissimus Izdebski | 1775 | Drohiczyn | studium zakonne,
syn Tomasza lub Akademia Wilenska
z ziemi drohickiej 1774 - fizyka eksperymentalna
ks. Hieronim Judziewicz | 1763 | Boruny studium zakonne,
syn Kazimierza Bransberg - teologia,
z pow. oszmiaiskiego Akademia Wileniska
— astronomia
ks. Jan Jurewicz 1767 | Zyrowice studium zakonne,
syn Jana Akademia Wilenska
z pow. slonimskiego - fizyka eksperymentalna
ks. Jozafat Slobodzki 1769 | Swierzen | studium zakonne,
syn Jozefa Rzym - teologia,
z pow. nowogrodzkiego Akademia Wilenska
— fizyka eksperymentalna
1810% | ks. Lucyd | ks. Cyprian Holownia 1778 | Zyrowice | studium zakonne
Osta- z pow. nowogrodzkiego
szewski

87 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 175 v-176.
88 LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 74.
8 LPAH, f. 567, op. 2, t. 32?, k. 58 v-59.
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1 2 3 4 5 6
ks. Faustyn Sobolewski 1784 | - studium zakonne
z pow. nowogrodzkiego lub
1783
ks. Bazyli Bryngk 1786 | Boruny studium zakonne,
(kleryk), z pow. Uniwersytet Wilenski —
oszmianskiego fizyka eksperymentalna,
historia naturalna,
chemia, mineralogia,
botanika.
ks. Szymon Kotowicz, 1779 | Brzesé studium zakonne
z pow. brzeskiego
ks. Korneliusz 1786 | Zyrowice | studium zakonne,
Zajkowski Uniwersytet Wilenski
(kleryk — diakon), - fizyka eksperymentalna,
z pow. zawilejskiego chemia, historia naturalna
ks. Julian Spirydowicz 1770 | Berezwecz | studium zakonne,
z pow. polockiego Uniwersytet Wilenski
- fizyka eksperymentalna
ks. Feliks Izdebski z 1774 | Drohiczyn | studium zakonne,
Ksiestwa Warszawskiego lub Uniwersytet Wilenski
z departamentu 1775 - fizyka eksperymentalna
siedleckiego
1817%° | ks. Joza- | ks. Grzegorz Lisowski, 1779 | Berezwecz | studium zakonne,
fat Zarski | szlachcic z pow. Uniwersytet Wilenski
dzisnienskiego - fizyka, matematyka,
historia naturalna
i teologia. Uzyskal stopien
kandydata teologii
ks. Wincenty Lisowski 1778 | Berezwecz | studium zakonne
szlachcic z pow.
dzi$nienskiego
ks. Arkadiusz Klosowski 1783 | Zyrowice | studium zakonne,
szlachcic z pow. i Uniwersytet Wilenski
brzeskiego Boruny - fizyka, matematyka,
chemia. Uzyskal stopien
kandydata filozofii
ks. Faustyn Sobolewski 1783 | - studium zakonne,
szlachcic z pow. lub Uniwersytet Wileniski
nowogrodzkiego 1784 - fizyka, matematyka,
chemia, astronomia

% LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 87-88.
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1 2 3 4 5 6
ks. Ignacy Proniewicz 1791 Datnow studium zakonne
szlachcic z pow.
rosienskiego
ks. Eucjan Wojewodzki 1791 | Jakob- studium zakonne
szlachcic z pow. sztad
jakobsztadzkiego
1826% | ks. Jozef | ks. Nikolaj Siadkowski 1793 | brak studium zakonne,

Orda- syn Demetriusza z danych Uniwersytet Wilenski

nowicz Obwodu Bialostockiego — kandydat filozofii
ks. Sylwester Bielski 1795 | brak studium zakonne,
syn Jana danych Uniwersytet Wilenski

z powiatu minskiego
(student filozofii)

ks. Symplicjan 1799 | brak studium zakonne,

Frankowski syn danych Uniwersytet Wilenski

Andrzeja z Obwodu — kandydat filozofii

Bialostockiego

ks. Andrzej Sawicz 1791 | brak studium zakonne,

z pow. stonimskiego danych Uniwersytet Wilenski
- kandydat filozofii

ks. Inocenty 1791 | brak studium zakonne,

Blyszczynski syn danych Uniwersytet Wilenski

Bazylego z Obwodu - kandydat filozofii

Bialostockiego

pow. bielski

Na podstawie przeanalizowanych dokumentéw mozna wymienié
az 39 nauczycieli zakonnych pracujacych w latach 1803-1826 jako
nauczyciele w Zyrowicach. Duza cze$é z nich uczyla si¢ przed osta-
tecznym rozbiorem panstwa polskiego w podwydzialowych szkolach
KEN. Interesujgce jest, iz wiekszo$¢ nauczycieli zyrowickich pobierala
nauki w bazylianskich szkolach $rednich. Szesciu z nich uczylo sie
w samych Zyrowicach9, a pozostali chodzili do szkoél tego zgroma-
dzenia w Berezweczu, Borunach, Brzesciu i Podubisiu. Jedynie 6 na-

9 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 175 v-176.
92 Ks. Jan Jurewicz, ks. Cyprian Holownia, ks. Korneliusz Zajkowski, ks. Wiady-
staw Pulkotycki, ks. Herakliusz Lebell, ks. Arkadiusz Klosowski.
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uczycieli na 21 (dla ktérych udalo sie ustali¢ miejsce pobierania nauk
w szkole $redniej) ksztalcilo sie poza placowkami bazylianskimifs.

Wszyscy bez wyjatku przeszli przez zakonne studium nowicju-
szowskie. Tylko nieliczni nauczali bez uniwersyteckiego przygotowa-
nia. Wéréd nauczycieli spotykamy réowniez 3 klerykéw, ktorzy w Zy-
rowicach odbywali akurat dwuletni kurs teologiczny w ramach zakon-
nego studium (w 1810 r. — 2, w 1826 r. — 1). Byli to wyr6zniajacy sie
nowicjusze, ktérzy w zakonie przeszli juz nauke retoryki oraz jezyka
lacinskiego. W Zyrowicach wykladali religie, jezyk lacinski i mate-
matyke.

Jak juz wspomniano, wszyscy bazylianscy nauczyciele po odbyciu
zakonnego kursu nauk wysylani byli na Uniwersytet w Wilnie, w celu
gruntowniejszego przygotowania do pracy w szkolach swojego zgro-
madzenia. Jednak spoérod tej grupy belfrow tylko nieliczni zdobywali
stopnie naukowe kandydata nauk, magistra czy doktora.

Niemal wszyscy bazylianie korzystajacy z systemu nauczycielskie-
go doksztalcania uczeszczali na wyklady uniwersyteckie w charakte-
rze odrebnych shuchaczy. Najczeéciej preferowanymi przez nich wy-
kladami byly: fizyka eksperymentalna, rzadziej chemia, matematyka,
historia naturalna, filozofia, mineralogia, astronomia czy botanika.
Dwéch nauczycieli zyrowickich wymienianych w 1803 r. zdobywalo
wiedze za granicg. Byl nim ks. Hieronim Judziewicz studiujacy teolo-
gie w Bra[u]nsbergu%, majacy w 1803 r. siedemnastoletnig praktyke
nauczycielskg oraz ks. Jozafat Slobodzki absolwent fakultetu teologii
w Rzymie (prawdopodobnie w Kolegium Greckim). Najlepszym przy-
gotowaniem merytorycznym cieszyli sie opisani wczeéniej dozorcy
szkoly, a wérdd nich: doktor filozofii ks. Jozafat Zarski, magister teo-
logii ks. Numercjan Hryckiewicz oraz absolwent Alumnatu Papieskie-
go w Wilnie ks. Lucyd Ostaszewski.

Duza liczba nauczycieli w Zyrowicach zarejestrowanych w latach
1803-1826 wynikala z czestych zmian kadry nauczycielskiej. Srednia

93 Byly to szkoly: w Drohiczynie, Datnowie, Swierzeniu, Wegrowie, Nowogrodku,
Jakobsztadzie w Kurlandii.

9 Braunsberg — Braniewo, gdzie klerycy bazylianiscy studiowali w Papieskim
Alumnacie.
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pobytu jednego nauczyciela, podobnie jak i dozorcow, wynosila 3 lata,
choé wéréd nich zdarzali sie tez z dziesiecioletnim (ks. Feliks Izdebski
1800-1810), siedmioletnim (ks. Julian Spirydowicz 1803-1810), czy
piecioletnim (ks. Wincenty Lisowski 1815-1820) stazem pracy w tej
szkole9s.

Wielu nauczycieli zanim trafilo do omawianej szkoly, najpierw
przeszli zaprawe w innych bazylianskich o$rodkach edukacyjnych.
Tak bylo w przypadku opisanego wyzej dozorcy ks. Jozefa Ordano-
wicza oraz ks. Nikolaja Siadkowskiego. Ten ostatni zanim przybyl
na trzyletni okres pracy w Zyrowicach, weczeéniej po roku pracowal
w analogicznych placowkach w Borunach, Berezweczu i Ladach.

Niekto6rzy nauczyciele powracali do pracy w szkole zyrowickiej po
kilkuletniej przerwie. Ks. Faustyn Sobolewski, po odbytym w Zyro-
wicach dwuletnim kursie teologicznym, uczyt w miejscowej szkole (w
latach 1810-1813) arytmetyki, geografii, jezyka rosyjskiego oraz fizyki.
Po nastepnych 4 latach, ktére spedzil w miejscowoéci Wolna w cha-
rakterze kaznodziei, powrécil do Zyrowic do wykladania fizyki i prze-
bywal tam nastepne 3 lata (1817-1820). Podobng kariere nauczyciel-
ska przeszedt ks. Wincenty Lisowski, ktory w ramach studium zakon-
nego w okresie 1803-1804 przebywat w szkole torokanskiej, a przez
nastepnie 2 lata w Zyrowicach, gdzie shuchal teologii. W latach 1806-
-1807 przebywal poza Gubernig Grodziefiska w prowadzonym przez
bazylianéw seminarium diecezjalnym w Swierzeniu i nauczal tam te-
ologii moralnej. Przez kolejne 2 lata byl prezesem konwiktu fundu-
szowego w Wilnie. Przedziat lat 1809-1813 spedzit w Borunach, gdzie
wykladal prawo, geografie i nauke moralng, a od 1811 r. dodatkowo
pehil funkcje przelozonego tamtejszej publicznej szkoly. Dwuletnia
przerwa w nauczaniu bylo objecie godno$ci wikarego w klasztorze

9 Z raportu z 1810 r. $rednia kadencja zyrowickiego nauczyciela wynosila 3,4
roku (LPAH, f. 567, op. 2, t. 320, k. 61). Z danych personalnych wykazywanych w ra-
portach z lat: 1817, 1818, 1820 $rednia pobytu jednego nauczyciela wynosila 2,8 roku
(LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 87-88; LPAH, f. 567, op. 2, t. 917, k. 105 v; LPAH,
f. 567, op. 2, t. 964, k. 145-146). Z raportu z 1826 r., wynika, iz $rednio kazdy z 6.
nauczycieli przebywal w Zyrowicach przez 3 lata (LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 175
v-176). Uéredniajac powyzsze dane, dla kazdego zyrowickiego bazylianina przypadal
3,06 letni okres pracy w tej szkole.
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w Helianowie. W 1815 r., po 9. latach od czasu zakonczenia nauki
teologicznej w Zyrowicach, bazylianin Sobolewski skierowany zostal
ponownie na nauczyciela do omawianej szkoly, gdzie przebywal co
najmniej przez 5 lat%.

Sledzac kariery nauczycielskie poszczegdlnych nauczycieli zakon-
nikéw, nasuwa sie spostrzezenie, iz zwierzchnicy zakonu bazylian-
skiego kierowali do Zyrowic raczej zakonnikéw juz do$wiadczonych,
zaprawionych praktyka nauczycielska w pomniejszych szkotach pro-
wadzonych przez to zgromadzenie. Swiadczy to o poczesnej pozycji
szkoly zyrowickiej wérdd innych o$rodkéw oswiatowych dzialajacych
w tej samej prowincji zakonnej.

Wér6d nauczycieli zyrowickich spotykamy tez duchownych, kté-
rych dotknely ostre prze§ladowania i represje ze strony wiladz ro-
syjskich, a byli nimi: ks. Lucjan Wojewddzki, ks. Herakliusz Lebell,
a takze ks. Ignacy Proniewicz. Po okazaniu zdecydowanej niecheci
wzgledem likwidacji Cerkwi unickiej w 1839 r., a wiec i pomystodaw-
cy tego aktu apostaty Siemaszki, zostali zeslani (wsréd 33 bazylia-
néw) w glab imperium rosyjskiego?”.

9% LPAH, f. 567, op. 2, t. 964, k. 145 v-146.

97 Ks. M. Radwan, Carat wobec Kosciola greckokatolickiego, k. 141-142; Ks. He-
rakliusz Lebell uczyl sie w powiatowej szkole zyrowickiej. Po wstapieniu do zakonu
kontynuowal nauki w studium nowicjuszowskim, po ukoriczeniu ktérego, 1 wrzesnia
1809 r. skierowany zostal do Borun na nauczyciela arytmetyki i geografii. Uczeszczal
na Uniwersytet Wileniski ,na obiekta fizyczne”, po ktoérych 21 paZdziernika 1814 r.
otrzymal patent. Z Borun wyslany 19 lipca 1819 r. na nauczyciela gramatyki do Zy-
rowic, gdzie przebywal jeszcze 29 czerwca 1820 r. (LPAH, f. 567, op. 2, t. 964,
k. 145 v-146). Ks. Ignacy Proniewicz oraz ks. Lucjan Wojewodzki od 1814 r. nalezeli
do grona nauczycieli zyrowickich. Pierwszy mial ukoriczona szkole w Datnowie oraz
studia zakonne. Wszed} do zakonu 8 wrzes$nia 1809 r. Od 1814 r. do co najmniej 10
wrzesnia 1817 r. pracowal w charakterze nauczyciela gramatyki polsko-laciniskiej przy
szkole zyrowickiej. W raporcie z 1818 r. nie odnotowany w Zyrowicach (LPAH, f. 567,
op. 2, t. 682, k. 87-88; LPAH, f. 567, op. 2, t. 917, k. 105 V). Ostatni z represjonowa-
nych, ks. Lucjan Wojewddzki wszedl do zakonu 16 pazdziernika 1809 r. Nauki odbieral
najpierw w szkole jakobsztadzkiej i w zakonie. W Zyrowicach przebywal od 1814 r.
do korica roku szkolnego 1817/1818, gdzie uczyt arytmetyki i geografii (LPAH, f. 567,
op. 2, t. 682, k. 87-88; LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 130 v; LPAH, f. 567, op. 2,
t. 917, k. 105 V).
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Program nauczania

Pelny obraz szkoly zyrowickiej otrzymamy, uwzgledniajac pro-
gram nauczania, jaki w niej obowigzywal. Poréwnujac dane z lat
1803-1825, zakres dawanych nauk nie ulegal zasadniczym zmia-
nom, podobnie jak organizacja pracy placowki, ktéra do konca roku
szkolnego 1824/1825 r. pracowala w systemie sze$cioklasowym, a od
1 wrze$nia 1825 r. w systemie czteroklasowym.

Lekcje w 1803 r. byly dawane codziennie po dwie godziny z rana
i po obiedzie. We wtorki i czwartki po poludniu nie bylo zajeé. Swieta
oraz tzw. dni tabelne znosily w ogdle nauki, jednak nie byt to czas
wolny dla uczniéw. Musieli oni przyby¢ na uroczysta msze $wieta,
podczas ktoérej Spiewano Te Deum laudamus. W kazdym dniu po-
wszednim, przed rozpoczeciem zajeé¢ o godz. 6:30 ojcowie bazylianie
odprawiali dla mlodziezy tzw. msze studenckg9.

Zgodnie z projektem planu pracy szkoly z 1826 r., przedstawio-
nym Uniwersytetowi w zwigzku ze staraniami powolania gimnazjum,
lekcje mialy by¢é wykladane wlacznie z sobota, po 3 godziny z rana
i po poludniu (od 8 do 11, a po obiedzie od 14 do 17). We wtor-
ki i czwartki po poludniu nie bylo zajeé, a nauka konczyla sie po 3
godzinach, czyli po trzech zajeciach. Taki porzadek przypisany byt
gimnazjum i szkole powiatowej. Rozklad zaje¢ z tego okresu przed-
stawiono w tabelach 81 9.

Zestawiajac i porownujac programy szkolne z lat 1803, 1810, 1816
i 1822, wynika, iz najwiecej czasu bazylianie poswiecali naukom $cis-
lym, zwlaszcza matematyce. Trwala ona od klasy pierwszej do pig-
tej. Przez pierwsze 3 lata uczono arytmetyki, w trakcie trzeciej klasy
wlgczano do programu réwniez geometrie. W nastepnym roku kon-
tynuowano geometrie polaczong z ,brylomierstwem”. Kurs matema-
tyki konczyla algebra wykladana w klasie pigtej. Z protokolu wizyty
z konca roku szkolnego 1802/1803, dowiadujemy sie, jaki byt zakres
nauczania tego przedmiotu. Wizytator w pierwszej klasie sprawdzal
uczniéw ze znajomosci rachunkowej, natomiast w drugiej ,do$wiad-
czal’: ,z arytmetyki, o ulamkach zwyczajnych i dziesietnych, o sto-

98 LPAH, f. 567, op. 2, t. 50, k. 73 v.
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sunkach proporcji, regule trzech prostej i odwrotnej”. Podsumowujac
swoje obserwacje stwierdzik: ,[...] znalazlem te wszystkie prawidla
dobrze uczniom wrazane i z tych uformowala sie regula odtracania
procentow, regula spoltki i regula trzech skladana. Przyklady do regul
tych stosowane rozwigzywali uczniowie z dziwng latwos$cia. Dystyn-
gowali sie prawie wszyscy, ale najszczegdlniej Stefan Mikulski”. Klasa
trzecia, czwarta i pigta byly egzaminowane z geometrii i algebry: ,[...]
o przystawaniu figur, o rébwnosci ich co do powierzchni, o ich ramie-
niu, o liniach stycznych z kolem, o katach przy okregu kota. Klasa
IV o podobienstwie figur, o wielokatach foremnych, o logarytmach,
o trygonometrii. Objasniane byly niektére przystosowania trygono-
metryjno-praktyczne i rozwigzywane zagadnienia z danemi trzema
tréjkata cze$ciami. Z algebry tak rozumowaniem jako i rachunkiem
algebraicznym rozwigzywano zagadnienia. Klasa V o brylach, two-
rzeniu katow brylowych, ostrostupach, graniastostupach i stosunkach
miedzy ich brylowatosciami zachodzacych. Wszystkich uczniéw appli-
kacyja i znajomos$é rzeczy byly widzialne”9.

Drugim najbardziej pozagdanym wsrdd przedmiotow Scistych byla
fizyka. Wykladano ja od klasy czwartej do szostej, czyli przez 3 lata.
W klasie czwartej dawano nauki wstepne o ogélnych wlasciwoéciach
cial i o prawach ruchu. W klasie wyzszej zglebiano wiedze o tzw. cie-
pliku, aerostatyce, gazach, wodzie, glosie, meteorologii, magnetyzmie,
galwanizmie, elektrycznosci, natomiast w 1822 r. ,,0 istotach promie-
nistych i powietrzno-ksztaltnych”. W klasie VI rozwijano te galaz na-
uki o mechanike, hydrostatyke i hydraulike. Wizytator sprawdzajgcy
w 1803 r. wyniki nauczania, pytal uczniow czwartej klasy: ,,0 wodzie,
jakie jej przyrodzenie? Do jakiej wysokosci podnosi sie¢ w rurkach
spotkujacych? Jak sie dochodzi ciezko$é gatunkowa w cieczach i bry-
tach? O powietrzu, czemu sie rozszerza lub $ciska? Jak sie dochodzi
ciezko$é, $cisliwosé i sprezysto$é powietrza? Jaki jest uklad pompy
i liwaru?” W klasie V zapytal ,[...] z mechaniki o biegu i jego podzia-
le. O czasie, predkosci lub dlugosci jego. O biegu jednostajnie przy-
$pieszonym. O cialach jednostajnie spadajacych, prostopadle, czyli
ukoénie w goére rzucanych. Co jest dzwignia? Wieloraka by¢ moze?

99 LPAH, f. 567, op. 2, t. 52, k. 26-26 v.
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Co sie rozumie przez Srodek ciezko$ci?” I na koniec podkreslit: W
szkole za$ fizyki cokolwiek uczniowie thumaczyli, dowodzili razem na
rozstawionych umys$lnie w tym celu machinach a sposéb, ktérym sie
z tymi machinami obchodzili przeswiadczal mie, ze to, co uczniowie
mowili, bardzo jasno rozumieli”*c°,

W nauce fizyki nauczyciele bazylianscy wykorzystywali rézne
machiny, na ktérych przeprowadzali do§wiadczenia. Gabinet fizycz-
ny, podobnie jak biblioteka, nalezal do zgromadzenia prowadzacego
szkote. W 1816 r. zlozony byl z: wiatrociggu ze wszystkimi do niego
potrzebami, machiny galwanicznej i elektrycznej, 5 réznych wodosko-
kow, teleskopu, drobnowidza, luster wklestych i wypuklych, 3 stolikéw
geometrycznych, 2 katomierzy, sznura mierniczego, partografu, row-
nowagi, 2 sztucdw geometrycznych, 2 barometréow, termometru, igly
magnetycznej, paromierza i deszczomierza®!. CzeS¢ wymienionych
urzagdzen shuzyla do przeprowadzania pomiar6w meteorologicznych,
w urzadzonym specjalnie do tego ogrédku pomiarowym. Do dnia
wspblczesnego zachowala sie ksiega ,Postrzegania meteorologiczne
w Zyrowicach od roku 1804”, prowadzona z przerwami wakacyjnymi
do 30 czerwca 1815 r. Wpis6w dokonywano schematycznie w tabelach
z podzialem na rok i dzien miesigca. Odczyty z ciezkomierza (barome-
tru?) oraz cieplomierza (termometru), wpisywano 3 razy dziennie, tj.
rano, w poludnie i wieczorem!°2, Postrzegania meteorologiczne byly
prowadzone réwniez w latach péZniejszych, o czym $wiadezy uwaga

100 L PAH, k. 26 v-27.

o1 LPAH, f. 567, op. 2, t. 682, k. 132. Wymienione sprzety gabinetu fizycznego
spotykamy réwniez w dokumentach z lat 1810-1822.

102 [ PAH, f. 567, op. 2, t. 97, k. 1-54. Oprdcz pomiaréw uczniowie wpisywali za-
obserwowane anomalia atmosferyczne oraz zjawiska astronomiczne. I tak przy rubry-
kach przeznaczonych na dzien 13 grudnia 1806 r. czytamy: ,W tym dniu od godziny 2
z pélnocy do 7mej rannej, dla burzy wiele szkdd wyniklo. Zgruchotala albowiem sznyce
we mlynie hollenderskim, drugi za§ nowostawiacy sie z podmurowania zsunela. Zerwa-
la dach w obrebie klasztornym, na kuzni i stajni, urwala kawal komina na klasztorze,
zniosla daszek ponad dzwonkiem szkolnym i wiele okien w cerkwii, bibliotece, refek-
tarzu i kurytarzach powyrywala” (LPAH, k. 12 v). Natomiast 9 paZdziernika 1807 r.
zanotowano: ,Dnia 9 8bra pokazala si¢ kometa miedzy waga i panng, ogonem obré-
cony ku wschodowi; bawil przez dni 14, a moze i wiecej; tylko ze dla dni mglistych
i posepnych, nie byl wiecej widzianym” (LPAH, k. 16 v-17).
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wizytatora Michala Polinskiego, umieszczona w raporcie z dnia 23
maja 1826 r.: ,Meteorologiczne postrzezenia w przeszlych miesigcach
nie regularnie byly zapisywane”°3,

Pokrewnymi wzgledem opisanych byly przedmioty nalezace do
grupy nauk przyrodniczych, ktére miecily w sobie nastepujgce przed-
mioty: ogrodnictwo, ,zwierzetopismo”, botanike, terminologie ro$lin,
mineralogie oraz chemie. Przedmioty te wykladano od klasy III do
ostatniej i korzystano z podrecznikdéw ks. Jundzilla, ks. Kluka czy
Krassowskiego. Musialy by¢ to zajecia ciekawe, gdyz odnosily sie do
realiow przyrodniczych oraz do gospodarki czlowieka w Srodowisku
naturalnym. Pytania wizytatora na koniec roku szkolnego 1802/1803
do uczniéw III klasy z ogrodnictwa byly bardzo praktyczne, np. ,Jak
sie robi plot samorodny z wierzby? Jak oczkowac i odkladaé drzew-
ka?” Uczniowie klasy IV zapytani zostali z zoologii, czyli ,zwierzeto-
pisma” oraz botaniki, czyli ,roflinopisma”; ,[...] o zwierzetach i roz-
maitych wlasciwo$ciach krwi”, natomiast z klasy V z ,kopalnopisma”
(mineralogii): ,,Czy rzeczy kopalne teraz sie rodza? I jakim sposobem?
Co sg diamenty? Co zloto ? Co s61? Na koniec z roélinopisma: co jest
uklad roslin? Wieloraki by¢ moze? Jaki jest uklad Lineusza?”104,

Geografie wykladano w pierwszych 4 latach i nie zawsze jako od-
rebny przedmiot. W 1803 i 1810 r. lgczona byla z historig starozytna
Bliskiego Wschodu i historig grecka oraz historig rzymska. W 1816 r.
w pierwszej klasie uczono geografii Europy ze szczegbélnym uwzgled-
nieniem Rosji, w II klasie geografie Azji, Afryki i Ameryki. W IV kla-
sie w programie spotykamy dodatkowo ,geografie fizyczng”. W 1810
i 1822 r. w klasie IV uczono tez ,geografii astronomicznej”.

W ostatnich 2 latach nauki, czyli w klasie V i VI nauczano przed-
miotdw z pogranicza prawa i ekonomii: ,prawo polityczne”, ,eko-
nomika polityczna” oraz ,prawo narodéw”. Wiedze czerpano z pod-
recznika do ,prawa przyrodzonego”, autorstwa ks. Hieronima Stroy-
nowskiego, ktéry po raz pierwszy wydany zostal w 1785 r. Wiodacy
przedmiot tej grupy ,prawo naturalne” dawal wiedze o wzajemnych
prawach i obowigzkach zar6wno w odniesieniu do osoby ludzkiej, jak

103 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1988, k. 8.
104 LPAH, f. 567, op. 2, t. 52, k. 26 v-27.
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tez do panstwa. W ramach monteskiuszowskiego porzadku prawnego
ugruntowywal w mlodziezy idee polskiego pluralizmu szlacheckiego,
charakterystycznego dla kregu kultury lacinskiej.

Przedmioty humanistyczne reprezentowala ,gramatyka polska
i lacinska”, ktéra uczono w pierwszych III klasach. Uczniowie klasy
I podczas wizytacji z 1803 r. recytowali z pamieci wypisy z autoréw
klasycznych, a takze tlumaczyli z laciny na jezyk polski bajki Ezo-
pa. W klasie II oprécz pracy ttumaczeniowej musieli opowiada¢ m.in.
»L...] 0 rodzajach, postaciach imion lacinskich, o przypadkowaniu,
stopniowaniu i czasowaniu tak polskiem jako i lacinskiem. O pisow-
ni polskiego mowili takze [...]”. Kursanci tego przedmiotu z klasy III
musieli zreferowaé: ,0 skladni, iloczasie polskim i lacinskim, o wier-
szopistwie. Niektdrzy wiersze z pamieci mowili, niektérzy wlasnej ro-
boty czytali z nauki moralnej”1°s.

Do waznej grupy przedmiotoéw wyktadanych zasadniczo w trzech
pierwszych latach nalezaly: ,nauka moralna”, ,katechizm”, ,charak-
ter” oraz ,historia starego i nowego zakonu”. W pierwszej klasie
przedmioty te stanowily gros programu nauczania, bo opr6cz nich
pierwszoklasistdbw nauczano jeszcze tylko gramatyki, arytmetyki oraz
geografii. W 1803 r. nauka moralna wystepowala rowniez w klasie IV
i V. Wizytator w 1803 r. pytal uczniéw klasy III ,[...] z nauki moral-
nej o przystojnem obcowaniu i pozyciu jednego z drugim”. W klasie
IV ,z nauki moralnej o cnotach towarzyskich [...]” natomiast w klasie
V: ,[...] z religii, co jest? I dlaczego jest niedostateczng religia przy-
rodzona? Czem religia chrzeScijaiiska ma przodkowanie przed innemi
wszystkiemi religiami?”6,

Historie spotykamy w programie szkoly zyrowickiej od klasy III
do ostatniej. Jak juz wspomniano, w roku 1803 i 1810 polaczona byla
w jednym bloku z geografig, natomiast w programach z roku 1816
i 1822 wystepuje juz oddzielnie. Zakres merytoryczny tego przedmio-
tu byl obszerny, gdyz zawieral ,dzieje Asyryjskie, Perskie i Medow”,
~dzieje greckie”, ,historie rzymska”, a takze ,historie rosyjska i pol-
ska”. Historia Polski w roku 1810 i 1816 wykladana byla w ostatniej

105 LPAH, k. 26 v-27.
106 LPAH, k. 26 v-27.
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klasie razem z historig Rosji. W 1822 r. wystepuje jako osobny przed-
miot, zaczynajacy trzyletni szlak tej galezi nauki. Interesujace jest, iz
w 1822 r. w klasie V i VI nauczano réwniez ,historii koscielnej”.

Waznym przedmiotem byla ,wymowa”, czyli retoryka. Przedmiot
ten w badanych okresach wystepuje od klasy IV do VI. Wymowa byla
naturalnym przedluzeniem gramatyki polsko-lacinskiej. W pierwszym
i drugim roku jej nauki (klasy IV-V), uczniowie tlumaczyli na jezyk
polski i ,rozbierali” poszczegolne teksty Zrodlowe. W ostatniej klasie
przedmiot ten wystepowal w bloku tematycznym obok logiki, poezji
oraz uwagami nad wymowa. W 1803 r. wizytator pytal uczniow klasy
IV: ,0 zrodlach wewnetrznych krasomoéwstwa i jako sie z nich biorg
dowody?” Studiujgc starozytne pisma Cycerona, Horacego, Sallustiu-
sza, Pliniusza czy Wergiliusza, uczniowie zapoznawali sie z rozwojem
retoryki i sztuki pisarskiej w ogoble. Poznawali tez poezje, powies¢ hi-
storyczng i inne dziedziny literatury, i to zar6wno w ujeciu polskim,
jak i europejskim. W 1822 r. z podrecznika ks. Pawla Chrzanowskie-
go Wybor réznych gatunkéw mowy wolnej ze stosownemi uwagami
(wycofanego 2 lata p6Zniej przez Nowosilcowa), poznawali rézne ro-
dzaje mow: sejmowa, sadowa, kaznodziejska etc. Kurator Wilenskiego
Okregu Szkolnego zaliczyl ten podrecznik do szczegblnie szkodliwych,
bo poprzez przywolywanie Konstytucji 3 maja, kazan Piotra Skargi
czy nieodleglych w czasie zwyciestw legionéw gen. Dabrowskiego
uczyl mlodziezy milosci do Ojczyzny.

Jezyki obce wykladano w szkole zyrowickiej od czasow Komisji
Edukacji Narodowej. Przez wiele lat nalezaly do nauk dodatkowych,
na ktore chodzito niewielu uczniéw. Dopiero w harmonogramie z roku
1822 i kolejnych lat ujete sa na réwni z innymi zajeciami. Pozycja
tych przedmiotéw wzrosta po 1824 r., kiedy przyznano ich nauczycie-
lom prawo nieudzielania uczniom promocji do nastepnej klasy. I tak
w Kklasie II i III wedlug planu z 1822 r. nauczano poczatkéw jezyka
rosyjskiego. W trakcie trzeciego roku nauki dochodzit jezyk francuski,
ktorego nauke kontynuowano takze w klasie IV, Vi VI

O poziomie nauczania jezykéw nie tylko w Zyrowicach, ale i w ca-
tej Guberni Grodzienskiej daje wyraz pismo Dyrektora Szkét Guberni
Grodzienskiej do Uniwersytetu Wilenskiego z 3 maja 1811 r. Powsta-
lo ono jako odpowiedZ na wczeéniejsze zalecenie o poinformowanie
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uczniéw gimnazjum z Swisloczy, a takze ich réwieénikow z 3 szkol
szeScioklasowych (zyrowickiej, grodzienskiej i szczuczynskiej), o moz-
liwosci przeniesienia sie do Instytutu Pedagogicznego w Petersburgu.
W odpowiedzi do Uniwersytetu dyrekeja szkét Guberni Grodzienskiej
informuje, iz ,w szkolach zakonom powierzonych, nauczyciele jezyk
rosyjski dajgcy, posiadajg go tylko, co do pierwszych prawidel, rzad-
ko kiedy w nim sa doskonalemi, przeto uczniéw usposobié¢ nie moga
w tem stopniu izby sie dopehlil warunek zadany po uczniach do In-
stytutu”. Oznajmia dalej, ze dozorca szkoly w Zyrowicach w piémie
z 15 kwietnia 1811 r. donosil, iz Zaden z jego uczni6éw nie moze udaé
sie na nauki do Petersburga, a jako powdd tego stanu wymienil 2
przyczyny: ,ze nie masz ucznia, ktéryby sie czo6l w stanie posiadania
gramatyki jezyka rosyjskiego doskonale; ze uczniowie, ktorzyby mieli
ochote do pomienionego Instytutu, kurséw nauk w tem roku jeszcze
nie koncza”. Odmowna odpowiedz dali nie tylko dozorcy szkoly do-
minikanskiej w Grodnie i pijarskiej w Szczuczynie, ale i sam dyrektor
Szkél Guberni Grodzienskiej, ktory pelil obowigzek przelozonego
gimnazjum w Swisloczy'©7.

W roku 1803 w Zyrowicach nauczano az trzech jezykéw: rosyj-
skiego, niemieckiego i francuskiego. Siedem lat p6Zniej jedynie dwa:
francuski — przez nauczycieli retoryki i laciny oraz rosyjski — przez
nauczycieli fizyki i arytmetyki. W latach pdzniejszych, tj. w 1817,
1819, 1820, 1825 sytuacja nie ulegla zmianie.

W raporcie z 2 listopada 1820 r. Hiacynt Krusinski mial pretensje
do bazylianéw zyrowickich, ze w ich szkole majacej range gimnazjal-
na nie bylo wyksztalconych nauczycieli jezykéw obeych: ,,Procz nauk
daja sie jezyki rosyjski i francuski, do ktérych nie masz oddzielnych
nauczycieli, lecz ich dawanie klasyczni [nauczyciele] miedzy siebie
podzielaja, skad rzad Uniwersytetu raczy sie prze$wiadczy¢, ze szko-
la zyrowicka przyznaczonemu sobie zaszczytowi, ze jest na stopniu
gimnazjalnej, nie odpowiada”. W tym momencie nalezy uzupehic, iz
zarzut zwierzchnika szkolnego na Gubernie Grodzienska nie tylko do-
tyczyl omawianej placowki. Problem miat szerszy kontekst. W szkole
grodzienskiej (rébwniez na stopniu gimnazjum) takze wykladano jezy-

107 LPAH, f. 567, op. 2, t. 320, k. 96-96 v.
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ki obce, positkujac sie nauczycielami ,klasycznymi”. Podobnie radzo-
no sobie i w innych placobwkach. Dominikanie z Grodna nadrabiali
jednak tym, ze oproécz francuskiego i rosyjskiego, wykladali dodat-
kowo jezyk niemiecki. Z dwoma wyjatkami wszystkie szkoly na czele
z zyrowicka nauczaly w tym czasie jezyka rosyjskiego i francuskiego.
Jedynie dominikanie grodzienscy i ksieza misjonarze z Lyskowa kolo
Wolkowyska, stosujac sie do rozkladu organizacyjnego z 1808 r., na-
uczali az 3 jezykow: francuskiego, rosyjskiego i niemieckiego. Tylko
w Lyskowie nauke niemieckiego prowadzil oddzielny metr (nauczy-
ciel) zakonny?°8,

W przededniu utworzenia w Zyrowicach gimnazjum i oddzielenia
od niego szkoly powiatowej, wprowadzono nieobowigzkowa nauke je-
zyka greckiego przez nauczyciela gramatyki polsko-lacinskiej ks. Ja-
rzynskiego. W raporcie Ignacego Brodowskiego z 30 lipca 1825 r. czy-
tamy, ze nauka greki ,[...] idzie dobrze. Uczniowie czytaja po grecku
dobrze i w pierwszych poczatkach gramatycznych tego jezyka niezle
postepuja. Wszystkich przykladajacych sie do tego jezyka bylo tylko 8
czescig z I, czeScig z III klasy”. Dyrektor Brodowski dobrze ocenil tez
prace ks. Siadkowskiego — nauczyciela matematyki, ktéry dodatkowo
wykladal jezyk rosyjski. Jego prace w zakresie tego drugiego przed-
miotu docenil stwierdzeniem, iz ,daje sie tu lepiej” niz w ktérejkol-
wiek ze szkol, ktére uprzednio wizytowal. Co do jezyka francuskiego
wykladanego przez nauczyciela fizyki — ks. Sawicza, zaobserwowal, iz
jego ,postepek idzie doé¢ dobry”. Podsumowujac wszystkie skontro-
lowane szkoly, stwierdzil, ze nauka jezykbw w Guberni Grodzienskie]j
stala na bardzo niskim poziomie, a tego przyczyng byly: ,niedostatek
nauczycieli” z jednej strony, a z drugiej ,uwazanie przedmiotéw za
dodatkowe”. Warte zacytowania jest ogblne spostrzezenie Brodow-
skiego, odnoénie do stabszego przygotowania zakonnikéw do prowa-
dzenia przedmiotéw humanistycznych. Slowa te nalezy odnie$¢ row-
niez do szkoly w Zyrowicach, ktérej nauczyciele studiowali gléwnie
nauki $cisle: ,,We wszystkich szkolach postrzega sie lepsze w nauczy-
cielach usposobienie sie do nauk fizycznych i matematycznych, niz do
innych przedmiotéw, a bardziej do historii. Stosownie przeto do tego,

108 L PAH, f. 567, op. 2, t. 964, k. 323-326.
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postepek uczniéw widoczniejszy jest w pierwszych, a mierny i prawie
nieznaczny w ostatnich objektach”:?9,

System czteroklasowy wprowadzony w Zyrowicach od 1 wrzeénia
1825 r. oraz powolanie w roku nastepnym gimnazjum nie byly oko-
liczno$ciami, ktére doprowadzilty do spektakularnych zmian w zyciu
omawianej szkoly. Wszelkie innowacje, jakie zaszly w Zyrowicach
po 1825 r., byly wynikiem wielkiej reformy systemowej obejmujace]
wszystkie szkoly w imperium. Osiagniecie przez bazylianéw dobrego
wyniku przy wdrazaniu nowych standardéw bylo istotne, gdyz decy-
dowalo o powodzeniu dalekosieznego planu powolania gimnazjum.
Wiadomo bowiem, ze juz w 1822 r. kurator Czartoryski w obszernym
memoriale do Ministra O$wiaty i Wyznan Cudzoziemskich Aleksan-
dra Golicyna bezskutecznie popieral wyniesienie szkét bazylianskich
w Owruczu, Lubarze, Zyrowicach, Humaniu i Brzeéciu do rangi gim-
nazjowo,

Po 1 wrzeénia 1825 r. sytuacja w zakresie nauki jezykdéw obcych
nie ulegla jednakze zasadniczej zmianie. Dalej uczyli ich nauczy-
ciele od innych przedmiotéw. W raporcie Ignacego Brodowskiego
z 30 grudnia 1825 r., czytamy: ,Znalazlem 4 klasy oddzielne i nauki
w nich zaprowadzone podlug nowego szko6l urzadzenia. Nauczycielow
za$ tylko 5, szostego dozorce. Do jezykdw rosyjskiego, francuskiego
i niemieckiego, nie maja ksks. Bazylianie oddzielnych osob i uczenie
dwoch pierwszych rozdzielone jest miedzy nauczycieli, jezyk za$ nie-
miecki zupelnie sie nie daje poki prowincjal zakonu nie przeznaczy
zdatnej do tego osoby”. Podobnie jak kilka lat wczeSniej problem na-
uczania jezykéw byl taki sam w innych szkolach guberni. Szczegdlny
nacisk wizytatora polozono na nauczanie rosyjskiego. Stwierdzit on,
iz dotychczasowych jego nauczycieli, wykladajacych bez odpowiednie-
go przygotowania, a wiec takich jak w Zyrowicach, nalezy traktowaé
jako ,czasowych zastepcOw”. Z czasem ich miejsce mieli zajaé niepol-
scy 1 bardziej ,kompetentni” belfrowie, przysylani z glebi imperium.
Brak przygotowanej kadry w zakresie nauki jezykow byt ciagle ha-
mulcem osiggniecia wysokiej, jesli nie wygérowanej poprzeczki sta-

199 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1753, k. 16-21 v.
we D, Beauvois, Szkolnictwo polskie na ziemiach litewsko-ruskich, s. 183.
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wianej szkolom Grodzienszczyzny przez Uniwersytet, progu majacego
juz widoczne znamiona rusyfikacjit*.

Raport wizytatora szk6l Guberni Grodzienskiej i Obwodu Bialo-
stockiego Michala Polinskiego z 23 maja 1826 r. daje $wiadectwo,
ze przy koncu roku szkolnego 1825/1826 bazylianska szkola w Zyro-
wicach nie zdazyla wecieli¢ nowej reformy. Nalezalo w dalszym ciggu
popracowaé nad sprawg jezykdow obcych, a takze zabezpieczyé obsade
przedmiotéw, ktérych wezes$niej nie bylo w programach nauczania:
»,Do jezykow nie masz osobnych nauczycieli. Dawanie jezyka rosyj-
skiego jest rozdzielone miedzy nauczycielami nauki chrzescijanskiej
i nauk matematycznych, a jezyk francuski miedzy nauczycieli jezyka
polskiego i historii naturalnej. Jezyk niemiecki, Technologia, Logika,
nauka o handlu, nauka obyczajowa nie byly dawane, wszystkie za$
inne byly wykladane wedlug projektu nowego urzadzenia i z dziel
przepisanych”2.

Decyzja utworzenia zyrowickiego gimnazjum przy koncu roku
1826 oznaczala, ze bazylianie sprostali najwazniejszym warunkom.
Dojscie do tego zaszczytnego celu trwalo dlugo, gdyz nalezienie od-
powiednich nauczycieli nie bylo sprawg latwa w kurczacym sie i nie-
pewnym jutra zgromadzeniu.

Od 1826 r. zyrowicka placowka dzialala w 2 konfiguracjach: jako
gimnazjum oraz szkola powiatowa. Dodatkowo tez, tak jak w latach
ubieglych, zakonnicy prowadzili zakonne studium, ktére w tym czasie
mialo profil teologiczny. Po reformie systemu o$wiaty w imperium
rosyjskim, gimnazja nie mialy powigzania ze szkolami powiatowy-
mi, ktére staly sie od nich niezalezne. Te ostatnie mialy by¢ szko-
lami latwo dostepnymi, ksztalcacymi na poziomie ponadelementar-
nym. Gimnazjom natomiast przeciwnie dano role placowek elitarnych
i bardziej zamknietych, podobnych do szkdl wyzszych, przygotowuja-
cych do Uniwersytetu lub do kariery panstwowej!s3.

Analizujac tygodniowe rozklady zaje¢ zaprezentowane w tabelach
8 i 9, widzimy, iZ nowy program bardziej niz to bylo wcze$niej

1 PAH, f. 567, op. 2, t. 1753, k. 75-78 V.
u2 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1158, k. 7-8.
u3 D, Beauvois, Szkolnictwo polskie na ziemiach litewsko-ruskich, t. 2, s. 29-30.
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Tabela 8. Planowany rozklad zajeé¢ tygodniowych w Szkole Powiatowej Zyrowickiej

w 1826 r.'"4
Przedmiot Godzin Godzin Godzin Razefn
w klasie I | wklasie I | w kl. III godzin

Jezyk rosyjski 5 4 4 13
Arytmetyka 4 3 2 9
Geometria 1 2 2
Jezyk polski 4 2 2
Geografia 3 2 1
Jezyk niemiecki 3 5 4 12
Jezyk francuski 4 3 4 1
Historia naturalna 1 3 2 6
Jezyk laciniski 2 3 3 8
Kaligrafia 1 1 - 2
Nauka chrzeécijaniska 2 2 3 7
Historia powszechna - - 2 2
Fizyka - - 1 1
Razem godzin lekcyjnych 30 30 30 90

/ zegarowych w tygodniu

preferowal nauki humanistyczne. Po reformie obserwujemy wiekszy
nacisk na jezyki obce (niemiecki, rosyjski i francuski oraz klasyczne:
grecki i lacinski). Nauka jezykéw zawierala wedlug planu: w gim-
nazjum 56%, natomiast w szkole powiatowej 57% tygodniowego czasu
nauki szkolnej. Zajecia z fizyki i matematyki ograniczyly sie w gim-
nazjum do 18%, natomiast w szkole powiatowej do niecalych 17%
czasu lekcyjnego w tygodniu.

Oprocz tego w czteroklasowym gimnazjum widzimy wiecej przed-
miotéw praktycznych takich jak: miernictwo, rysunki terenowe, go-
spodarstwo wiejskie, budownictwo wiejskie, nauka o handlu, techno-

logia. Wykladano je w 2 ostatnich latach nauki gimnazjalnej.

14 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1799, k. 32.
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Tabela 9. Planowany rozklad zaje¢ tygodniowych Gimnazjum Zyrowickiego
w 1826 r.1'5

Przedmiot Godzin Godzin Godzin Godzin Razem
klasa I klasa I | klasa III | klasa IV godzin
Jezyk niemiecki 4 3 3 4 14
Algebra 1 1 1 - 3
Jezyk grecki 1 2 2 - 5
Nauka chrzescijariska 1 2 1 1 5
Jezyk rosyjski 4 4 3 3 14
Jezyk polski 1 - - - 1
Fizyka 2 4 1 12
Jezyk lacinski 4 3 2 1 10
Geometria 3 1 1 1 6
Jezyk francuski 3 3 3 4 13
Wymowa polska 2 3 4 3 12
Historia powszechna 3 2 4 1 10
Chemia 1 - - 1 2
Miernictwo - 1 - - 1
Rysunki terenowe - 1 - - 1
Geometria wykre§lna - - 1 - 1
Historia rosyjska - - - 1 1
Statystyka rosyjska - - - 1 1
Gospodarstwo wiejskie - - - 2 2
Budownictwo wiejskie - - - 1 1
Logika - - - 1 1
Nauka o handlu - - - 3 3
Technologia - - - 1 1
Razem godzin
lekcyjnych/zegarowych 30 30 30 30 120
w tygodniu

us LPAH, f. 567, op. 2, t. 1799, k. 29 v-30.
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Biblioteka

W nauce nie da sie obejs$¢ bez ksigzki. Klasztor zyrowicki, ktory
wydal na Swiat wielu zakonnych teologéw katolickich, od poczatku
swego istnienia gromadzil cenne woluminy w klasztornej bibliotece.
W 1819 r. ksiegozbiér zyrowicki liczyl az 4646 ksiag, wytloczonych
w 10 jezykach: 20 — hebrajskich (0,43%), 35 — greckich (0,75%),
2358 — lacinskich (50,75%), 430 — wloskich (9,26%), 296 — francu-
skich (6,37%) 23 — angielskich (0,50%), 168 — niemieckich (3,62%),
48 — slowiansko-cerkiewnych (1,03%), 185 — rosyjskich (3,98%),
1083 — polskich (23,31%)"6.

Ze wzgledu na funkcjonowanie szkoly publicznej bazylianie wy-
dzielili z opisanego ksiegozbioru te pozycje ksiazkowe, ktoére zdatne
byly do wykorzystania w procesie edukacji mlodziezy. W ten sposob
w ich bibliotece powstat podzbiér, ktory sukcesywnie byt uzupelniany
o nowe publikacje, zwlaszcza te zalecane i drukowane przez Uniwer-
sytet. W 1803 r. 6w podzbiér liczyl 120 ksigzek, w 1810 r. — 250,
w 1816 r. — ,przeszlo 400”, w 1822 r. — ,czterysta kilkadziesiat”.

Zgodnie z przepisami Uniwersytetu ksigzki wycofane z obiegu
czytelniczego nie byly wypozyczane uczniom. Tak np. w 1826 r. pod-
reczniki do gramatyki autorstwa Onufrego Kopczynskiego? w liczbie
108 sztuk ,opieczetowane” chronione byly w magazynie bibliotecz-
nymuB.

Ksigznica zyrowicka wedlug opinii Uniwersytetu Wilenskiego, wy-
razonej w piSmie nr 4125 z 21 grudnia 1821 r., nie spelniala poklada-

u6 LPAH, f. 634, op. 1, t. 58, k. 329 v.

u7 Podrecznik Gramatyka jezyka polskiego, za ktory krol Stanistaw August uho-
norowat Onufrego Kopczynskiego zlotym medalem Bene = - entibus, teraz nie mog}
byé uzywany w polskich szkolach. W opinii Nowosilcowa. .sigzka ta byla szczegélnie
niebezpieczna, gdyz krzewila ducha patriotycznego u mlodziezy. Wycofanie tej publi-
kagji z Zyrowic wpisuje sie w kontekst walki Nowosilcowa z polskimi podrecznikami,
po spacyfikowaniu szkolnictwa polskiego na Litwie (B. Szyndler, Mikolaj Nowosilcow,
s. 58-59).

u8 LPAH, f. 567, op. 2, t. 2076, k. 273-304. W 1826 r. nie przybylo w ramach da-
rowizny zadnych pozycji ksigzkowych, natomiast biblioteka zakupila na potrzeby szko-
ly 36 ksiazek. W sumie podano, ze ksiegozbior liczy 204 egzemplarze oraz 43 mapy
i atlas zlozony z 23 kart (LPAH).



464 Radostaw Dobrowolski

nych nadziei, gdyz byla ,odosobniona i daleka od szkoly, zatem nie
dozwala mie¢ nauczycielom zupelnej z niej korzysci”. Z powodu tych
niedogodnosci wladze uczelni postulowaly oddanie biblioteki pod
blizsze zawiadywanie szkoly. W odpowiedzi na te propozycje 29 grud-
nia 1821 r. przelozony klasztoru zyrowickiego ks. Jozafat Slobodzki,
tlhumaczyl: ,Biblioteka Zyrowicka byla od dawna i jest umieszczona
w samym $rodku klasztornej budowy, tak ze niektérzy nauczycie-
le najdalej mieszkajacy, ledwo sa o 100 krokéw od niej oddaleni;
jest tez wruczona w dozér jednemu z nauczycieli obowigzanemu na
wszelkie zapotrzebowanie uczacych sie os6b, wydawaé do wlasnego
ich mieszkania ksiegi potrzebne i stosowne do przedmiotu kazdego
nauczyciela, za osobistym rewersem. Lecz taz biblioteka nie jest i nie
moze by¢ rozdzielona, gdyz przelozony klasztoru poprzednikéw swo-
ich i wlasnem do$wiadczeniem pouczony jak wiele podobny rozdzial
poczynil szkody w ksiegach przez pomnozong liczbe dozorcow™.
Slowem, bezpieczniej bylo polegaé na jednym ksiedzu odpowiedzial-
nym za ksiegozbior niz na kilkunastu dozorcach domowych. Kwestie
natomiast wygody zakonnicy traktowali stusznie za drugorzedna.

*

Gimnazjum zyrowickiemu pozwolono dziala¢ niespelna 3 lata.
Kres tej zashluzonej dla polskiej kultury instytucji zadala w 1828 r.
antykatolicka dzialalno$¢ apostaty Jozefa Siemaszki. Likwidacja gim-
nazjum a jednocze$nie i klasztoru zyrowickiego byly dzialaniami
zamierzonymi w tajnym planie likwidacji unii koscielnej, za ktore-
go autorstwo mlody pralat unicki Siemaszko w 1827 r. otrzymat od
wladz carskich gratyfikacje pieniezng i dwa odznaczenia panstwowe:
krzyz z brylantami i Order §w. Anny II klasy. W projekcie likwidacji
Kosciola unickiego zawarl zniesienie diecezji wilenskiej oraz tuckiej
i przylaczenie ich struktur do dwéch pozostatych: polockiej (p6Zniej-
szej bialoruskiej) i brzeskiej (pdzniejszej litewskiej). W ten sposéb
mialy powsta¢ dwa duze biskupstwa obsadzone ,pewnymi ludzmi”,
kazde majace jedno seminarium. W diecezji brzeskiej postulowana
uczelnia ksztalcaca duchownych miala powstaé w Zyrowicach, na

19 LPAH, f. 567, op. 2, t. 1158, k. 7-7 v.
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miejscu gimnazjum, szkoly powiatowej i studium zakonnego ojcow
bazylianow?2°,

Dnia 22 kwietnia 1828 r. wyszed}l ukaz cara Mikolaja I reorga-
nizujgcy strukture diecezjalng Ko$ciola unickiego w Rosji. Zgodnie
z jego tredcig z 4 diecezji utworzono dwie nowe, litewska i bialoru-
ska. W Zyrowicach zlikwidowano szkoly publiczne i utworzono semi-
narium duchowne, ktére tak jak i polockie otrzymalo statut na wzor
duchownych uczelni prawostawnych. Woweczas tez klasztory bazylian-
skie znajdujace sie w obu diecezjach poddano jurysdykeji miejsco-
wych biskup6éw?.. Dnia 6 lipca Dymitr Bludow zawiadomil ministra
Lievena, ze w nastepstwie ukazu z 22 kwietnia w Zyrowicach zamyka
sie tamtejszg szkole publiczna.

Wérdd przyjetych do realizacji postulatow Siemaszki byla rowniez
likwidacja wszystkich bazylianskich szkot $rednich i przeksztalcenie
ich w tzw. szkoly duchowne. Nowa kategoria szkét — zabezpieczona
od wplywu bazylianéw, zostala podporzadkowana dwém nowo utwo-
rzonym seminariom w Polocku i Zyrowicach. Kazde seminarium,
a wiec i diecezja, mialo pod swoja kuratelg po 5 szkét duchownych.
Bylo to wiec jakby zkalkowanie istniejacego systemu o$wiaty publicz-
nej na uzytek Cerkwi unickiej. W 1835 r. Zyrowickie seminarium du-
chowne nadzorowalo tego typu placéwki w: Zyrowicach, Borunach,
Milczy, Supraslu i Kobryniu.

Centralne dla diecezji litewskiej seminarium zyrowickie ksztalcito
przyszlych duchownych w duchu liberalnym i antykatolickim. W cza-
sie trzyletniego kursu alumni mieli za sobg tylko roczny kurs teolo-
gii dogmatycznej i moralnej. Nie zaniedbywano natomiast edukacji
prorosyjskiej i pseudofilologicznej (aczkolwiek nie jezyk niemiecki
czy francuski byly nieodzowne parochowi unickiemu). Zblizone uwa-
gi mozna skierowaé pod adresem szkoly duchownej w Zyrowicach,
dzialajacej przy tamtejszym seminarium?!?2.

120 g Likowski, Dzieje Kosciola, s. 47-59.

12t R. Dobrowolski, Opat supraski biskup Leon Ludwik Jaworowski, Suprasl
2003, s. 104.

122 Ks. M. Radwan, Carat Wobec Kosciola, s. 130-131, 152-156.
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W ten sposéb Zyrowice jako oérodek krzewienia kultury polskiej,
a nade wszystko matecznik idei pojednania Kosciolow, po dwu wie-
kach ofiarnej pracy przeksztalcily sie w centrum przygotowan zdla-
wienia na Litwie i Bialorusi unii brzeskiej. Miejsce bazylianéw za-
jeli ksieza Swieccy, natomiast szlachecka mlodziez rzymskokatolickg
wymieniono na zindoktrynowanych w duchu rosyjskim popowiczow.
O idealach lansowanych w Zyrowicach po likwidacji gimnazjum in-
formuje Jeden z raportow biskupa litewskiego Jozefa Siemaszki do
prokuratora Swietego Synodu ks. Protasowa z 3 pazdziernika 1837 r.:
~Rozpowszechnienie przekonania o wartoSci dogmatéw prawoslaw-
nych Cerkwii Grecko-Rosyjskiej jest bodaj wylaczng zastugg semina-
rium Litewskiego [Zyrowickiego — R.D.], ktére jest obsadzone przez
gorliwych i prawomys$lnych wychowawcéw. Tu nie poprzestawano na
zimnym historycznym przegladzie spornych kwestii, dzielacych Ko$-
cioly Wschodni i Zachodni, lecz analizowano je sumiennie, spraw-
dzano starannie i uroczy$cie, ustalano wartoSci dogmatéw Cerkwi
wschodniej. Na dowdd tego, zalgcza sie przy niniejszem trzy rozpra-
wy w jezyku rosyjskim o wladzy papieza i o pochodzeniu Ducha Swie-
tego, z ktoérych jedna napisana przez profesora teologii dogmatycznej
Jankowskiego, a dwie drugie przez wychowankéw wydziatlu teolo-
gicznego™23,

Jeszcze bardziej antyunijna rola Zyrowic ujawnila sie po roku
1839, kiedy oficjalnie weielono Kosciél unicki do rosyjskiej Cerkwi
prawostawnej. Wowczas omawiane miejsce stalo sie domem popraw-
czym dla ksiezy niepewnych politycznie lub krngbrnych*24.

123 W, Charkiewicz, Placyd Jankowski. Zycie i Twérczo$é, Wilno 1926, s. 23-24.

24 Tamze, s. 25. Jeden z nauczycieli seminarium Zyrowickiego, ks. Placyd Jan-
kowski z pochodzenia Polak, przyplacil dzielo Siemaszki wewnetrznym kryzysem.
Gleboko kry! swoja tragedie. Pod maska u$miechu, ukrywal gorycz i bul zlamanego
zycia. ,Ks. T. Dobszewicz tak opisuje swe wrazenia ze spotkania Placyda w Wilnie:
»Spotkalem go w Wilnie w roku 1845 i z boleécig nari popatrzylem. Wychowany od
kolebki w innych zasadach i zywiole, nie mog} przywyknaé do nowego swego polozenia.
Pomimo wysokiego urzedu w konsystorzu znalazlem go bez wlasciwego kostiumu i tak
niezbednej dla popa brody. Unikal szczerego wywnetrzania sie, nie mogl jednak zataié,
ze w nowym zywiole nie znajduje odpowiedniego sobie towarzystwa, ze dawne wezly
burza wypadkéw rozerwala na zawsze i Ze pomimo licznej rodziny, ktéra go otacza,
czuje zupelne odosobnienie«” (Tamze, s. 30-31).
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Z racji obszernosci zagadnienia autor nie moégl skupi¢ swoich
dociekann na arcyciekawym przesledzeniu loséw licznych absolwen-
tow szkoly zyrowickiej. Wielu z nich udawalo sie na wyzsze uczelnie,
wchodzilo do stanu duchownego czy w zaciszu domowego gospodar-
stwa wecielali w zycie wiedze i idealy poznane w Zyrowicach. Byli tez
i tacy, ktorzy rzucili wszystko, aby na szali swojego zycia na pierw-
szym miejscu postawi¢ dobro Ojczyzny. Przyczynkiem do zajecia sie
poszczegblnymi uczniami niech bedzie przyklad zdawaloby sie anoni-
mowego Rufina Jundzila, ktéry w czerwcu 1820 r. wzigwszy patent
ukonczenia szkoly zyrowickiej, udal sie na dalsze nauki na Uniwersy-
tecie Wileniskim!25, W Wilnie wesp6! ze swoim bratem Janem zwig-
zal sie z Towarzystwem Filaretow, kierowanym przez Tomasza Zana.
Wspblnie z Adamem Mickiewiczem, Janem Czeczotem, Franciszkiem
Malewskim i swoim bratem Janem byl jednym z wiceprezesow tej
represjonowanej przez Nowosilcowa organizacji2®.

W niniejszym opracowaniu przedstawiono ogoélny zarys losow
i dzialalnoéci szkot bazylianskich w Zyrowicach, szczegblnie skupiajgc
sie na dzialalno$ci edukacyjnej w XIX w. Prowadzenia dalszych usta-
len wymagaja kwestie zwigzane z dzialalnoSciag od XVII w. studium
zakonnego, a takze okolicznosci zalozenia w I pol. XVIII w. szkoly
publicznej. Poznanie szkolnictwa bazylianskiego u jego zarania po-
zwoli przesledzi¢ ewolucje kulturowa zakonu, ktérego szkoly, tracac
zwolna na swoim rusinskim charakterze, staly si¢ w XVIII i XIX w.
no$nikiem szlacheckiej kultury polsko-lacinskiej.

Poza rosyjskimi autorami malo kto poruszal zaprezentowane
problemy badawcze. Niestety, wiedza o dzialalno$ci zakonu bazy-
lianoéw jest w dalszym ciaggu malo znana, a stereotypy ugruntowane
przez historykéw ideologéw z XIX w., a niekiedy tez wspblczesnych
badaczy z kregu Cerkwi prawoslawnej, znieksztalcajg i marginalizuja
kulturalng prace bazylianow. Potrzebe prowadzenia dalszych ustalen
uzasadnia opinia wybitnego znawcy Daniela Beauvois, ktéry stwier-
dzil, iz dramatyczne przerwanie dzialalno$ci tego zakonu bylo jedna
z najciezszych strat polskiej kultury szlacheckiej w XIX w.

125 LPAH, f. 567, op. 2, t. 964, k. 231.
126 B Szyndler, Mikolaj Nowosilcow, s. 98.






WOJCIECH SLESZYNSKI

Kosciol katolicki
obrzadku bizantyjsko-slowianskiego
(neounia) na ziemiach pélnocnowschodnich
II Rzeczypospolitej

Upadek panstwa carskiego w wyniku zmian zachodzacych w cza-
sie trwania I wojny §wiatowej stwarzal szanse, w opinii Watykanu, na
rozpoczecie nowej krucjaty misyjnej na terenach wschodnich Europy.
W 1918 r. na wakujace stanowisko biskupa diecezji podlaskiej zostal
mianowany ks. Henryk Przezdziecki. Z jego dzialalno$cig wigzano na-
dzieje na odrodzenie sie w nowej rzeczywistoéci politycznej idei unii
koscielnej, zlikwidowanej decyzjami carskimi w 1839 i 1875 r. Miala
ona zagospodarowac liczne rzesze wiernych Koéciola prawoslawnego,
oslabionego po upadku Rosji carskiej. W Polsce czynnikiem dodat-
kowo odciggajacym ludno$¢ od Cerkwi mialy byé zawirowania wokot
autokefalii.

Oficjalnie decyzja o budowie (restauracji) obrzadku bizantyjsko-
-slowianskiego na terenach bylego zaboru rosyjskiego podjeta zostala
przez Watykan 10 grudniu 1923 r.! 21 stycznia 1924 r. dekret i spe-
cjalne pelnomocnictwa do prowadzenia dzialalno$ci misyjnej otrzy-

! Uzywana nazwa ,obrzadek bizantyjsko-slowianski” odréznia¢ miala nowych wy-
znawcow od unitéw ukrainskich zwanych grekokatolikami.
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mal biskup Przezdziecki, a 4 kwietnia 1925 r. nuncjatura apostolska
w Warszawie udzielila dalszych pelnomocnictw dla biskupow wilen-
skiego, pinskiego, tuckiego i lubelskiego2. Atutem nowego obrzadku
mialo by¢ pozostawienie obrzedowosci i dyscypliny charakterystycznej
dla Cerkwi prawoslawnej, lgcznie ze starocerkiewnym jako jezykiem
liturgicznym. Nowi wyznawcy wyrzec sie mieli jedynie ,btedow schi-
zmatycznych”, ktorych najbardziej rozpoznawalnym objawem bylo
nieuznanie papieza za glowe Ko$ciola powszechnego. Wielkim ore-
downikiem unii ko$cielnej by} papiez Pius XI (A. Ratti), ktory bedac
w 1918 r. wizytatorem apostolskim w Warszawie, osobiécie zapoznal
sie z problemami dawnego obrzadku unickiego. Widzial on w podjetej
akeji szanse nie tylko odzyskania wiernych dawnego Ko$ciola unickie-
go, ale takze zagospodarowania obszaréw bedacych tradycyjnie w do-
minacji Cerkwi prawostawnej z uwzglednieniem w przyszlo$ci rowniez
ziem rdzennie rosyjskich3. W 1925 r. w ramach Kongregacji do spraw
Kos$ciota Wschodniego powotano oddzielng komisje Pro Russia, ktéra
w 1930 r. zostala bezposrednio uzalezniona od papieza4.

Akcje misyjna poparl episkopat polski. Nie bylo jednak wsrod
biskup6w polskich jednomys$lnosci co do celowoéci tworzenia nowe-
go obrzadku. Cze$é biskupéw, wérdd nich byt takze kardynal August
Hlond, preferowala przyjmowanie prawoslawnych bezposrednio do
lacinskiego obrzadku Kosciola katolickiego. W celu niewywolywania
konfliktéw z wladzami polskimi, episkopat nie zgodzil sie na uzywa-
nie w czasie akcji misyjnej duchownych obrzadku grekokatolickiegos.
Wiladze obawialy sie, iz obok misji religijnej kaplani prowadzié tez
beda aktywng prace w duchu narodowoukrainskim. Biskup Przezdzie-
cki zapewnial rzad, iz akcja neounijna w rzeczywisto$ci powstrzymaé

2 M. Mroéz, Katolicyzm na pograniczu. Kosciét katolicki wobec kwestii ukrairt-
skiej i biatoruskiej w Polsce w latach 1918-1925, Torun 2003, s. 233, 238-239.

3 Panstwowe Archiwum Obwodu Brzeskiego w Brzesciu (dalej: PAOB), sygn. f. 1,
0. 8, d. 23, k. 114-115; H. 1. Lubieniski, Droga na Wschéd, Warszawa 1932, s. 89.

4 Z. Urbanski, Mniejszo$ci narodowe w Polsce, Warszawa 1932, s. 323.

5 Dzialalno$é Kosciola grekokatolickiego w postanowieniach konkordatu ograni-
czona zostala do trzech wojewodztw Matopolski wschodniej. Jednak wbrew ustaleniom
ksieza grekokatoliccy uczestniczyli w akeji misyjnej, tworzgc parafie obrzadku bizantyj-
sko-slowianskiego.
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miala ekspansje i dynamike Kosciola grekokatolickiego i zamknaé go
w obrebie Malopolski wschodniej, pozbawiajac realizacji koncepcji
misyjnych wéréd ludnosei prawostawneje.

Wiadze polskie w pierwszym okresie trwania misji, pomimo bra-
ku stosownych zapisow w konkordacie (nie bylo tam mowy o obrzad-
ku bizantyjsko-slowianskim), otwarcie nie przeciwstawialy sie akeji’.
Szybko jednak w kolach rzadowych zaczela przewazaé opinia, iz pro-
ba uczynienia z polskich kresbw pomostu na wschod (do Rosji) byla
dla panstwa szkodliwa, a obiecywana przez czynniki ko$cielne szansa
konsolidacji spolecznej, opartej na nowym obrzadku byla jedynie po-
zbawiang realnych podstaw mrzonka. Kwestionowano zwlaszcza po-
nadpanstwowy i ponadnarodowy charakter podejmowanych dzialan,
nieuwzgledniajacych polskiej racji stanu8. Budowanie struktury reli-
gijnej o niepewnym obliczu ideowym z punktu widzenia panstwa nie
bylo przedsiewzieciem dobrze rokujacym. Z duza rezerwa od poczat-
ku tworzenia nowego obrzadku odniosly sie wladze lokalne, widzac
w niej gléwnie nowe zarzewie konfliktéw na i tak niestabilnych poli-
tycznie kresach poéinocnowschodnich®. W poczatkowym okresie funk-
cjonowania unii brak jednoznacznych wytycznych rzadu prowadzit do
braku jednolitej polityki w terenie, gdzie wojewodowie i starostowie
na wlasng reke ograniczali rozw6j misji.

6 M. Mroz, Katolicyzm na pograniczu, s. 231; Archiwum Akt Nowych w Warsza-
wie (dalej: AAN), Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego (dalej:
MWRIOP), sygn. 416, k. 318. Wbrew zapewnieniom biskupa w akcji neounijnej ak-
tywnie uczestniczyli duchowni narodowosci ukrainskiej. W 1938 r. wérdd wszystkich
51 kaplanéw neounickich, Ukrainicow bylo 22, Polakéow 13, Rosjan 7, Bialorusinéw 3,
w przypadku czterech pozostalych wladze nie mogly jednoznacznie ustali¢ przynalez-
no$ci narodowej.

7 F. Rzemieniuk, Kosci6t katolicki obrzqdku bizantyjsko-stowiariskiego (neounia),
Lublin 1999, s. 62-63.

8 A. Chojnowski, Koncepcje polityki narodowosciowej rzqdéw polskich w latach
1921-1939, Wroclaw 1979, s. 56.

9 AAN, Ministerstwo Spraw Wewnetrznych (dalej: MSW), sygn. (mikrofilm) 20
182, k. 130-131; AAN, MWRIOP, sygn. 416, k. 35. W 1924 r. wladze obawialy sie, ze
akcja neounicka prowadzi¢ moze do rozbicia wewnatrz KoSciola prawosltawnego, co
utrudnia¢ bedzie uzyskanie konsensusu w sprawie autokefalii Cerkwi w Polsce.



472 Waojciech Sleszyriski

W 1930 r. biskupem obrzadku bizantyjsko-stowianiskiego zostal
mianowany ks. Franciszek Buczysa, niedoszly minister spraw zagra-
nicznych Litwy, niezbyt przychylnie ustosunkowany do Polski. Nomi-
nacja ta spotkala sie z wyraZznym sprzeciwem rzadu polskiego, dla-
tego tez papiez zmuszony byl uczyni¢ biskupa Buczysa opiekunem
emigracji rosyjskiej uznajacej obrzadek bizantyjsko-slowianski, a do
Polski wyslany zostal w 1931 r. wizytator apostolski biskup Mikolaj
Czarneckim (narodowos$ci ukrainskiej). Przed przyjeciem $wiecen bi-
skupich duchowny byl kaplanem obrzadku grekokatolickiego w die-
cezji stanistawowskiej©. Wladze polskie nominacje te odczytaly jako
probe przejecia inicjatywy w prowadzeniu akcji misyjnej z rak kleru
polskiego przez duchownych ukrainskich. W zwigzku z pelnieniem
przez biskupa Czarneckiego oficjalnej funkcji wizytatora apostolskie-
go, zalecaly wojewodom i starostom przyjmowanie duchownego jako
~wysokiego goscia Stolicy Apostolskiej” jednak bez praw przyshigu-
jacych biskupowi w pelnym zakresie wladzy koScielnej. Starostowie
otrzymali zakaz wspoélpracy w organizowaniu akcji misyjnej z bisku-
pem Czarneckim, jednak mialo to byé robione w sposob delikatny,
aby nie wywolaé¢ otwartego konfliktu z wladzami duchownymi®.

Do idei neounii wladze polskie zniechecala taktyka zdobywania
nowych zwolennikdw stosowana przez misjonarzy'?. Chegc pozyskaé
hierarchie i wiernych Koéciola prawoslawnego, zakladano potrzebe jak
najpehniejszego upodobnienia sie zewnetrznych form liturgii i organi-
zacji Kosciola do wzoréw prawoslawnych. Przyjeto w zwigzku z tym
zasade preferowania jezyka rosyjskiego jako jednego z waznych do-
tychczasowych elementéw Cerkwi prawoslawnej. Przygotowani w pol-
skich seminariach duchowni mieli w przyszlosci podjaé akcje misyjna
takze na terenie Rosji. Wychowani w kulturze rosyjskiej mieli latwiej

10 F, Rzemieniuk, Koscidét katolicki obrzqdku bizantyjsko-stowianskiego (neo-
unia), s. 60; PAOB, sygn. f. 1, o. 8, d. 23, k. 114

11 PAOB, sygn. f. 1, 0. 8, d. 23, k. 29.

2 Gléwna role wérdéd misjonarzy odgrywaly zakony jezuitow, redemptorystow,
marianéw, bazylianow.
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odnalezé sie w pobolszewickiej rzeczywistoéci (wladze koscielne za-
kladaly tymczasowy charakter panstwa sowieckiego)s.

Na kresach poémocnowschodnich II Rzeczypospolitej, obawia-
jac sie zrazenia potencjalnych zwolennikéw, zrezygnowano réwniez
z eksponowania katolickiego charakteru nowego wyznania, utozsa-
mianego z polskoscia. Pelng Swiadomo$¢ zmiany wyznania mieli je-
dynie duchowni, podczas gdy wiernym unikano wyjaéniania niuan-
sO6w zwigzanych ze zmiang konfesji*4. W czasie I konferencji duchow-
nych neounickich w Pinsku (23-24 kwietnia 1930 r.), jeden z ksiezy
J...] radzil zostawi¢ nawroconym nazwe prawostawnych [...] Ludowi
trzeba moéwi¢, zamiast Dionizego uznajecie patryjarche rzymskiego,
powszechnego, wiekszego od Metropolity Warszawskiego. Lud staje
sie katolickim chociaz nie nazywa sie katolickim”5. Niejednokrot-
nie chlopi prawoslawni jednocze$nie uczeszczali do kaplicy unickiej
i prawostawnej, nie widzgc w tym zadnych sprzecznosci. Nie dokony-
wano analizy zasad i dogmatoéw wiary, nie zastanawiano sie nad in-
nowacjami wprowadzanymi przez nowych kaplanow, ludnos¢ czesto
uzalezniala swoje preferencje religijne od aktualnej atrakcyjnosci du-
chownego danego obrzadku'®. Wierni prawoslawni wykorzystywali tez
wyznanie unickie do swoistego szantazu, wymuszajac np. na biskupie
zmiane swojego dotychczasowego kaplana prawoslawnego czy obni-
zenie wysokoS$ci Swiadczen za pogrzeby lub Sluby (czesto duchowni
uniccy udzielali postug religijnych za darmo)?7.

W ocenie $rodowisk polskich akcja unijna zamiast oslabiaé pra-
woslawie tak naprawde je wzmacniala. Ozywila zycie religijne, mo-
bilizujgc cale Srodowisko w obronie Cerkwi. Duchowni prawostaw-
ni, aktywnie przeciwstawiajacy sie ekspansji unii, zyskiwali uznanie

13 PAOB, sygn. f. 1, 0. 8, d. 23, k. 111. Pierwsze seminarium powstalo w 1927 r.
w Albertynie (woj. nowogrddzkie). Kolejne otwarto w Wilnie i Dubnie na Wolyniu.

14 AAN, MSW, sygn. 941, k. 1-14.

15 PAOB, sygn. f. 1, 0. 8, d. 23, k. 116.

16 Biblioteka Narodowa w Warszawie, Dzial Rekopisow, Jozef Dziemian, Zyciorys
kaptana kresowego. Wspomnienia, sygn. akc. 9357, k. 54-55.

17 W. Piotrowicz, Wschodnie zagadnienia wyznaniowe, Warszawa 1939, s. 102;
AAN, Urzad Wojewddzki w Brzesciu, sygn. 14, k. 35 v; AAN, Urzad Wojewodzki w No-
wogrodku, sygn. 7.
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w oczach wiernych jako obroncy wiary ojcow'®. Wiladze cerkiewne po-
dejmowaly interwencje u wtadz polskich, zadajac zaprzestania dzia-
lalnosci misyjnej. Domagano sie zakonczenia pracy jezuitow w Alber-
tynie, argumentujac to grozba wybuchu konfliktéw na tle religijnym.
Wiernym akcje misyjng przedstawiano jako intryge jezuitéw skiero-
wang przeciwko jednosci Cerkwi prawoslawnej!9. W miejsca sporne
starano sie do pracy kierowa¢ duchownych reprezentujacych wysoki
poziom pod wzgledem merytorycznym i osobowoSciowym?°.

Na neounie przechodzili przede wszystkim duchowni prawostawni
skonfliktowani ze swoimi zwierzchnikami, szukajacy szansy na karie-
re koScielng lub osoby o nienajlepszej reputacji?!. Najglo$niejszg kon-
wersja na ziemiach polocnowschodnich bylo przejscie do obrzadku
bizantyjsko-stowianskiego archimandryty Morozowa, bylego rekto-
ra seminarium prawoslawnego w Wilnie. Wladze koScielne wigzaly
z tym ,nawroéceniem” wielkie nadzieje na rozw6j misji. Morozow, nie
uzyskawszy sakry biskupiej w Cerkwi prawoslawnej, liczyl na szybki
awans w ramach nowego obrzadku unickiego. Przedstawil liste postu-
latow skierowang do arcybiskupa Jalbrzykowskiego, m.in. stworzenie
osobnego wikariatu dla unitow. Jednak gdy jego propozycje nie uzy-
skaly aprobaty arcybiskupa wileriskiego, w 1927 r. powr6cit na lono
Cerkwi prawoslawnej22.

Eksponowanie rosyjskiego charakteru unii spotkalo sie z ostra
krytyka wladz administracyjnych, traktujacych obrzadek bizantyj-
sko-slowianski jako znaczgcy czynnik podtrzymujgcy rusyfikacje kre-

18 AAN, MSW, sygn. 941, k. 1-14.

19 M. Mréz, Katolicyzm na pograniczu, s. 253.

20 Biblioteka Narodowa w Warszawie, Dzial Rekopiséw, Jozef Dziemian, Zyciorys
kaplana kresowego. Wspomnienia, sygn. akc. 9357, k. 54-55.

21 Biblioteka Polska w Londynie, S. Paprocki, Zagadnienia narodowosciowe i re-
ligijne na ziemiach pé6tnocno-wschodnich, rps 1036, k. 23; W. Piotrowicz, Wschodnie
zagadnienia wyznaniowe, s. 100-101; Z. Urbanski, Mniejszosci narodowe w Polsce,
s. 324.

22 H, 1. Lubienski, Droga na Wschéd, Warszawa 1932, s. 71; W. Myslek, Przed-
murze. Szkice z dziejow Kosciola katolickiego w II Rzeczypospolitej, Warszawa 1987,
s. 132-133.
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sé6w polskich23. Z inspiracji wladz noty protestacyjne wystosowywa-
ly organizacje spoleczne. Towarzystwo Opieki nad Kresami w piSmie
adresowanym do episkopatu o$§wiadczalo, ,[...] Ze szerzenie obrzadku
wschodniego na naszych kresach wschodnich wywoluje powszechng
nieche¢ i niezadowolenie”. Do krytyki akcji misyjnej przylaczylo sie
rowniez Srodowisko bialoruskiej Chadecji, ktére na lamach ,Bialorus-
kiej Krynicy” wystepowalo ,[...] przeciwko eksterminacyjnej polityce
elementu bialoruskiego na ziemiach bialoruskich”24,

Co do zasadnosci rozwijania akcji unijnej na ziemiach péinocno-
wschodnich II Rzeczypospolitej nie byto jednosci takze wérod lokal-
nych biskupéw. Zdecydowanym zwolennikiem byl biskup Zygmunt
Lozinski, na terenie ktorego diecezji w Pinsku odbywaly sie konfe-
rencje duchownych obrzadku bizantyjsko-slowianskiego. Aktywnie
wspieral on prace wizytatora apostolskiego do spraw unii biskupa
Mikolaja Czarneckiego. Nie szczedzil rowniez Srodkéw finansowych
na rozwoj parafiiz5. Biskup Lozinski liczyl, iz z racji struktury naro-
dowosciowo-spolecznej istniejacej na terenie jego diecezji (przewa-
ga o0sOb narodowo$ci niepolskiej, wyznania prawostawnego), latwiej
bedzie do tych wiernych dotrze¢ z przestaniem katolickim w rycie
bizantyjsko-slowianskim niz lacinskim. Inny stosunek do unii repre-
zentowal natomiast biskup Romuald Jatbrzykowski, ktory nie mogac
otwarcie sprzeciwiaé sie decyzjom Watykanu, nie byt jednak zadowo-
lony z rozwoju akcji misyjnej na terenie wlasnej diecezji. Twierdzil,
iz obrzadek bizantyjsko-slowianski w rzeczywistoSci hamowat jedynie
konwersje religijng, uniemozliwiajac wiekszej liczbie prawostawnym
przechodzenie na katolicyzm obrzadku lacinskiego?®.

Za okres przelomowy w podejsciu wladz polskich do oceny skutkéw
neounii uwaza sie lata 1930 i 1931. Po dobytej w dniach 1-3 wrze$nia
1931 r. w gmachu seminarium duchownego w Pinsku II konferencji

23 H. 1. Lubienski, Droga na Wschéd, s. 84; W. Piotrowicz, Wschodnie zagadnie-
nia wyznaniowe, s. 105.

24 PAOB, sygn. f. 1, 0. 8, d. 23, k. 118.

25 J. Janus, Wielki pasterz na wschodnich rubiezach. S.p. Zygmunt z Eozin — Eo-
ziniski, Melbourne 1956, s. 41-43.

26 . Meysztowicz, Poszlo z dymem. Gawedy o czasach i ludziach, Warszawa
1989, s. 158.
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duchownych obrzadku bizantyjsko-stowianskiego, ustalono, iz obok
rosyjskiego charakteru liturgii nalezy propagowaé jezyki narodowe, co
na ziemiach péinocnowschodnich oznaczalo przede wszystkim dowar-
toSciowanie jezyka bialoruskiego, Ministerstwo Spraw Wewnetrznych
w tajnym komunikacie informacyjnym z 26 listopada 1931 r. donosi-
lo o powrocie biskupa Mikolaja Czarneckiego z Watykanu i zmianie
taktyki stosowanej w prowadzonej akcji unijnej. ,Zdaniem biskupa
— czytamy w komunikacie — nie nalezy faworyzowaé elementu rosyj-
skiego i przywigzywac do tego elementu wiekszego znaczenia w akcji
unijnej. Cala praca powinna odbywaé sie w dwoch kierunkach: na
Wolyn po linji ukrainskiej, Wileniszczyznie i kresach p6inocnych po
linji bialoruskiej”??. Zmiana taktyki oznaczala stopniowe eksponowa-
nie bialoruskiej idei narodowej. Rozpoczeto druk publikacji w jezyku
bialoruskim, w ktérych przedstawiano unie w I Rzeczypospolitej jako
swoistg tame bronigca Bialorusinéw przed zalewem z jednej strony
kultury polskiej, a z drugiej rosyjskiej. Zmiana taktyki zaczela przy-
cigga¢ w strone unii bialoruskie srodowiska intelektualne szukajace
mozliwosci zaktywizowania zycia narodowego i widzace w neounii
mozliwo$¢é unifikacji wyznaniowej wszystkich Bialorusinow.

Zmiana taktyki polegajaca na eksponowaniu obok rosyjskiego
takze bialoruskiego charakteru obrzadku bizantyjsko-slowianskiego
ostatecznie zdyskredytowala akcje w opinii wladz sanacyjnych, stara-
jacych sie od lat trzydziestych budowa¢ jednosé panstwa calkowicie
opartg na kulturze i polskiej §wiadomosci narodowej. Uwazano, ze
neounia zagraza spdjnosci panstwa, stwarzajac plaszczyzne do rozwo-
ju separatyzméw narodowych, grozacych destabilizacja na ziemiach
kresowych stosunkéw narodowo$ciowo-wyznaniowych. Obawiano sie,
iz zbialorutenizowana formula unii moze sta¢ sie w przyszlosci po-
wodem narodowej emancypacji Bialorusinéw, podobnie jak to bylo
w przypadku Ukraincow i Kosciola grekokatolickiego w Malopolsce.
Lokalne wladze energicznie przystgpity do utrudniania akeji unickiej?8.
Sprzeciwiajac sie akcji misyjnej, powolywano sie na ustalenia kon-

27 AAN, MSW, sygn. 1039, k. 113.
28 PAOB, sygn. f. 1, 0. 8, d. 23, k. 125.
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kordatu, w ktérym nie wystepowal obrzadek bizantyjsko-slowianski?o.
Wojewoda poleski W. Kostek-Biernacki, odmawiajac merytorycznego
rozpatrzenia pro$by o pozwolenie na budowe $wiatyni bizantyjko-sto-
wianskiej w Pinsku, odpowiedZ swoja argumentowal wlaénie faktem
braku stosownych zapisow w konkordacie3®. Z teren6w wojewodztwa
wydalano duchownych szerzacych aktywng propagande w duchu na-
rodowym. Na terenach Polesia dotyczylo to zwlaszcza akcji ukrain-
skich ksiezy grekokatolickich3'.

Zgodnie z tajng instrukcja wydang 21 grudnia 1938 r. przez Mini-
sterstwo Wyznan Religijnych i O§wiecenia Publicznego, wojewodowie
mieli blokowaé rozwéj neounii. Od ogdlnej zasady, w drodze wyjatku,
wyjeci byli jedynie duchowni, ktérzy w pracy duszpasterskiej nalezy-
cie uwzgledniali elementy kultury polskiej32.

Wyniki akcji misyjnej byly znacznie mniejsze od oczekiwan.
W styczniu 1938 r. lgcznie bylo 41 parafii, 51 duchownych i 16 644
wiernych33. Akcja nie zyskala poparcia nawet wérdéd bylych unitow.
Z punktu widzenia interesow wladz panstwowych unia wprowadza-
la dodatkowe zamieszanie i w tak juz skomplikowane stosunki na-
rodowosciowo-religijne na kresach. Na nic zdala sie argumentacja
nawet wplywowego neofity, jakim byt byly rektor prawoslawnego
seminarium krzemienieckiego Piotr Tabinski, ktory w publikacji Ak-
cja unijna a krytyka polska bezskutecznie przekonywal wiladze do
propagowania neounii jako skutecznego ,walu obronnego” przeciw-
ko ideologii komunistycznej34. Wladze popieraly zdobywanie nowych
wiernych na kresach przez Kosciél katolicki, jednak przeciwne byly

29 W. Piotrowicz, Unja czy demonstracja? O obrzqdku wschodnio-stowiariskim
w Polsce, Wilno 1931, s. 21.

30 Litewskie Centralne Archiwum Panistwa w Wilnie, sygn. f. 51, o. 7, d. 840,
k. 42-43.

31 PAOB, sygn. f. 1, 0. 10, d. 2337.

32 Centralne Archiwum Wojskowe w Warszawie (Rembertéw), sygn. 302.4.124.
Polityka wyznaniowa ze specjalnym uwzglednieniem zagadnienia prawostawnego.
21 XII 1938 r.

33 AAN, MWRIOP, sygn. 416, k. 314-317, 318. Z lacznej liczby 16 644 wiernych
w wojewodztwach poélnocno-wschodnich bylo: w wilefiskim 122 wiernych, nowogrédz-
kim 1830 wiernych i poleskim 3672 wiernych.

34 P, Tabinski, Akcja unijna a krytyka polska, Warszawa 1932, s. 45-46.
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stosowanej metodzie. Nawracanie winno sie odbywaé bezposrednio
na obrzadek lacinski, co o wiele skutecznej wigzalo neofitbw z polska
racja stanus3s,

35 AAN, MSW, sygn. 941, k. 1-14.
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ARTUR KONOPACKI

Sakralne i spoleczne funkcje meczetu
od XV do konca XIX w.
w Wielkim Ksiestwie Litewskim
(zarys problemu)

Spolecznoéc¢ tatarska na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
pojawila sie w drugiej polowie XIV w., za sprawa ksiecia Witolda®.
W efekcie dobrowolnego osadnictwa Tatarzy pozostali przy swoich
zwyczajach, jezyku i religii. Wraz z postepujacym procesem asymi-
lacji zatracali swe poczucie odrebnosci, porzucajac jezyk, obyczaje,
pozostajac jedynie przy swej religii, jaka byt islam. To jedynie wspdl-
na religia stanowila dla osadnikéw tatarskich laczace ich ogniwo, co
wyraznie daje sie zauwazyé w momencie konwersji, kiedy wszelkie
kontakty z grupa byly zrywane.

Naturalng wiec rzeczg jest fakt, ze osadnicy tatarscy zakladali swo-
je gminy muzulmanskie tzw. dzemiaty, ktérych kluczowym elemen-
tem stawal sie meczet oraz osoba duchowna. Gminy te w wiekszo$ci

1 Zob. S. Kryczynski, Tatarzy litewscy. Préba monografii historyczno-etnogra-
ficznej, Warszawa 1938, reprint Gdansk 2000, J. Tyszkiewicz, Tatarzy na Litwie
i w Polsce. Studia z dziejéw XIII-XVIII w., Warszawa 1989, szerzej na temat istoty
osadnictwa patrz K. Grygajtis, Osadnictwo Tataréw hospodarskich w Wielkim Ksie-
stwie Litewskim XIV-XVIII w., ,Rocznik Tataréw Polskich” 2003, t. VIII.



482 Artur Konopacki

znajdowaly sie tam, gdzie byl meczet, lecz nie koniecznie tam, gdzie
przemieszkiwal duchowny. Meczety funkcjonowaly badz funkcjonuja
w nastepujacych miejscowoéciach: w powiecie trockim w miejscowosci
Bazary (1685-1719), Grudziany (1649-1690), Husejmany vel Usejma-
ny (1671-1699), Ponary (1699), Prudziany (Waka) (1558-1812), Rejze
(1558-do dzié?), Sienkiewicze (1699), Solkienniki (1615), Sorok Tatary
(1588- do dzi$), Troki (1588 zburzony 2 lipca 1609 r.), Winszkupie
(XVI-1940); powiat wilenski: Kiena (1615-1631), Wilno na Lukiszkach
(1558-1960)3, Mereszlany (1615-1699), Niemiez (1684 do dzi$), Po-
mniemunie (1641), powiat grodzienski: Bohoniki i Kruszyniany (1679
do dzisiaj); powiat lidzki: Niekraszunce (1713-1940); powiat oszmian-
ski: Dowbuciszki (1558-1940), Nowogrodek (1558, 1792-1796 do 1940
i od 1992 do dzi$), Lowczyce (1558-1940, 2002 do dzi$), powiat brze-
ski: Studzianka (1679-1915)4.

Administratorem meczetu byl moina — przewodnik duchowy (w
zrodlach nie spotyka sie raczej okreslenia imam$). Byla to osoba ma-
jaca autorytet wérdd spolecznosci muzulmanskiej, dysponujaca wie-
dza z zakresu postugi religijnej. Molna byt rowniez sedzig dla wspdl-
noty, rozsadzajac niekiedy spory ziemskie, graniczne. O autorytecie,
jaki mieli imamowie $wiadczy¢ moze fakt czestego wystepowania
przy réznego rodzaju zapisach najczeSciej testamentowych®. Tatarzy

2 K. Grygajtis w swej pracy Osadnictwo Tataréw gospodarskich, podaje informa-
cje o meczetach za Kryczyriskim, dodajac jednak uzupelnienie o date 1940 r. jako date
konicowa, choé¢ w miejscowosciach Rejze, Sorok Tatary, Niemiez, Lowczyce, Nowogro-
dek nadal funkcjonuja meczety. W niniejszej pracy podajemy réwniez zmieniona date
funkcjonowania meczetéw w Bohonikach, Kruszynianach i Studziance, gdyz wydaje sie
nam, iz naturalng potrzeba bylo wzniesienie $wigtyni w momencie osadzenia.

3 Date powstania meczetu na Lukiszkach podaje W. Zahorski w swym opracowa-
niu O Kosciele sw. Filipa i Jakuba na okolo 1397 r., co wydaje sie nieco przesadzone,
choé z drugiej strony skoro przybyli w tym okresie, nie mozna zupelnie tego wykluczy¢,
jak i z braku Zrodel potwierdzi¢ (zob.: Litewskie Panstwowe Archiwum Historyczne
w Wilnie F. 1135, op. 8. L.10, k. 290).

4 S. Kryczyniski, Tatarzy litewscy, s. 160-161; por K. Grygaitis, Osadnictwo Tata-
réw hospodarskich, s. 156.

5 Dla potrzeb niniejszego tekstu zamiennie uzywamy okreslenia molna i imam.

6 Akty izdavaemye Vilenskoj Archeograficeskoju Komisseju dla Razbora Drev-
nich Aktov (dalej AVAK), Vilno 1906, t. XXXI.
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w swej masie byli raczej ludZmi prostymi, niemajacymi przygotowa-
nia teologicznego, stad tez swoich duchownych czesto sprowadzali
z Krymu. Tatarzy z wielkim pietyzmem podchodzili do kwestii religij-
nych, choé sami nie majgc swoich szkét teologicznych, zyjac w odda-
leniu od skupisk muzulmanskich, pozostawali z biegiem czasu w do$¢
powierzchownej religijno$ci. Oprocz postugi religijnej multowie spel-
niali jeszcze jeden wazny obowigzek — byli niejako przedstawicielami
miejscowych Tataréw wobec urzednikdéw hospodarskich, jak réwniez
w razie potrzeby mieli odbiera¢ przysiegi w sprawach sagdowych?. Jako
przedstawiciele urzednikow krélewskich przez krotki czas ,godni wia-
ry tatarowie z motng” mieli wybieraé¢ pogléwne8. Oprécz tego do ich
obowigzkéw nalezalo prowadzenie ksigg metrykalnych. Na zadanie
wladz przeprowadzali réwniez spis ludnosci. Niestety, w wyniku wo-
jen i pozaréw nie dotrwaly do naszych czaséw ani ksiegi metrykalne,
ani owe spisy. Zachowaly sie jedynie szczatkowe zapisy metrykalne
dla meczetow w Iwju, Dowbuciszkach dla konca XIX w.9

Meczety Tatarow Wielkiego Ksiestwa Litewskiego jako obiek-
ty byly z reguly niewielka drewniang budowlg, spelniajaca nie tylko
funkcje sakralne. Jak podaje autor relacji zlozonej suttanowi tureckie-
mu w roku 1558, wznoszone byly tylko drewniane male meczety, gdyz
wspanialszych wznosi¢ nie pozwalano. W ro6znych okresach historycz-
nych budowa nowych $wigtyn nie byla zawsze latwa. Wprawdzie sejm
walny warszawski 1556-1557, jak rowniez sejm lubelski 1569 r. zezwo-
lit wznosi¢ $wiatynie, to w okresie kontrreformacyjnym niezbyt przy-
chylnie spogladano na Tataréw, wydajac wowczas wiele krzywdzacych
konstytucji. Dopiero rok 1768 przyniést konstytucje gwarantujaca
swobodne wznoszenie §wigtyn w dobrach prywatnych, jak i krolew-
skich. ,Oraz azeby wolne na swych lokaciach erekcje i konserwacje
meczetéw bez przeszkod od nikogo mieli, za zgoda wszystkich Stanéw

7 Tamze, s. 426 list nr 264.

8 J. Sobczak, Polozenie prawne ludnosci tatarskiej w Wielkim Ksiestwie Litew-
skim, Warszawa-Poznan 1984, s. 77.

9 Autor nie mdgl do nich dotrzeé, poniewaz przechowywane sa w Paristwowym
Oddziale Urzedu Stanu Cywilnego (ZAKS) w Grodnie i nie s3 udostepniane bada-
czom.
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terazniejszym prawem ustanawiamy™*. Nie funkcjonowaly natomiast
przy meczetach wzorem wschodnim przytutki dla ubogich, odpowied-
niki szpitali tzw. imaretow.

Ilustracja 1. Meczet w Kruszynianach stan na lata 30. XX w.
Fot. prawdopodobnie J. Bulchak, w zbiorach autora

Architektura meczetow Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w sposob
bardzo znaczacy réznila sie od obiektéw muzulmanskiego wschodu.
Swoim wygladem meczety te przypominaly raczej wiejskie kosciotki

Y Volumina legum, wyd. J. Ohryzko, S. Petersburg 1860, t. VII, s. 350.
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i cerkwie. Przyczyn tego stanu nalezy upatrywaé w fakcie wznosze-
nia tych obiektéw przez miejscowych ciesli, ktérzy wzorowali sie na
obiektach wokol siebie. Wnetrze natomiast stanowilo wyposazenie
zgodne z zasadami religijnymi. W relacji z roku 1581 meczet na wi-
lenskich tukiszkach przedstawial sie nastepujaco: ,Nie masz w nim
zadnego wizerunku ani jakiego$ bozka ani czarta. Gole tutaj Sciany,
podloga tylko barwnymi kobiercami zastana”'l. Sam meczet by} orien-
towany w kierunku na Mekke.

Swigtynia muzulmarnska stanowila w szczegélnoéci w pierwszym
okresie funkcjonowania na ziemi Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
istotny i wazny element zycia spolecznosci tatarskiej. To tutaj pod
przewodnictwem imamoéw spotykano sie, odprawiano wspolne modli-
twy. W czasie nabozenstw pigtkowych wystluchiwano hudby!2. Meczet
byl réwniez miejscem, w ktérym wyglaszano istotne dla spolecznosci
komunikaty. Stad w XVII-wiecznym pamflecie Piotr Czyzewski zwra-
cal uwage spolecznosci, ze: ,Tatarowie sejmy i zjazdy swoje maja,
a kto wie, o czym tam [w meczecie — A. K.] radza™3.

Meczety wznoszone byly z reguly nakladem wszystkich Tatarow.
Zdarzaly sie jednak przypadki fundowania meczetéw przez moznych
Tataréw, jak w majatku Poniemun, ktory Jarosz Achmatowicz otrzy-
mat od Krzysztofa Radziwilta i tam wystawil wlasnym kosztem me-
czet'4. W Pleszewiczach natomiast Mikolaj Krzysztof Radziwill osadzil
10 rodzin tatarskich i przeznaczyl 1 wloke we wsi na meczet's. W do-
brach prywatnych czesto wlasciciele partycypowali w kosztach budo-
wy. Jako przyklad podaé mozemy Iwje, gdzie meczet wybudowany
zostal dzieki srodkom hr. Elfrydy Augustowej Zamoyskiej. Wdzieczni
Tatarzy umieécili w meczecie tablice pamigtkows, ktéra jest tam do
dnia dzisiejszego.

11 Cyt. za S. Kryczynski, Tatarzy litewscy, s. 164.

2 Dniem $wigtecznym u muzulmanéw jest piatek, w czasie uroczystego
nabozefistwa jest wyglaszana hud’ba, czyli pouczenie dla wiernych.

13 Cyt. za S. Kryczynski, Tatarzy litewscy, s. 169.

14 J. Tyszkiewicz, Tatarzy na Litwie, s. 288.

15 T. Kempa, Mikolaj Krzysztof Radziwill Sierotka (1549-1616). Wojewoda
wileriski, Warszawa 2000, s. 180.
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Ilustracja 2. Tablica pamigtkowa w meczecie w Iwju. Fot. A. Konopacki

Meczet, a w raz z nim osoba imama, czyli duchowego przewodni-
ka, od samego poczatku stal sie centrum zycia spoleczno-religijnego
tej niewielkiej garstki muzulmandéw na chrzescijanskiej ziemi. Oprocz
funkcji religijnej postugi imam stawal sie wrecz w Srodowisku tatar-
skim osobg zaufania publicznego. To czesto jego proszono, aby po-
$wiadczal zapisy testamentowe lub rozsgdzal spory graniczne czy inne
zatargi miedzy Tatarami's, Pelnienie funkcji imama oprécz splendo-
ru przynosilo réwniez korzysci majatkowe. Oto bowiem spolecznosé
skladala sie na utrzymanie molny, jak réwniez mial on prawo do ko-
rzystania z dobr funduszowych nalezgcych do meczetu, tzw. wakufu.

Fundusz zwany wakufem powstawal dzieki zapisom bogatych Ta-
tardw na rzecz meczetu. Zdarzalo sie roéwniez, iz magnat, w ktdrego
dobrach przebywali Tatarzy, przeznaczal okres$long ilo$¢ ziemi jako
rodzaj uposazenia na meczet, tworzac tym samym kapital, z ktorego
mial sie utrzymywaé duchowny'’. Tak na przyklad sie stalo w Dowbu-

16 7ob. AVAK, t. XXXI, listy rozne.
17.J. Tyszkiewicz, Fundacje pobozne muzulmanéw litewsko-polskich, w:
E. Opaliniski, T. WiSlicz (red.), Fundacje i fundatorzy w $redniowieczu i epoce
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ciszkach, gdzie w roku 1802 tatarscy ziemianie ustanawiaja na rzecz
meczetu jako kolatorzy podatek ,,pososzny” po 2 zt od sochy*®. Osoba
molny byla wybierana przez ogét wiernych, tzw. dzemiat.

Zgodnie z islamem imamem moze zostaé osoba, ktora zna zasady
religijne i oczywiScie cieszy sie uznaniem i ma autorytet w danej gru-
pie. W czasie zebrania wyborczego na imama w jednej z muzulman-
skich gmin spolecznos¢ tatarska skonstatowala, ze osoba kandydujaca
»zna sie na mulowaniu” i nalezy ja wybraé®. Jak wspomnieli$my,
pelienie tej funkcji bylo zajeciem doé¢ atrakcyjnym, totez w gminach
wiekszych, a co za tym idzie réwniez bogatszych, bylo wielu chetnych
na jej piastowanie. I tak w roku 1850 powstal problem przy wyborze
imama w mieécie Slonimiu, gdzie wybrano réwnocze$nie dwie osoby
na funkcje molny. Nie bez znaczenia okazaly sie tu réwniez zwigz-
ki rodzinne (dawne pozostalosci zwigzkéw plemiennych). Do wyboru
podchodzono z wielka uwagg i przygotowaniem, o czym S$wiadczyé
moze zarezerwowany czas dla kandydatéw na prezentacje. Stonim —
miasto z duza liczbg zamieszkalych w nim i okolicy Tataréw, byl bar-
dzo atrakcyjny, stad tez uciekano sie do przeréznych sposobéw zdys-
kredytowania konkurenta na stanowisko molny. W powyzszej sprawie
odwolywano sie rowniez do interwencji Muftiatu Taurydzkiego, aby
ten swoim urzedem rozstrzygng spér2°. Sytuacja opisana powyzej nie
dotyczyla malych meczetéw na wsi, gdzie funkcje imamoéw peili ko-
lejno ojciec, przekazujac ja nastepnie synowi.

Warto wspomnie¢ tu réwniez o jeszcze jednej waznej choé nie-
sakralnej funkcji meczetu. Bylo to miejsce spotkan nie tylko w ce-
lach religijnych, ale réwniez politycznych. W czasie insurekeji ko$-
ciuszkowskiej imam z Dowbuciszek Dawid Aleksandrowicz w liécie do
dowodcy insurekcji w ziemi oszmianskiej hr. Karola Przezdzieckiego
pisal: ,,Proklamacja czyli odezwa JW.-Grafa dzi§ w meczecie przy na-
bozenstwie z mumbieru, czyli méwnicy bedzie odczytana”2. Z funkcji

nowozytnej, Warszawa 2000, S. 157.

18g, Kryczynski, Tatarzy litewscy, s. 176.

19 Narodowe Archiwum Historyczne Bialorusi w Grodnie (dalej NAHBG), F. 2,
op. 11, dz. 1333, k. 44 v.

20 NAHBG, F. 2, op. 11, Dz. 1333, k. 5, 10 v, 32, 48 v.

2t Cyt. za S. Kryczynski, Tatarzy litewscy, s. 167.
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spolecznych warto wymieni¢, ze to wlasnie meczet a wraz z nim S$cisle
utozsamiona grupa dzemiat odgrywala wazng funkcje. To dzemiaty
wraz z imamem wystawialy wszelkiego rodzaju zaswiadczenia o do-
brym urodzeniu czy potwierdzaly je w przypadku ubiegania sie o po-
twierdzenie praw szlacheckich.

Wiek XIX przyniost wiele zmian dla spolecznosci tatarskiej. Jed-
ng z nich byla zmiana prowadzenia dotychczasowych ksigg metrykal-
nych. Zastapiono je drukowanymi formularzami. Ciekawym jest fakt,
ze Tatarzy opisywali rubryki formularzy czcionka arabska.

Dzieki polityce wladz carskich zachowal sie, w przeciwienstwie do
okresu staropolskiego, wcale bogaty material zrédlowy dotyczacy me-
czetéw i ich funkcjonowania. To z raportow okresowych pisanych na
polecenie general-gubernatora mamy informacje o stanie i kondycji
nie tylko obiektow, ale calej gminy — dzemiatu22.

W XIX w. wazniejsze oSrodki meczetowe okre$la sie jako ,sobor-
naja meczeé”. Jest to zapewne odbicie pewnych wzorcow nazewnic-
twa miejscowego na okre$lenie obiektéw sakralnych typu: parafial-
ne, katedralne etc. Wraz z kolejnymi latami, coraz wiekszej asymila-
cji dzemiat przestaje odgrywac znaczacg role. Juz w polowie XIX w.
daje sie zauwazyc¢, ze jego rola ogranicza sie jedynie do wyboru molny
i kwestii zwigzanych z bezpoérednim funkcjonowaniem meczetu i po-
bliskiego zazwyczaj mizaru (cmentarza). Pomimo ze meczet w okre-
sie XIX w. przestal spelnia¢ funkcje spoleczna w rozumieniu miejsca
spotkan, dyskusji wymiany pogladow, a pozostal prawie wylacznie
miejscem modlitwy, to Tatarzy nadal pozostawali z nim w $cistym
kontakcie. Dbali o jego dobra kondycje fizyczna, czestokro¢ inter-
weniujac, aby wladze przeznaczaly $rodki, gdyz wymaga on remon-
tu. O tym, ze Tatarzy sami troszczyli sie o swoje Swigtynie, Swiadczy
fakt organizowania zbibérek pienieznych na meczet, ktéry znalazl sie
w trudnej sytuacji. Jak wiemy, poszczegélne dzemiaty byly dosé male
i same nie moglyby sobie poradzié¢ z odrestaurowaniem §wiatyni, tak
jak mialo to miejsce po pozarze w Stonimiu, kiedy to do calej spo-
tecznosci tatarskiej imam Boguszewski skierowal apel o pomoc w od-

22 NAHBG, F. 2, op. 2, dz. 1771, za lata 1853, 1854.
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budowie?3. Przez caly czas podejmowano réwniez proby wybudowa-
nia murowanej §wigtyni, co jednak do konca omawianego okresu nie
przynioslo rezultatu.

Na przestrzeni ponad 300 lat meczet wraz z podleglym mu dze-
miatem zmienil swoje oblicze, stajac sie w wieku XIX jedynie instytu-
cja religijng, zatracajac swoja pierwotna funkcje spoleczna.

Obok meczetu w Srodowisku tatarskim wazng role peil cmen-
tarz — mizar. Zakladano go w sgsiedztwie meczetow. Najstynniejszym
mizarem wéréd Tatarow Wielkiego Ksiestwa Litewskiego byl mizar
w Lowczycach kolo Nowogrodka. Mizar ten nazywany byl niekiedy
przez Tatarow ,Mekka litewska”, a to z powodu mogily Ewliji Kon-
tusia. Wedlug legendy mial to byé pastuch, ktéry w cudowny sposdb
przenosit sie w powietrzu do Mekki. Gréb ten wedlug miejscowych
mial cudowng moc uzdrawiana. Stad tez udawaly sie tam liczne piel-
grzymki nie tylko Tatar6w. Legenda ta jest niewatpliwie elementem
miejscowym dostosowanym do potrzeb tatarskich. Podr6z do Mekki
byla bardzo kosztowna i niebezpieczna, dlatego tez, jak sie wydaje,
grob $wietego Kontusia zastepowal czy byl namiastka odbycia praw-
dziwej pielgrzymbki24.

Zycie religijne Tataréw w epoce staropolskiej, jak i w XIX w. wy-
maga nadal studiéw i szerokich badan, ktére pozwolg nam spojrzeé
na Tatar6w nie tylko przez pryzmat ich stuzby wojskowej.

23 NAHBG, F. 2, op. 13, dz. 240, k. 15-16 v.

24 Szerzej na temat legendy zobacz: M. Aleksandrowicz, Legendy, znachorstwo,
wroézby i gusta ludu muzutmarnskiego w Polsce, ,Rocznik Tatarski” 1935, t. 2, s. 368-
-375.






TERESA ZANIEWSKA

Zwyczaje i obrzedy religijne
Tatarow polskich

Poczatki osadnictwa tatarskiego siegaja 1397 r., kiedy to wraz
z Wielkim Ksieciem Witoldem przybylo na tereny Rzeczypospolitej
cztery tysigce osadnikow tatarskich!. Polowa z nich osiadla na Litwie
nad Waka, opodal Kowna, pozostali zostali odeslani do Krakowa, do
krola Wladyslawa Jagiellty. Tatarom osiadlym na Litwie, w zamian
za stuzbe wojskowa i obrone granic, ksigze Witold zagwarantowal
swobode wyznania i obdarzyt ziemia, zezwalajagc na budowe $wigtyn
muzulmanskich oraz pielegnowanie tradycji muzulmansko-tatarskich.
Niebawem wiec wyrosty meczety i mizary, ktdre istnieja do dzi$, trwa-
le wpisane w polski, gtéwnie za$ podlaski — by przywolaé tu Bohoniki
i Kruszyniany — krajobraz.

Tatarzy wyznaja islam obrzadku sunnickiego, w ktorym odnalezé
mozna elementy dawnych wierzen tureckich ludéw koczowniczych.
Osiedlajac sie na obszarze Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, przeje-
li wiele zwyczajow miejscowej ludnosci chrzescijanskiej. Pozostajac
w oddaleniu od centréw islamskich, zdolali przez kilka stuleci zacho-

1 J. Tyszkiewicz, Tatarzy na Litwie i w Polsce. Studia z dziejéw XIIT-XVIII wiek,
PWN, Warszawa 1989.
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wac swoje wyznanie, przyswajajac takze pierwiastki dawnych wierzen
szamanskichz2.

Wyznawany przez Tatardéw islam opiera sie na pieciu filarach wia-
ry. Naleza do nich: szahada (wyznanie wiary), salat (modlitwa), za-
kat (jalmuzna), saun (post) oraz hadzdz (pielgrzymka). Istote religii
muzulmanskiej stanowi zdecydowany monoteizm zawarty w wyzna-
niu: ,Nie ma Boga oprdcz Allaha, a Muhammad jest wystannikiem
Allaha”.

Kazdego muzulmanina obowigzuje pieciokrotna modlitwa w cig-
gu dnia: o $wicie, w poludnie, w drugiej polowie dnia, po zachodzie
slonica i w pierwszej polowie nocy. Zgodnie z wymogami islamu, oso-
ba przystepujaca do modlitwy musi dokonaé ablucji — rytualnego ob-
mycia ciala. Zbiorowe modlitwy odbywaja sie¢ w meczecie. Wzywa na
nie glos muezzina, ktéry czesto pelni obowigzki imama. Przychodzac
do $wiagtyni na modlitwe, wierni zostawiaja przed progiem obuwie.
Podczas modlitwy mezczyzni nakrywaja glowy czapkami. Kobiety
modla sie w osobnej, wydzielonej na ten cel czeSci meczetu.

Poza modlitwa kazdy wierzacy muzulmanin powinien systema-
tycznie udziela¢ jalmuzny, co jest wyrazem jego poboznosci. Po-
czatkowo byly to datki dobrowolne, p6zniej staly sie obowigzkowe
i obejmowaly jedna dziesigta rocznego dochodu, ktéry przeznaczany
byl na najrézniejsze cele, m.in. na pomoc biednym i potrzebujacym,
podréznym oraz na wojne z niewiernymi3. Tatarzy polscy odstapili od
pierwotnego charakteru koranicznego nakazu rozdawania jalmuzny
ubogim. Miedzy uczestnikow modlitwy rozdzielali — poblogostawiong
wczeéniej odmowieniem modlitwy — sadoge w postaci buleczek droz-
dzowych lub slodyczy.

W miesigcu o nazwie Ramazan muzulmanie winni powstrzymacé-
sie — od wschodu do zachodu storica — od jedzenia, picia, palenia ty-

2 Zob. S. Kryczynski, Tatarzy litewscy, ,Rocznik Tatarski” 1938, t. 11, s. 243
Tenze, Tatarzy polscy, ,Rocznik Ziem Wschodnich” 1938, s. 112; A. Miskiewicz, Ta-
tarska legenda, Krajowa Agencja Wydawnicza, Bialystok 1993, s. 38; J. Talko-Hrynce-
wicz, Muslimowie czyli tak zwani Tatarzy Litewscy, Nakladem Ksiegarni Geograficz-
nej ,Orbis”, Krakow—Debniki, Krakow 1924.

3 P. Borawski, A. Dubiniski, Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, tradycje,
Iskry, Warszawa 1986, s. 188.
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toniu i stosunkéw seksualnych. Zwolnieni od postu sa jedynie chorzy
i osoby podrézujace, ale i oni musza posci¢ te samg liczbe dni w in-
nym terminie. W czasie postu w meczetach odbywaja sie wieczorne
modlitwy.

Podstawowym obowigzkiem kazdego muzulmanina jest odbycie,
przynajmniej raz w zyciu, pielgrzymki do Mekki i Medyny. Nakaz ten
jest uzalezniony od sytuacji finansowej wiernego. Tylko zamozniejsi
spoérod Tatar6w mogli sprostaé tej religijnej konieczno$ci. Niewielu
wiec decydowalo sie na odbycie podrozy do Swietych miejsc islamu.
Pielgrzymki mialy dla Tataré6w znaczenie nie tylko religijne. Waz-
ne byly tez wartosci poznawcze, ktoére zachecaly do kontynuowania
tradycji muzulmanskiej w $rodowisku tatarskim, wzbogacajac jego
kulture o pierwiastki orientalne. Nie bez znaczenia byl takze prestiz
spoleczny, ktéry posiadat czlowiek legitymujacy sie zaszczytnym tytu-
lem hadzego. Kazdy, kto odbyl pielgrzymke do Mekki, otaczany byl
powszechnym szacunkiem. Postrzegano go nie tylko jako czlowieka
poboznego, ale i $wiatlego4.

Najwazniejszymi $wietami religijnymi, obchodzonymi przez Ta-
taréw polskich, sa: Ramazan Bajram, Kurban Bajram, Aszura Baj-
ram, Mewlud Bajram i Nowy Rok. Kazde ze $wiat to takze okazja
do spotkania z rodzing oraz przyjaciélmi rozproszonymi po calym
kraju. Najwiekszym ze $wiat jest Ramazan Bajram — Swieto Zakon-
czenia Postu, ktore rozpoczyna sie modlitwa trwajaca od wschodu do
potudnia pierwszego dnia miesigca szawwal. Nastepnie wierni skla-
daja sobie zyczenia i obdarzaja sadoga. Po powrocie do domu jedza
$niadanie i udaja sie na cmentarz, gdzie odwiedzaja groby bliskich,
rozdaja sadoge, spotykaja przyjaciol. Podczas trzech dni Swigtecznych
skladaja wizyty krewnym i znajomym. Organizuja spotkania towarzy-
skie, przyjecia i zabawy. Post jest rygorystycznie przestrzegany. Ma
by¢ dowodem, ze muzulmanin poddaje sie nakazowi Boga i gotow
jest by¢é mu postusznym.

4 Tamze, s, 189-190; L. Bohdanowicz, S. Chazbijewicz. J. Tyszkiewicz, Tatarzy
muzutmanie w Polsce, Zwiazek Tataréw Polskich Oddzial w Gdansku, Gdansk 1997,
s. 471n.
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Wplyw kultu dawnych koczownikéow tureckich odnalezé moz-
na w obrzedowoéci Swieta Ofiar przypadajacych na dziesiaty dzien
miesigca dhul-hidzdza5. Swigto Kurban Bajram, trwajace cztery pel-
ne dni, obchodzi sie na pamigtke ofiary, jakg chcial uczynié Ibrahim
(Abraham) z syna Ismaila na dow6d bezgranicznego postuszenstwa
Bogu. Wowczas na polecenie Boga Archaniol Gabriel wstrzymat reke
Abrahama i wskazal na pasacego sie obok barana. Stad na pamiatke
ofiary Abrahama, na dowdd postuszenistwa Bogu, w pierwszym dniu
Swigtecznym po nabozenstwie, Tatarzy skladajg na intencje zmar-
lych ofiare z wolu lub barana. Ub6j zwierzecia odbywa sie przed me-
czetem, w obecno$ci wiernych oraz imama, ktéry odczytuje modli-
twy. Mieso ofiarne jest dzielone miedzy wszystkich uczestniczacych
w modlitwie. Jeden kawalek miesa spozywa sie na intencje siedmiu
dusz zmarlych. Obyczaj ten, chociaz opiera sie na nakazie religijnym,
siega czasoOw przedmuzulmanskich. ,Charakterystyczne jest dla mu-
zulmanow litewskich zastrzezenie, ze wiasciciel zwierzecia ofiarnego
moze zatrzymaé dla siebie tylko jeden kawalek miesa”®. Po zakoncze-
niu modlitwy i podziale miesa Tatarzy udaja sie na cmentarz (mizar).
Dotykaja prawg rekg mogily na wysokosci serca zmartego i modla sie
wraz z innymi czlonkami rodziny.

Trzecie wielkie $wieto to Aszura Bajram, obchodzone dziesiate-
go dnia miesigca muharram, w rocznice meczenskiej $§mierci Husaj-
na, syna kalifa Alego, zwigzane jest z szeregiem roznych wydarzen,
m.in. stworzeniem Adama, przyjeciem jego skruchy przez Boga, ura-
towaniem Noego. Z okazji tego $wieta Tatarki przygotowuja kompot
z siedmiu rodzajéow owocdw, jagdd i ryzu. Tradycja ta wigzala sie
z wydarzeniem, na intencje ktérego obchodzone bylo to $§wieto. Fa-
tima, cérka Muhammada, pomieszala w rozpaczy wszystkie przygo-
towywane na przyjecie dwoch synéw potrawy, na wies¢, ze obydwaj
polegli podczas wyprawy wojennej. Stad tez Tatarzy spozywali kom-
pot, a Swieto to traktowali jako dzien zaloby. W stosunku do dwéch
poprzednich $wiat, obchodzonych przez wszystkie narody muzulman-

5 Zob. P. Borawski, A. Dubinski, Tatarzy polscy, s. 191.
6 Tamze; zob. tez: S. Chazbijewicz, Kultura religijna Tataréw Polskich, ,Rocznik
Tatar6w Polskich” 1994, t. I, s. 66-68.
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skie na $§wiecie, Aszura Bajram wynikal z tradycji wyznawecow isla-
mu odlamu szyickiego, reprezentowanego przez mieszkancow Iranu
i niektére inne ludy islamskie. Do tradycji tego $wieta nalezg takze
modlitwy w meczecie oraz odwiedziny znajomych.

Wazniejsze $wieta obchodzone przez Tatar6w polskich to takze
Dzien Urodzin Mahometa (Mewlud Bajram) oraz Noc Wedréwki Pro-
roka do nieba, podczas ktorych rano odbywaja sie modlitwy w mecze-
tach, a po poludniu spotkania towarzyskie w gronie rodzinnym.

Obrzedy u Tataréw zwigzane sg gldwnie z trzema najwazniejszymi
momentami zycia czlowieka: narodzinami, malzenstwem i $miercia.
Maja one charakter ogélnomuzulmanski, ale mozna w nich znalez¢
elementy starych zwyczajow tureckich oraz wplywy chrzescijanskie.

Kiedy w rodzinie muzulmanskiej rodzi sie dziecko, ojciec idzie do
kadiego, ktory pelni tez obowigzki urzednika stanu cywilnego i rejest-
ruje fakt urodzenia sie dziecka, podajgc imie, jakie dla niego wybrak.
Nadanie dziecku imienia (azan) jest uroczystoscig rodzinng. Nie na-
lezy jej jednak poréwnywaé z chrztem, gdyz w islamie nie ma sa-
kramentoéw. Nadanie imienia dziecku to symboliczne wezwanie go do
modlitwy, co oznacza jego przynalezno$¢ do wspolnoty wyznawcoéw
islamu. Uroczysto$¢ odbywa sie zazwyczaj w domu rodzicow w go-
dzinach popoludniowych. Bierze w niej udzial imam, dwéch $§wiad-
kow (kobieta i mezczyzna jako rodzice azanni), rodzice dziecka, bliz-
si i dalsi krewni oraz zaproszeni go$cie. Wykapane, ubrane na bialo
dziecko przynosi matka azanna, umieszcza na poduszce i kladzie na
stole glowg skierowang na potudnie, w strone $wietych miast islamu.
Obok znajduja sie Koran, plonaca $wieca, chleb i woda. Przy stole za-
siadaja rodzice azanni, inni gosScie stoja. Imam recytuje odpowiednia
dla tego obrzadku modlitwe i wymawia imie, ktére ma zosta¢ nadane
dziecku, jego nazwisko, imiona jego rodzicOw oraz imiona rodzicow
azannych. Powtarza dziecku jego imie trzykrotnie, by ,zapamietalo je
do Dnia Sadu”. Nastepnie ujmuje dziecko za wskazujacy palec pra-
wej reki i siedem razy powtarza szahade. PéZniej, trzymajac dziecko
palcami prawej reki, recytuje wezwanie do modlitwy (azan), po czym

7 L. Bohdanowicz, S. Chazbijewicz, J. Tyszkiewicz, Tatarzy muzuimanie w Polsce,
s. 66; S. Chazbijewicz, Kultura religijna Tataréw Polskich.
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lewg reka dotyka lewego ucha dziecka i wymawia drugie wezwanie
(kammet). Obrzadek nadania imienia konczy modlitwa okoliczno$-
ciowa, po czym ojciec azanny zabiera dziecko ze stolu i odnosi do
kolyski Iub lozeczka. Po zakonczonej uroczystosci, goscie spozywaja
sadoge i udajg sie na przyjecie wydawane z tej okazji przez rodzicow
dziecka.

Tatarzy polscy kazde narodziny kolejnego czlonka wspolnoty
przyjmowali z rado$cig, niezaleznie od tego czy na $wiat przychodzil
chlopiec, czy dziewczynka. Dawniej rodziny tatarskie z malych miast
i wsi byly liczne. W jednych dominowali chlopcy (czasem bylo ich
kilku), w innych przewazaly dziewczeta. W rodzinach inteligenckich
liczba potomstwa ograniczala sie przewaznie do trojki dzieci. ,W ta-
tarskich rodzinach wiejskich — podkresla Ali Miskiewicz — z braku
odpowiednich warunkoéw higienicznych, panowala duza $miertelnosc
wérdd noworodkow. Stan ten nie tylko dotyczyt Tatarow, lecz nale-
zal do powszechnych na kresach. Szczegblnie w tych regionach, gdzie
bylo przeludnienie i panowala bieda. Sytuacja ulegla poprawie, je-
§li chodzilo o rodziny tatarskie, tuz przed wybuchem drugiej wojny
Swiatowej, kiedy daly o sobie zna¢ wysilki mlodych dzialaczy Zwigzku
Kulturalno-O$wiatowego Tataréw RP w szerzeniu o$wiaty sanitarne;j.
W latach po6zniejszych wielodzietno$é u Tatar6w widoczna byla tyl-
ko na Bialostocczyznie. Ich wspolplemiency w péinocnej i zachodniej
czeSci kraju ograniczali sie przewaznie do dwojga dzieci. W naszych
czasach roznice sie wyréwnaly i juz tylko z rzadka mozna spotkac
w woj. bialostockim liczng rodzine tatarska. Z takiego stanu rzeczy
niezadowoleni byli ludzie starsi, ktérzy w malym przyro$cie natural-
nym widzieli ujemne zjawisko, prowadzace do powolnego jej zani-
ku”8.

Ceremonia $lubna rozpoczynala sie zawsze w domu mlodego.
W dniu §lubu, zgodnie z tradycja, przybywal tu przed potudniem imam
i zaproszeni go$cie, sami mezczyzni, ktorzy byli podejmowani skrom-
nym poczestunkiem. Czas uptywat na przyjacielskich rozmowach. Pan
mlody rozstawal sie ze stanem kawalerskim, imam i zonaci mezczyZni
pocieszali go i przedstawiali dobre strony stanu malzenskiego. Wi-

8 A. Miskiewicz, Tatarska legenda, s. 42.
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zyta u pana mlodego konczyla sie modlitwg. Wszyscy, trzymajac sie
za rece, okrazali wraz z imamem trzykrotnie st6l. Nastepnie udawali
sie do domu panny mlodej, gdzie najczeSciej odbywala sie ceremo-
nia $§lubna z udzialem imama, dwoch $wiadkow (wekilow) i zapro-
szonych goéci. U progu chlebem i solg witala ich najblizsza krewna
panny milodej. Przy powitaniu pana mlodego obsypywano ziarnami
zboza, co mialo zapewni¢ mlodemu malzenstwu pomyslnosé i do-
statek. W pokoju, gdzie mial odby¢ sie §lub, ustawiano st6t nakryty
bialym obrusem i przyozdobiony mirtem, bedagcym symbolem miloéci
zmyslowej, szczescia malzenskiego, dlugowiecznosci i harmonii®. Na
stole ustawiano dwie plonace $wiece, szklanke z wodg, chleb oraz sdl.
Za stolem zasiadal imam oraz wekilowie. Przed nimi, na baranim ko-
zuchu, stawali mlodzi, twarzami zwréceni w kierunku Mekki. Mlody
przywdziewal czarny garnitur, narzeczona biala suknie z welonem.
Pan mlody musial mie¢ obowigzkowo nakryta glowe. Wkladal kape-
lusz lub cylinder, czesto za$ tiubitiejke, nakrycie glowy mieszkancow
Azji Srodkowej, rozpowszechnione takze wéréd Tataréw. Nakryte glo-
wy mieli takze Swiadkowie. Przed udzieleniem §lubu, imam zapytywat
narzeczonego, jaka sume przeznacza jako odszkodowanie dla zony na
wypadek rozwodu. Zapisywal ja w umowie malzenskiej. Wyglaszal
krotkie przemoOwienie skierowane do narzeczonych. Pouczal ich, jak
nalezy postepowaé, aby zyé w zgodzie i wzajemnym szacunku. Zwra-
cal tez uwage na chwile trudne, ktére zdarzaja sie w kazdym malzen-
stwie i udzielal rad, jak nalezy je przezwyciezaé. Mowit o przywia-
zaniu do wiary ojcow i koniecznoéci wychowania w niej potomstwa.
Zwracal uwage na koniecznoé¢ szacunku do innych ludzi, z ktérymi
nalezy zgodnie wspoélzy¢. Byla tez mowa o szacunku i opiece dla ludzi
starszych, zyczliwo$ci ogblnoludzkiej, o tolerancji i pokoju na Swiecie.
Nastepnie imam odmawial krotka modlitwe. Poleciwszy pannie mlo-
dej zakrycie twarzy welonem (tzw. zaharemienie) odmawial kolejng
modlitwe, zamieniat obraczki i jako pierwszy skladal zyczenia mlodej
parze. Ze skladaniem zyczen wigzaly sie takze pewne zwyczaje i wy-
mogi. Nowozencom nalezalo podawa¢ reke zawinieta w chusteczke.
Gola reka mogla sprowadzi¢ do ich domostwa niedostatek i biede.

9 Zob. J. Tresidder, Stownik symboli, Wydawnictwo RM, Warszawa 2001, s. 132.
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Przy skladaniu zyczen pannie mlodej nalezalo koniecznie dotknaé jej
welonu. Po zakonczeniu ceremonii $lubnej nowozency przechodzili
do domu pana mlodego. Na ich drodze sasiedzi budowali symbolicz-
ne przeszkody, zagradzajac droge belkami lub zZerdziami. Mlodzi skla-
dali im drobna oplate badz ofiarowywali drobny podarunek. Podobne
zwyczaje wystepuja u tureckich narodéw Azji Srodkowejt©. Zaslubiny
konczyly sie uczta weselng polaczong z zabawg i taniicami. Na stole
nie mogla pojawié¢ sie zadna potrawa z wieprzowego miesa. Byly na-
tomiast tradycyjne potrawy tatarskie: kolduny, bielisz, pierekaczewnik
i cybulnik. Nie moglo zabrakna¢ syty, czyli wody zageszczonej syco-
nym miodem, tradycyjnego napoju tatarskiego, podawanego dawniej
podczas wszystkich uroczystosci rodzinnych.

Nie tylko z radosnych uroczystoéci skladalo sie zycie Tatara, mu-
zulmanina. Obrzedy pogrzebowe noszg $lady dawnych wierzen ko-
czowniczych ludow tureckich oraz wplywy chrzescijanskie, ale Tatarzy
polscy zawsze wielka wage przywigzywali do nalezytego odprawienia
rytualu pogrzebowego. Do umierajgcego muzulmanina przybywal na
wezwanie krewnych duchowny, ktéry przy lozu chorego odczytywal
krotkie modlitwy (imany). Po $mierci ukladalo sie zmarlego na ma-
rach (tabut), gdzie dokonywalo sie rytualnego obmycia zwlok (gu-
Slu). Jezeli zmarlym byl mezczyzna, czynnosci tej dokonuje najblizszy
krewny plci meskiej. Jezeli wéréd krewnych zmarlego nie ma mez-
czyzn, cialo zmarlego obmywa zona. Zmarla kobiete myje jej matka,
siostra, cérka lub wynajeta kobieta'*. Obmywaniu zmarlego towarzy-
szg odpowiednie modlitwy. Po umyciu nos i uszy zmarlego zatyka sie
watg, a cale cialo zawija sie w biale pl6tno (sawan). Obok zmarlego
umieszcza sie papierowe zwoje (datawary), na ktorych znajduja sie
teksty modlitewne. Zwloki przykrywa sie sukiennym calunem w kolo-
rze zielonym. Nad zmarlym czyta sie sure Ja-Sin, ktéra Tatarzy pol-

10 p, Borawski, A. Dubinski, Tatarzy polscy, s. 193.

"' Wedlug tradycji wielu gmin tatarskich do obmywania ciala zmarlego dopusz-
czane byly tylko osoby obce. Bliskim nie zezwalano nawet na obecno$é przy tym.
Aleksander Chalecki, imam gminy bialostockiej, twierdzi, ze najblizsza rodzina moze
zajaé sie tym w wyjatkowych przypadkach, jesli zgon ktérego$ z jej czlonkéw nastapit
z dala od skupisk tatarskich, a w dodatku nie zamierzala go pochowaé¢ na mizarze.
Zob. A. Miskiewicz, Tatarska legenda, s. 46.
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scy nazywaja ,Jasien”. Sura ta nazywana byla przez Proroka ,sercem
Koranu”. Ten fragment czyta imam oraz krewni badZ ci, ktérzy po-
trafig czyta¢ Koran. Przez cala noc przy $wietle §wiec odczytywane sa
kolejne modlitwy. Kazda rodzina stara sie, aby modlacych sie bylo
jak najwiecej.

Przed odwiezieniem zwlok na cmentarz nastepuje najwazniejszy
moment obrzedu pogrzebowego. Zebrani modlg sie za opuszczone
przez zmarlego modlitwy i posty miesigca Ramazan. Biorgcy udzial
w pogrzebie muzulmanie zasiadaja po obu stronach zmarlego i od-
czytuja stosowne fragmenty Koranu. W czasie tego obrzedu modlacy
sie przyjmuja na siebie grzechy zmarlego (deur). Razem z imamem
zasiada do tej modlitwy czternascie oséb. Konczy ja wspblne mycie
rak. Nastepnego dnia odbywa sie pogrzeb. Krewni, przyjaciele i zna-
jomi modlg sie za dusze zmarlego, odSpiewujac tzw. jasienie. Imam
odmawia modlitwe dua i pyta zebranych czy przebaczaja zmartemu
jego winy, doznane krzywdy i urazy. Zebrani odpowiadaja chérem:
»Niech Pan Boég przebaczy”'?. Imam odmawia modlitwe i kondukt
pogrzebowy wyrusza na cmentarz. Na czele konduktu znajduje sie
imam lub muezin. Za nimi podaza woéz, na ktérym ulozone jest cialo
zmarlego glowa do przodu. Gdy idzie kondukt pogrzebowy, nie nalezy
przebiegaé drogi ani patrze¢ w okna. Imam za$, podazajac w orszaku
pogrzebowym, nie moze spogladaé za siebie. Zlamanie tych nakazéw
mogloby wywotaé zwiekszong umieralno$é w najblizszym $rodowisku.
Kobiety pozostajagce w domu nie mogg wygladaé przez okna, aby nie
sprowadzi¢ $mierci na kogo$ z rodziny.

Na cmentarzu mezczyzni staja nad otwartym grobem w trzech
rzedach, zwréceni twarzg w kierunku Mekki. Wraz z imamem od$pie-
wuja wersety z Koranu. Calo zmarlego opuszcza do grobu czterech
Tataroéw, uzywajac do tego recznikéw, ktére dostaja na pamiatke ci,
ktérzy chowali zmarlego. Gdy gréb oblozony jest juz deskami, czterej
mezczyzni trzymaja nad nim rozlozony calun i odmawiajg modlitwe
(tabarek-al-azi). Zmarlego uklada sie w grobie glowa ku zachodowi,
aby powstawszy w Dniu Sadu Ostatecznego, mogl skierowaé sie pro-

12 Zob. P. Borawski, A. Dubinski, Tatarzy polscy, s. 194; J. Nosowski, Przepisy
prawne Koranu. Wyklad systematyczny, Warszawa 1971.
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sto na wschéd. Nastepnie imam polewat grob woda i prosit zebranych
o oddalenie sie na odleglo$é czterdziestu krokéw od mogily. W sa-
motnoéci modlil sie oraz udzielal zmartemu wskazéwek i rad na dro-
ge po$miertng. Na zakonczenie odczytywal modlitwe (tatkyn). Roz-
poczynal tez zasypywanie grobu, rzucajac trzy garscie ziemi. Krewni
zmarlego od$piewywali jasienie. Mogile okladano kilkoma rzedami
kamieni, ktérych liczba musiala by¢ nieparzysta. U wezglowia i nog
umieszczalo sie po jednym wiekszym kamieniu.

Wedlug prawa islamskiego, zmarlego powinno chowaé sie bez
trumny. Groéb jest kopany jako d6}, w ktorym na okreslonej gteboko-
$ci robi sie boczng nisze i tam kladzie sie zmartego. Grob zakrywa sie
deskami, a nastepnie zasypuje ziemig. W my$l nakazéw prawa islam-
skiego mogila nie moze wystawaé ponad ziemie wyzej niz na szerokos$c
ludzkiej dloni. Gréb powinien byé usytuowany tak, aby cialo zmarle-
go bylo zwrdcone nogami w kierunku Kaaby, aby w czasie Sagdu Osta-
tecznego mogt wstaé i ruszyé od razu do Mekki, gdzie bedzie odbywal
sie Sad. Tatarzy wierzg, ze po Smierci kazdego muzulmanina zjawiaja
sie w grobie wyslannicy Allaha — dwaj aniolowie ciemno$ci Munkir
i Nekir. Poddaja oni zmarlego surowemu egzaminowi z jego uczyn-
kéw popelnianych za zycia. Pytania zadaja dlugo i wnikliwie. Zmar-
ly przyjmuje wowczas pozycje siedzaca, dlatego tez nalezy pamietac,
aby gréb byl takiej wysokosci, ktora umozliwilaby przyjecie tej pozycji
zmarlemu. Tatarzy polscy nazwali aniolow ,pytalnikami”, wywodzac
te nazwe z jezyka bialoruskiego. Badacze tej problematyki'3 podkres-
laja, iz nie jest to oryginalne wierzenie tatarskie, lecz uksztaltowane
zostalo pod wplywem kultury Turkéw osmanskich, gdy imam oddala
sie od mogily na czterdzieSci krokéw i wola: ,Przyblizcie sie Munkir
i Nekir, przyblizcie sie. Oto jest prawdziwy wierny, p6jdzcie, czeka on
na was”. Wracajac do grobu mowi: ,Boze wielki i chwalebny, prosimy
Cie pokornie, uczyn ziemie lekka dla swego stugi i niech on znajdzie
laske i milosierdzie przy Tobie”.

Po zakonczeniu pogrzebu rodzina zmarlego rozdaje sadoge, po
czym wraca do domu i odmawia modlitwe umur namaz. Krewnym

13 Zob. P. Borawski, A. Dubinski, Tatarzy polscy, s. 195; S. Chazbijewicz, Kultura
religijna Tataréw Polskich.
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i przyjaciolom, ktérzy nie mogli wzigé udzialu w pogrzebie, przesy-
la sie slodkie buleczki. Zaloba trwa czterdziesci dni. W tym czasie
wszystkie lustra oraz przedmioty blyszczace powinny by¢ szczelnie
zasloniete. Po zakonczonej ceremonii pogrzebowej wszystkich uczest-
nikdw zaprasza sie na stype, podczas ktérej podawane sg potrawy
tradycyjne. Rozdawana jest takze sadoga w postaci drozdzowych bu-
leczek.

Wedlug prawa islamskiego pomniki na cmentarzu powinny byé
skromne, a groby bez wystawnej okazatoéci. Dawniej, zgodnie z tra-
dycja, przestrzegano tych zasad. Mogila byla oblozona najczesciej
trzema rzedami matych polnych kamieni. Za pomnik stuzyl przewaz-
nie duzy kamien z wyrytymi informacjami o zmarlym oraz z werse-
tem Koranu'4. Obecnie zwyczaje te powoli zanikaja. Pomniki coraz
czeSciej przypominaja grobowce niemuzulmanskie, z ta roéznica, ze
czasem inne sg imiona, a wersety Koranu zastepuja znak krzyza. Ta-
tarzy polscy odwiedzaja groby swoich bliskich takze w Zaduszki, co
z punktu widzenia teologii islamu stanowi herezje (szirk). Islamska
zasada absolutnej jednosSci Boga (tauhid) zaklada, ze cze$¢ oddaje sie
tylko Bogu, a nadmierny kult zmartych stanowi odebranie czesci czci
naleznej tylko Bogu.

Wséréd Tataréw litewskich istnial jeszcze do niedawna zwyczaj
przynoszenia pozywienia i umieszczania go na grobach zmarlych,
ktory okreslany byt ,przykladem”. Mial miejsce najczeSciej podczas
modlitw zadusznych. Przy mogile spotykali sie krewni i przyjaciele
zmarlego, porzadkowali grob i odczytywali jasienie. Uporzadkowana
mogile nakrywano bialym plétnem, po czym ustawiano na niej syte
miodowg oraz buleczki. Imam skrapial mogile kilkoma kroplami syty,
a uczestnicy obrzadku czestowali sie napojem i buleczkami. Zwyczaj
ten stanowi relikt dawnych wierzen przedmuzulmanskich. Wsrod
ludéw tureckich znany byt obyczaj karmienia dusz zmarlych jadlem
i napojem. Podobne obrzedy stosowali jeszcze na poczatku dwudzies-
tego stulecia chlopi litewscy i bialoruscy.

14 Zob. A. Drozd, M. M. Dziekan, T. Majda, Meczety i cmentarze Tataréw polsko-
-litewskich. Katalog zabytkéw, t. 11, Res Publica Multiethnica, Warszawa 1999.
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Wiérod Tataréw polskich znany byt — dzi$ juz zapomniany — zwy-
czaj zawieszania tatarskich choragwi putkowych w meczetach. Oby-
czaj ten uksztaltowali Tatarzy prawdopodobnie pod wplywem pol-
sko-litewskiego otoczenia. ,We wsi tatarskiej Juwkowce na Wolyniu
jeszcze w drugiej polowie XIX w. wisiala w meczecie stara choragiew,
pod ktéra tamtejsi muzulmanie pehlnili w XVIII w. sluzbe w na-
dwornej milicji ksigzat Jablonkowskich. W meczecie w Studzience
przechowywany byl sztandar 6 pulku Strazy Przybocznej Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego dowodzonego przez putkownika Jakuba Azule-
wicza. Sztandar 6w, wedlug relacji naocznych $wiadkoéw, wykonany
byl z zielonego jedwabiu, na ktérym widnialy dwa napisy — polski
i arabski. W czasie pierwszej wojny §wiatowej, sztandar splongl razem
z meczetem. W okresie miedzywojennym na strychu meczetu w Sorok
Tatarach wérdd roznych staroci lezalo ulanskie drzewce sztandarowe,
na ktérym pozostaly jeszcze gwozdzie ze strzepami materii. Wedlug
miejscowej tradycji byla to choragiew pulku tatarskiego czasoéw insu-
rekeji koSciuszkowskiej” 5.

Jednym z ciekawszych zwyczajow Tatar6w polskich jest obrzed
pobratymstwa, ktéry stwarzal miedzy osobami niespokrewnionymi
ze sobg stosunek braterski. W Polsce przedrozbiorowej pobratym-
stwo zawierano poprzez lanie wody na szable. Zwyczaj ten by} znany
powszechnie wszystkim Tatarom zamieszkujagcym Chanat Krymski,
Orde Nogajska, Oczakowskg, Bialogrodzka, Budziacka i Dobrudzka:®.
Pobratymstwo mogli zawiera¢ mezczyZni, niezaleznie od narodowosci
czy wyznania, czesto wywodzacy sie z wrogich sobie narodéw. Pobra-
tymcy walczacy po dwoéch stronach barykady podezas spotkania w bi-
twie mieli obowigzek rozejscia sie bez walki. Musieli natomiast nie$¢
sobie pomoc, gdy jeden z nich dostal sie do niewoli. Historycy pod-
kreslaja, ze wielu Polakéw w siedemnastym wieku uniknelo niewoli
badz $mierci dzieki pomocy swych tatarskich pobratymcéw. Szlachta
polska do$¢ chetnie bratala sie z murzami (ksigzetami) tatarskimi.
W 1652 r., po przegranej bitwie pod Batohem, sposérod kilku tysiecy
jencow polskich uratowali sie jedynie ci, ktorzy mieli wéréd Tatardéw

15 Tamze, s. 197-198.
16 Tamze, s. 198.
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krymskich swych pobratymcéw. Pozostalych Kozacy wycieli w odwet
za kleske pod Beresteczkiem.

Piotr Borawski i Aleksander Dubinski” podkreslaja, ze w XIX w.
u Tatar6éw litewskich forma i treé¢ zwyczaju pobratymstwa, pod wply-
wem zalozen islamu, zmienila sie. Nosil on wowczas nazwe zwigzku
achretnego, pobratymiec za$ zwany byl achreciem lub bratem achret-
nym!8, Pobratymstwo stawalo sie zwigzkiem zawartym nie tylko na
czas trwania zycia doczesnego, ale rowniez trwalo po Smierci. Dlatego
tez zwigzek achretny mogt byé zawarty tylko miedzy osobami wyzna-
jacymi te samg religie — islam. Zawierano go w domu w obecnosci
mully. Mezczyzni, przystepujacy do pobratymstwa, ujmowali recznik
lub podawali sobie prawe dlonie, dotykajac sie kciukami. Nastepnie
trzykrotnie obchodzili st6l, na ktérym znajdowaly sie Koran, chleb,
s6l 1 naczynie z woda. Mulla odmawial stosowne modlitwy i blogo-
slawil pobratymcow. Na zakonczenie ceremonii bracia achretni wy-
mieniali podarunki. Tatarzy litewscy przywigzywali do pobratymstwa
wielka wage. Uwazali, ze dzieci pobratymcoéw nie moga ze soba za-
wiera¢ zwigzkow malzenskich. Bracia achretni byli zobowigzani do
okazywania sobie szacunku i pomocy. W zadnym wypadku nie mogli
kiocié sie i czyni¢ sobie przykroSci. Naruszenie zasad pobratymstwa
uwazano za czyn niegodny. Jezeli juz mialo to miejsce, nastepowa-
lo rozwigzanie pobratymstwa. Bracia achretni brali do rgk recznik,
a mulla symbolicznym uderzeniem reki przecinal go na znak zerwa-
nia zwigzku.

Wazne miejsce w folklorze tatarskim zajmowala magia. Jeszcze
w latach trzydziestych XX w. tatarscy mieszkancy wsi i zasciankow
powszechnie wierzyli w istnienie duchéw. Wiara ta byla usankcjo-
nowana przez Koran. Prorok Muhammad uznal istnienie demonoéw,
ktére uwazane byly za wrogéw Allaha. Jedynie dzinny uwazano za
nawrocone na islam. Wedlug wierzen mialy one pomagaé Swietym
w dokonywaniu cudow.

17 Zob. P. Borawski, A. Dubinski, Tatarzy polscy, s. 198; S. Chazbijewicz, Kultura
religijna Tataréw Polskich.

18 Slowo achreé pochodzi od tureckiego slowa achirat, co oznacza zycie pozagro-
bowe.
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Tatarzy wierzyli w istnienie wielu duchéow zlych, usilujgeych szko-
dzi¢ czlowiekowi. Duchy te przybieraly czesto ludzka postac. Byly zlo-
sliwe i ghlupie, latwe do przekupienia.

Wszystkie duchy zaludniajgce wyobraznie tatarska podzieli¢ moz-
na na dobre (dzinny) i zle (fiereje). Tatarzy przekonani byli, ze szcze-
goélnie duzo jest duchéw zlych. Sa zbyt slabe, by wyrzadzi¢ krzyw-
de Allahowi, wiec staraja sie szkodzi¢ ludziom. Ten rodzaj duchow
zamieszkuje uroczyska i cmentarze, opuszczone koScioly i cerkwie,
blota i mroczne, wilgotne lasy. Muzulmanin, przechodzgc kolo takich
miejsc, powinien odmawia¢ modlitwe. Duchy zle moga przyjmowac
postac ludzi, zwierzat lub potworéw. Wierzono, ze wychodzg ze swych
kryjowek o zmierzchu, po wieczornej modlitwie i zaczynajg szkodzié
ludziom. W czasie ich aktywno$ci niebezpiecznym staje sie nawet wy-
powiedzenie ich nazwy.

Tatarzy wierzyli, ze najgrozniejszymi ze ztych duchéw sa diably.
Roéznily sie wygladem, ale mialy tez rézne imiona np. Dzinn, Firej,
Iblis, Szejtan. Poniewaz przebywaly wsréd ludzi, przyjmowaly tez
ludzka postaé. Tatarzy polscy uwazali, podobnie jak ludnoé¢ chrzes-
cijanska, ze diably czyhaly na dusze umierajacych®®.

Anioly chronily ludzi przed zlem. Mogly tez spelnia¢ ich prosby,
ktére nalezalo w odpowiedni sposob wywolaé. Potrzebujacy pomocy
muzulmanin siadat w kregu zakreslonym modlitewnikiem (chamai-
tem) przez dwanascie dni i nocy poprzedzajacych noc wigilijng Kur-
ban Bajramu, modlil sie: ,W te noc, gdy bedzie tak cicho i ghucho, ze
ani pies nie zaszczeka, ani kogut nie zapieje, Pan Bog zeSle aniolow
z nieba, a ci dadza poboznemu muzulmaninowi wszystko, czego be-
dzie sobie zyczyl’?°.

Tatarzy wierzyli, ze duchy przenikaja do ciala czlowieka, wywo-
tujac ciezkie schorzenia. Mozna je usungé z ciala chorego jedynie za
pomoca Srodkoéw magicznych. W dawnych ksiegach tatarskich spoty-
kamy wiec wiele $rodkéw obronnych przed duchami w postaci rézne-
go rodzaju modlitw i zakleé.

19 Stad m.in. watek walki aniola z diablem u loza chorego jest czesto spotykany
w podaniach i legendach tatarskich.
20 p, Borawski, A. Dubifiski, Tatarzy polscy, s. 200.
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Tatarzy wierzyli tez w przemozny wplyw gwiazd na losy ludzkie.
Uwazali, ze znajagc nazwe gwiazdy, pod ktorej wplywem znajduje sie
dany czlowiek, mozna zniszczy¢ szkodzacego mu demona oraz poznaé
ludzkie przeznaczenie. System praktyk magicznych stuzgcych pozna-
niu przyszlosci czlowieka Tatarzy nazywali otwieraniem faltu, ktérej to
wr6zby dokonywano na podstawie otwierania Koranu lub ukladania
horoskopu astronomicznego.

Wiele przesadéw Tatarzy przejeli od miejscowej ludnosci chrzesci-
janskiej: starali sie nie uprawia¢ swoich pdl w pierwsza srode po Wiel-
kiej Nocy i po Zielonych Swiatkach, aby grad nie zniszczy! zboza. Nie
dawali je$é krowom na Swietego Jana z obawy, by nie stracily mleka.

W celu wywolania deszczu Tatarzy skladali ofiare z czarnego ba-
rana. W danym dniu, tuz przed wieczorem tlum wraz z imamem,
ubranym obowigzkowo w sutanne (dzubbe) wywr6cong podszewka
na zewnatrz, udawat sie nad brzeg rzeki. Tam Tatarzy odmawiali
modlitwe tekbir. Chrzescijanie bioracy udzial w obrzedzie modlili sie
osobno. Barana ofiarnego zwracano glowa na potudnie i zarzynano.
Po od$piewaniu modlitwy duaja barana éwiartowano na kawalki,
gotowano i spozywano na miejscu. Skore nalezalo wrzuci¢ do wody
a kosci zakopac.

Skladanie ofiary z bialego barana w celu wywolania slonecznej
pogody praktykowano rzadziej. Przebieg rytualu byl podobny, z ta
roznicg, ze barana zabijano na wzgérzu, po czym palono go w calosci.
Zwyczaj skladania ofiary z barana pochodzit z czaséw, kiedy Tatarzy
wyznawali szamanizm i $wiadczy o syntezie dawnych kultur z isla-
mem.

Nie mniej ciekawe byly praktyki magiczne stanowigce swego ro-
dzaju zabiegi ochronne przeciw burzom, piorunom i pozarom. Pod-
czas burzy z piorunami Tatarzy wystawiali w oknach Korany i cha-
mialy, palili swiece w domach i odczytywali specjalne modlitwy.

Wierzono tez w cudowng moc pisma arabskiego?!, co wyrazalo
sie w roznorodnych praktykach magicznych. Amulety, -sporzadzone

2L A, Drozd, M. M. Dziekan, T. Majda, Pi$miennictwo i muhiry Tataréw polsko-
-litewskich. Katalog zabytkéw tatarskich, t. 111, Res Publica Multiethnica, Warszawa
2000.
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z karteczek zapisanych arabskimi modlitwami i formulkami, mialy
chronié¢ czlowieka przed silami nieczystymi. Tatarzy, w zaleznosci od
przeznaczenia, rozrézniali dwa typy amuletow — duajki i hramotki.
Duajki to karteczki z jaka$ okresSlong modlitwa przeznaczong naj-
czeSciej na specjalng okoliczno$é. Wierzono, ze noszac takie amulety,
mozna przeciwdziala¢ chorobom i dolegliwo$ciom, a nawet pozyskac
czyje$ wzgledy. Duajki uniwersalne chronily wlasciciela przed calg la-
wing nieszczes$¢, wkladano je takze pod fundamenty budynkoéw, aby
zapewni¢ domowi spokoj i dostatek.

Hramotki to modlitwy wypisywane na dlugim pasku papieru,
zwinietym w rulon i zaszytym w malym etui ze skoéry lub materiatu.
Noszono je przewieszone na tasiemce od lewego ramienia pod prawa
pacha. Tuz po urodzeniu zakladano je takze dzieciom. Tatarzy wierzy-
li, iz hramotki chronily ich wlascicieli przed prawie wszystkimi nie-
szczeSciami i zagrozeniami. Zatem nie nalezalo sie z nimi rozstawaé
nawet na chwile. Aby podnieé¢ sile oddzialywania talizmanu, nalezalo
od czasu do czasu odczytywaé umieszczone w nim modlitwy.

Wedtug wierzen tatarskich slaba byla sila oddzialywania talizma-
néw niepisanych. Mimo to noszono jednak sznury czerwonych korali
lub czerwonej materii zaszytej w ubraniu.

Praktyki magiczne wérdd ludnosci tatarskiej zaczely zanikaé do-
piero na poczatku dwudziestego stulecia. Najdluzej przetrwaly we
wsiach i osadach najbardziej podatnych na sile tradycji.

Tatarzy, r6znigcy sie wygladem zewnetrznym, religig i zwyczajami
od ludnosci chrzescijanskiej — polskiej, litewskiej i bialoruskiej, byli
nieustannie posgdzani o konszachty z silami nieczystymi. Budujacy
meczety i modlacy sie w niezrozumialym jezyku, budzili obawy i lek.
Kronikarz polski Jan Dlugosz widzial w nich kare za grzechy popel-
nione przez chrzescijan. Budzili groze i sieli strach. ,Uzywali zawsze
czaro6w — jak pisal Dlugosz — umieli wrozy¢, uroki czynié i zaklina¢:
miedzy narodami barbarzynskimi nie ma zadnego, ktéry by wiecej
nad nich pokladal ufnosci w swoich gustach, przepowiedniach i cza-
rach, kiedy poczynaé¢ majg jakie dzielo”. Postrzegano ich jako wyslan-
nikow z glebi ziemi, jako mieszkancéw najnizszej, mrocznej czeSci
Hadesu, gdzie przebywali przestepcy skazani na najciezsze kary, po-
lozonej tak gleboko, jak wysoko nad ziemig znajduje sie niebo. Stad
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okre$lano ich z antyczna Tartarami. Budzili jednak ciekawosé, rozpa-
lali wyobraznie, pozwalali snué marzenia, ktére byly zawsze zrédlem
cywilizacyjnego postepu. Do dusznej kultury Zachodu, utozsamianej
z tradycja klasyczng i racjonalizmem, wnosili zmystowos¢, mistyke
i powiew Orientu.

Duzy wplyw na zwyczaje i obrzedy Tataréw polskich wywarla kul-
tura i tradycja chrze$cijaniska. Procesy asymilacyjne staly sie nieunik-
nione. Rozpoczely sie juz od szesnastego stulecia, kiedy to ludnosé
tatarska zaczela postugiwaé sie jezykami — polskim i bialoruskim.
Szczegblnie szybko przebiegaly w okresie miedzywojennym. Jako
przyklad stuzy¢ moze fakt odnotowany przez ksiedza Cieszynskiego22.
W Romanéwce na BialostocczyzZnie, gdzie miejscowa ludnosé kato-
licka i prawoslawna postawila krzyz po epidemii, okoliczni ,Tatarzy
z wdzieczno$ci za ocalenie prosili o dodanie potksiezyca”. I wlasnie
w tym okresie duza cze$¢ Tatardéw zaczela ulegaé wplywom tradycji
chrzescijanskiej. Wyrazalo sie to m.in. w obchodzeniu, obok $wigt
muzulmanskich, takze chrzescijanskich. Stefan Mustafa Mucharski
zapytany, czym jest dla niego polsko$é, jakie obrazy przychodza mu
do glowy, gdy styszy stowo ,Polska”, odpowiedzial: ,Polskos$¢ to dla
mnie [...] wielkie $wieta chrzescijaniskie — Boze Narodzenie i Wielka-
noc. Ale polsko$cia sa dla mnie takze moje tatarskie i muzulmanskie
Swieta oraz obrzedy. [...] Polskos¢ to dla mnie moje otoczenie, kraj,
w ktérym zyja ludzie, z ktérymi sie spotykam. Polsko$¢ to piekno
ziemi, nie tylko najblizszej okolicy, ale rdwniez barwny obraz prze-
tomu Dunajca w Pieninach, urokliwo$¢ wydm nadmorskich, uroda
lasow 1 malowniczo$¢ rzek. Polsko$é to dla mnie réwniez podniostosé
patriotycznych uroczystosci — Swieta: 3 Maja, 11 Listopada czy $wie-
to odrodzonego Wojska Polskiego (15 sierpnia). M6j czynny udzial
w tych uroczysto$ciach nie wynika z jakiegokolwiek obowiazku czy
przymusu, ale jest wyrazem przywigzania do tradycji, uzewnetrznie-
niem tkwigcej we mnie glebokiej potrzeby nakazujacej mi w nich
uczestniczyé¢. [...] Z polskoscig kojarzy mi sie zyczliwos¢ spotykanych

22 Zob. P. Borawski, A. Dubiniski, Tatarzy polscy, s. 206.
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przeze mnie ludzi, ich stosunek, z jakim odnosza sie do mojej wiary
i mego pochodzenia”23,

Przeciwko zjawisku asymilacji konsekwentnie wystepowali trady-
cjonalisci, ale zycie weryfikowalo teorie. Zwyczaje i obrzedy Tatarow
polskich, z ktérymi spotykamy sie dzisiaj, stanowig jedynie czeS¢ nie-
zwykle bogatej obyczajowoSci muzulmanskiej, ktéora uformowala sie
przed wiekami na wschodnich rubiezach Rzeczypospolitej.

23 T. Zaniewska, Dziki Wiatr. Rozmowy ze Stefanem Mustafq Mucharskim, Wy-
dawnictwo Uniwersyteckie , Trans Humana”, Bialystok 1999, s. 70.
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Pokoleniowy przekaz wartosci kulturowych
w spolecznos$ci tatarskiej
zamieszkujacej ziemie wilenska*

Wspblczesnie obserwujemy, jak wazng role i ogromne znacze-
nie w zyciu jednostki odgrywa poczucie tozsamosci i potrzeba przy-
naleznosci do grupy. JesteSmy bezposSrednimi Swiadkami procesdow
etnokulturowych o charakterze pokojowych negocjacji lub walk et-
nicznych, ktérych celem jest ustanowienie i okreslenie miejsca oraz
znaczenia grupy na mapie etnicznej §wiata.

W centrum mojej uwagi badawczej znajduja sie Tatarzy, ktorzy
na ziemiach znajdujacych sie pod wladza wielkich ksigzat litewskich
pojawili sie na poczatku XIV w. za sprawa ksiecia litewskiego Gie-
dymina, ktéry za wierng stuzbe w swoich pulkach nagrodzil tatar-
skich Zolierzy gruntami. Przybywali wowczas z nekanej wewnetrz-
nymi konfliktami Zlotej Ordy, stanowiacej wczeéniej cze$¢ wielkiego
imperium Czyngis Chana. Tatarzy jako $miali zolnierze, zahartowani
w trudnych warunkach zyciowych i walkach wspomagali wojska krola
Jagielly i ksiecia litewskiego Witolda w wojnach z Zakonem Krzyzac-

* Praca naukowa finansowana ze $rodkéw budzetowych na nauke w latach
2005-2006 jako projekt badawczy wlasny KBN - 0130/H01/2005/28 ,,Znaczenie
tradycji w rodzinach tatarskich (na przykladzie trzech kolejnych pokolen Tataréw
zamieszkujacych ziemie wilenskie i nowogrdodzkie)”.
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kim. Witold, znajac i cenigc mozliwosci i zdolnosci wojskowe Tata-
réw, celowo osiedlal cale oddzialy rodowo-plemienne wzdliz grani-
cy zmudzkiej i w okolicach warownych zamkoéw i grodéw, takich jak
Troki, Wilno, Kowno, Punsk, Lida, Krewa, Nowogrddek, Grodno!.
Oddzialy tatarskie, wchodzac w sklad armii Jana III Sobieskiego,
braly udziat w kampanii wiedenskiej, ale tez czynnie uczestniczyly we
wszystkich walkach niepodleglosciowych (powstanie koéciuszkowskie,
konfederacja barska, powstanie listopadowe i styczniowe). Z kazda
bitwa, z kazda kolejna kropla przelanej krwi wiekszego znaczenia na-
bierala ,,ziemia polska, a na niej mogily naszych przodk6w”2, Tatarzy
z po$wieceniem walczyli o wolno$¢ Rzeczypospolitej podczas I wojny
Swiatowej, w wojnie polsko-bolszewickiej, jak i po raz ostatni w ra-
mach wlasnego szwadronu w kampanii wrze$niowej3.

Przybysze z rozleglych stepéw Kipczaku postugiwali sie réoznymi
dialektami jezyka tatarskiego, nalezgcego do kipczackiej grupy jezy-
kow tureckich4. Pochodzac z réznych stron Zlotej Ordy i chanatdow,
przyniesli ze sobg na ziemie polskie i litewskie réznorodne zwycza-
je, obrzedy, normy zachowan oraz dialekty. Juz w XVI w. utracili
w wiekszo$ci swdj jezyk ojczysty, zastepujac go miejscowym polskim,
bialoruskim, ruskim lub litewskim, a jezyk arabski przyjal wylacznie
charakter religijnys. Fakt, iz do$¢ szybko po osiedleniu sie¢ w nowym

1'S. Kryczynski, Tatarzy litewscy. Préba monografii historyczno-etnograficz-
nej, Gdansk 2000 (reprint), s. 11; K. Grygajtis, Osadnictwo Tataréw hospodarskich
w Wielkim Ksiestwie Litewskim XIV-XVIII w., ,Rocznik Tataréw Polskich” 2003, t.
VIII, s. 29-61.

2 M. Konopacki, O muzutmanach polskich, ,Przeglad Orientalistyczny” 1962, nr 3
(43), s. 225.

3 Zob. P. Borawski, Tatarzy w dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 1984; A. Dub-
linski, P. Borawski, Tatarzy polscy — dzieje, obrzedy, legendy, tradycja, Warszawa
1986; J. Tyszkiewicz, Tatarzy na Litwie i w Polsce, Warszawa 1989, tenze, Z historii
Tataréw Polskich 1794-1944, Pultusk 2002; A. Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918-1939.
Zycie spoleczno-kulturalne i religijne, Warszawa 1990.

4 K. Damm, A. Mikusifiska, Ludy i jezyki Swiata, PWN, Warszawa 2000, s. 201.

5 Zob. S. Szapszal, O zatracaniu jezyka ojczystego przez Tataréw w Polsce,
»Rocznik Tatarski” 1932, t. 1, s. 34-38; A. Woronowicz, Jezyk muslinéw polskich, ,,Zy-
cie Tatarskie” 1932, r. I, z. 11, s. 9-11; tenze, Resztki jezykowe Tataréw litewskich,
»Rocznik Tatarski” 1935, t. II, s. 351-367.
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panstwie zatracili umiejetno$¢ komunikowania sie w jezyku ojczy-
stym, bezposrednio wplynal na postepujacy proces asymilacji kultu-
rowej. Podstawowym, ale nie jedynym, wyznacznikiem ich odrebnosci
kulturowej stal sie wyznawany przez nich islam odlamu sunnickie-
go. Wobec wspélnego zamieszkiwania religia ulegala réwniez prze-
mianom, przybierajac stopniowo charakter synkretyczny, zawierajacy
elementy tradycji stepowej i zwyczaje ludnosci ruskiej czy polskiej.
Sprzyjajaca polityka wielowyznaniowej i wielonarodowej Rzecz-
pospolitej Obojga Narodéw umozliwila im praktykowanie i zachowa-
nie religii. Jedynie krél Zygmunt III Waza ograniczyl prawa tatarskie
i zakazal budowania meczetéw. Jednak jego nastepca krol Wiadyslaw
IV przywrocil wezedniejsze rozporzadzenia i zrownal Tataréw — boja-
row ze szlachta polska i litewska. Szczegdélnym momentem w histo-
rii tatarskiej byl okres miedzywojenny, charakteryzujacy sie silnym
rozbudzeniem etnicznym wspieranym ozywiong dzialalno$cig kultu-
ralno-o$wiatowa i religijng. W 1925 r. w Wilnie podczas Wszechpol-
skiego Zjazdu Muzulmanskiego przyjeto autokefalie wyznania mu-
zulmanskiego na terenie Rzeczypospolitej i powolano najwyzszego
zwierzchnika religijnego ludnosci tatarskiej w Polsce. Mufti doktor
orientalistyki Jakub Szynkiewicz reprezentowal Muzulmanski Zwig-
zek Religijny wobec wladz panstwowych oraz innych stowarzyszen
w kraju i za granica. W 1926 r. podczas zjazdu inteligencji tatarskiej
w Wilnie powolano Zwigzek Kulturalno-O$wiatowy Tataréw Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ktory zajal sie dzialalno$cia o$wiatowa i wydawni-
czg oraz inspirowal badania nad kulturg Tataréw. Po 1945 r. w wyni-
ku przesuniecia granic zmianie ulegla sytuacja etniczna spolecznosci
tatarskiej. Wiekszos¢ Tataro6w wraz z falg repatriacyjng opuscita Wil-
no, udajac sie do Gdanska, gdzie powolali muzulmanska gmine wy-
znaniowg® Wieksza cze$é spoleczno$cei tatarskiej pozostala w swoich
rodzinnych gniazdach w Trokach, Sorok Tatarach, Niemiezy, ktore
PO 1945 r. pozostaly poza granicami Polski. W nowej rzeczywistosci,
gdzie w ramach procesu ateizacji wladze sowieckie zamykaly lub bu-
rzyly meczety, zakazywaly nauki religii i inwigilowaly wszelka dzia-

6 Zob. J. Tyszkiewicz, Z historii Tataréw Polskich 1794-1944; A. Miskiewicz, Ta-
tarzy polscy 1918-1939.
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lalnoéé instytucji religijnych, spoleczno$é tatarska poddana zostala
probie wytrzymaloSci oraz umiejetnoéci zachowania swojej tozsamo-
Sci kulturowej.

Zachowanie odrebnosci kulturowej spolecznosci tatarskiej za-
lezy od poziomu wiedzy i umiejetnosci z zakresu kultury wlasnej,
jaki posiada jednostka funkcjonujaca w znanej sobie rzeczywistoSci
kulturowej. Tozsamo$¢ kulturowa zalezy bowiem od poziomu kom-
petencji kulturowych?, ktére nie ograniczaja sie tylko do przyswoje-
nia ustalonych regul w celu uczestnictwa w kulturze, ale sg rowniez
traktowane jako zdolnoé¢ do przeksztalcania przyswojonych elemen-
tow. Najczestszym $rodowiskiem umozliwiajagcym nabywanie kompe-
tencji kulturowych jest rodzina, ktéra poprzez przekazywanie tresci
i wartoSci staje sie ich pierwotnym i bezpo$rednim Zrédlem. Przekaz
traktuje jako synonim transmisji i jednocze$nie akt przekazywania.
Wspolnota rodzinna subiektywizuje ogblne wartoéci kultury, przeka-
zujac je kolejnym pokoleniom w formie wlasnej tradycji rodzinne;.
Wprowadzenie przez rodzine kolejnych pokolen w kulture w procesie
socjalizacji pierwotnej gwarantuje ocalenie i zachowanie tozsamosci
jednostki w kontekscie grupy. Efektywno$é procesu transmisji zalezy
bezposrednio od poziomu kompetencji kulturowych, z ktérych wynika
Swiadomo$é i potrzeba przekazywania wartosci kolejnym pokoleniom.
Uwazam, ze na proces przekazu tresci w rodzinie wplywaja czynniki
spoleczno-ekonomiczne i przede wszystkim polityczne, ktére moga
pobudzaé¢ i wspomagac¢ jednostke w nabywaniu tychze kompetencji
lub ograniczaé jej dostep do wiedzy z zakresu kultury wlasnej.

Poziom kompetencji kulturowych u Tatar6w jest wieloplaszczy-
znowy, wynikajacy z synkretycznego charakter kultury, ktéry deter-
minuje treSci z zakresu réznych kanonéw kulturowych (religijnego,
polskiego, tatarskiego, biatoruskiego, rosyjskiego, litewskiego). Zroz-
nicowanie poziomu kompetencji jest szczegblnie zauwazalne w ujeciu
pokoleniowym, gdy za pokolenie ,,uwaza sie sume nalezacych do da-

7 Por. P. Bourdieu, J. C. Passeron, Reprodukcja. Elementy teorii systemu ksztal-
cenia, Warszawa 1990; L. Korporowicz, Kompetencje kulturowe jako problem badaw-
czy, ,Kultura i Spoleczenstwo” 1983, nr 1; A. Kloskowska, Socjologia kultury, Warsza-
wa 1981.
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nego kregu kulturowego os6b w mniej wiecej rownym wieku, ktére
na podstawie wspélnej sytuacji historyczno-spotecznej wykazuja po-
dobiefistwo postaw, motywacji, nastawien i systemoéw wartosci”8,

Metodologiczne podstawy badan wlasnych

W artykule chcialabym przedstawié cze$¢ wynikéw badan z zakre-
su znaczenia tradycji w rodzinach tatarskich zamieszkujacych obecnie
ziemie wilenskie, realizowanych w ramach badan witasnych. W celu
przedstawienia interesujacego mnie zagadnienia do zbierania mate-
rialu empirycznego postuzytam sie technikami jako$ciowymi i ilo$-
ciowymi%. W odniesieniu do materialu empirycznego przeprowadzi-
lam analize iloSciowa w formie opisu statystycznego grupy oraz po-
glebiong analize jako$ciowa zgromadzonego materialu. Uwazam, iz
specyfika grupy oraz jej liczebno$é uniemozliwia wnioskowanie na
podstawie analizy iloéciowej, stad wywiady i rozmowy traktuje jako
zrédlo interpretacji zréznicowania pokoleniowego kompetencji tatar-
skich. Swoja uwage skupie na wartoéciach kulturowych przekazywa-
nych w pietnastu rodzinach trzypokoleniowych, obecnie zamieszku-
jacych Litwe (Wilno, Sorok Tatary i Niemiez!°). Pokolenie mlodziezy
zostalo przeze mnie okre$lone jako pierwsze, drugim pokoleniem
okreslitam rodzicoéw, za$ najstarsze pokolenie dziadkéw zostalo na-
zwane jako trzecie. Celowo wybrane miejscowosci jeszcze w okresie
miedzywojennym znajdowaly sie w granicach Polski w powiecie wi-
lensko-trockim. Mieszkajaca tam spoleczno$é tatarska uczestniczyla
w odbudowie odradzajacej sie II Rzeczypospolitej i jednoczeénie brala
udzial w dzialalno$ci kulturalno-o$wiatowej wér6d Tatar6éw. Tatarzy

8 H. M. Griese, Socjologiczne teorie mlodziezy, Krakow 1996, s. 80.

9 Jako narzedzie badawcze postuzylam sie kwestionariuszem oraz metoda sonda-
zu diagnostycznego z dwiema technikami: wywiad i obserwacja.

10 Obecnie w Wilnie dziala gmina wyznaniowa (ok. 600 o0s6b), za$ postugi reli-
gijne sprawuje duchowny z Turcji, ktory odpowiedzialny jest rowniez za nauke religii.
Gmina wyznaniowa w Sorok Tatarach liczy 130 osob, w Niemiezu 170 os6b (relacje
mieszkaficOw gmin, por. A. Drozd, M. M. Dziekan, T. Majda, Meczety i cmentarze
Tataréw polsko-litewskich, Warszawa 1999).
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zamieszkujacy ziemie wilenskie pozostawali w najdluzszym kontakcie
ze spolecznosciag polskg, w przeciwienstwie do Tataréw w Rejzach czy
w Kownie, ktérzy po 1918 r. znajdowali sie w granicach Litwy.

Wyniki badan

Niewatpliwie rola rodziny tatarskiej w procesie przekazywania
warto$ci kulturowych zasluguje na szczegblng uwage badawczg. Ro-
dzina stwarza wlasne $rodowisko kulturowe w ramach szerszej zbio-
rowo$ci. Wprowadzenie przez rodzine kolejnych pokolen w kulture
gwarantuje ocalenie i zachowanie tozsamosci jednostki w kontekscie
grupy. Niezwykle waznym aspektem miedzygeneracyjnego przekazu
wartoSci kulturowych jest posiadanie odpowiedniego (wystarczaja-
cego) zasobu wiedzy kulturowej i umiejetnosci ich przekazywania.
Ogolny poziom kompetencji kulturowych obejmuje: wiedze religijna,
wiedze o praktykowanych obrzedach, wiedze o charakterze magicz-
nym oraz znajomo$¢ postaci i oséb zwigzanych z religig i z historia.
Podzial taki wydaje sie konieczny, gdyz Tatarzy konstruujg swoja
tozsamo$¢é na podstawie wielu elementow. W celu ukazania pozio-
mu kompetencji kulturowych, chcialabym przedstawic¢ ogblny poziom
wiedzy w ujeciu pokoleniowym.

B Wysokie
& Srednie
O Niskie

Pokolenie I Pokofenie Il Pokolenie Ill

Wykres 1. Kompetencje kulturowe w pokoleniach tatarskich

Zrbdlo: badania wlasne.
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Analizowane kompetencje kulturowe w pokoleniach tatarskich
wskazujg, ze jedynie 13% najmlodszego pokolenia posiada wysoki
ich poziom, a 33% tego pokolenie charakteryzuje sie niskim pozio-
mem wiedzy i az ponad polowowa wiedze kulturowa posiada jedy-
nie w $rednim stopniu. Z wykresu 1 mozemy stwierdzi¢, iz najmniej
kompetencji posiada pokolenie $rednie, w ktérym jedynie jedna oso-
ba reprezentowala wysoki poziom wiedzy. Natomiast prawie polowa
najstarszego (trzeciego) pokolenie reprezentuje wysoki poziom wie-
dzy kulturowej i w tym pokoleniu najmniej os6b wykazalo sie niskim
poziomem wiedzy (jedynie 20%) w por6éwnaniu z pokoleniem drugim
(60%) czy pierwszym (33%). Przecietny poziom wiedzy w pokoleniu
rodzicow i dziadkow reprezentowalo tyle samo os6b.

Zanim przejde do analizy zjawiska, chcialabym jeszcze przedsta-
wié pokoleniowe zréznicowanie kompetencji, ale tylko o charakterze
religiinym. Do kompetencji religijnych zaliczylam wiedze dotyczaca
praktykowanych $wiat (Kurban Bajram - $wieto ofiarowania; Ra-
mazan jako miesigc postu poprzedzajacy Swieto Ramazan Bajram),
miejsc (Mekka, mizar — cmentarz) i akcesorii kulturowych (Koran,
sadoga — forma obrzedowego pozywienia). Zr6znicowany pokolenio-
wo poziom kompetencji religijnych przedstawia wykres 2.

B Wysokie
E Srednie
0O Niskie

Pokolenie | Pokolenie Il Pokolenie Il

Wykres 2. Pokoleniowe zr6znicowanie kompetencji o charakterze religijnym
Zrodlo: badania wlasne
Mozemy zauwazy¢, jak bardzo uleglo zmianie pokoleniowe zréz-

nicowanie kompetencji religijnych w poréwnaniu z ogbélnym ich
charakterem. Poziom wiedzy religijnej w pokoleniu pierwszym jest
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znacznie wyzszy w poréwnaniu z wysokim poziomem wiedzy religij-
nej u rodzicow (13%). Kompetencje religijne najmlodszego pokolenia
s3 jednak niewiele wyzsze od kompetencji religijnych pokolenia trze-
ciego (46,6%). Podobna liczba os6b w pokoleniu pierwszym i trzecim
reprezentuje przecietny poziom wiedzy religijnej. Rodzice (pokolenie
drugie) réwniez w przypadku kompetencji religijnych reprezentuja
najnizszy poziom (60%) ze wszystkich trzech pokolen.

Wobec powyzszych danych jesteSmy sklonni stwierdzié, iz tozsa-
mo$¢ Tatar6w na Litwie determinuje i wyznacza wyznawana przez
nich religia. Natomiast inne wyznaczniki odrebnosci kulturowej ist-
nieja juz tylko w pamieci osob najstarszych. Pokolenie najstarsze wie,
na czym polegal obrzed achretani'’, pomimo ze juz nikt z badanych
w nim nie uczestniczyl. Ponad polowa badanych z pokolenia najstar-
szego bardzo precyzyjnie wyjasnia znaczenie lahi'?, odwolujac sie cze-
sto do swoich do$wiadczen. Badani rowniez nosza hramotke'3, kto-
ra shuzy jako amulet chronigcy przed nieszcze$ciem i jest przez nich
okreslana jako gramotka. Zastanawiajacy jest fakt, iz jedynie dwie
osoby w pokoleniu trzecim potrafily opowiedzie¢ o zabiegach magicz-
nych, polegajacych na ,,otwieraniu falu”4, praktykowanych w spo-
tecznoSci tatarskiej. Mozna probowaé¢ wyjasni¢ zaistnialg sytuacje
tym, ze osoby z najstarszego pokolenia wierza, ze opowiadanie o nie-
wyjasnionych i irracjonalnych zabiegach moze przywolaé zle duchy.
Osoby, ktére opowiadaly o niekonwencjonalnym leczeniu w swojej
najblizszej rodzinie, mialy bezposéredni kontakt z faldzejami i moze
to zagadnienie bylo bardziej znane i ,,oswojone”.

Pokolenie trzecie i drugie kojarzy Kontusia z miejscem $wietym,
ktére odwiedzali. Pielgrzymka do mogily Swietego w Lowczycach (5
km od Nowogrdodka) prawdopodobnie zastepuje Tatarom hadz do

1t Achretania — obrzed pobratymstwa, stwarzajacy miedzy osobami niespokrew-
nionymi relacje pokrewienstwa.

12 Lahi — uroczysto$é na zakonczenie nauki czytania Koranu.

13 Hramotka — talizman chroniacy od zlego, zw6j papieru z zapisanym tekstem
arabskim umieszczony w woreczku i noszony na szyi.

14 Otwieranie falu — (tur. faldzy — wrdzbiarz), wrozenie na podstawie otwierania
Koranu lub ukladanie horoskopu astrologicznego w zwigzku z wiarg w wplyw gwiazd
na losy ludzkie.
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MekKki, w ktorym z przyczyn finansowych nie sg w stanie uczestniczy¢.
Pokolenie najmlodsze bardzo czesto nie potrafilo opowiedzie¢ o oso-
bach zwigzanych ze spolecznoscia tatarska, jak na przyklad o Stani-
stawie Kryczynskim? czy Aleksandrze Sulkiewiczu'®. Natomiast wszys-
cy badani kojarzg osobe Czyngis Chana czy Ksiecia Witolda, chociaz
nie zawsze z bezpoérednia historia tatarska.

Zrbéznicowanie pokoleniowe kompetencji kulturowych w spotecz-
no$ci tatarskiej zamieszkujacej obecnie Litwe nalezy ttumaczy¢ skraj-
nie r6znymi warunkami, w jakich dochodzilo do przekazu wartosci
kulturowych.

Pokolenie najstarsze nabywalo kompetencje kulturowe w bardzo
sprzyjajacych warunkach jeszcze w okresie miedzywojennym, charak-
teryzujacym sie aktywna dzialalnoscig kulturalno-o$wiatows. Jak juz
wspominalam wczeéniej, Wilno wdéwczas bylo gléwnym osrodkiem
zycia spotecznego i kulturalnego Tataré6w w calej Polsce. Przekaz
warto$ei kulturowvch odbywal sie spontanicznie i w akt transmisji
wlaczona byla cala spoleczno$é tatarska. Pokolenie trzecie, mieszka-
jac wspdlnie w znacznie homogenicznych spolecznosciach, poznawato
swoja kulture ,,na co dzien”. W okresie miedzywojennym funkcjo-
nowaly szkokki religijne (mekteb') przy meczetach lub w specjalnie
przeznaczonych do nauki domach. Prawie wszyscy badani uczeszczali
na nauke religii do nauczycieli, ktérych nazywano hodzymi. Natu-
ralny przekaz byl mozliwy, gdyz Tatarzy mieszkali wspdlnie, tworzac
tradycyjne spolecznosci, gdzie autorytet ludzi starszych stanowil pod-
stawe przekazu wartosci religijnych. Inne Zrédla wartosci byly przez
samych Tatarow kreowane i kontrolowane, jak chociazby wydawanie
czasopism tatarskich przez Zwigzek Kulturalno-O$wiatowy Tataréw
Rzeczypospolitej Polskiej oraz wspdlne ich czytanie podczas spotkan
w $wietlicach tatarskich.

15 Stanista Kryczynski — dzialacz oraz historyk w okresie miedzywojennym, autor
bardzo cennej monografii historyczno-etnograficznej spolecznosci tatarskie.

16 Aleksander Sulkiewicz — zastuzony dzialacz konspiracyjny PPS, wierny zohierz
J. Pilsudskiego.

17 Tak nazywali Tatarzy szkotke w Nowogrodku.
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Pokolenie, ktére nabywalo wartosci religijne po II wojnie $wia-
towej, posiada najnizszy poziom wiedzy religijnej. Po 1945 r., po
przesunieciu granic spoleczno$é tatarska spotkala sie z zupehie inng
rzeczywistoscig kulturows. Wiele czynnikéw jednoczesnie utrudniato
przekaz warto$ci. Po II wojnie §wiatowej Tatarzy byli grupa oslabiong
w wyniku represji tatarskiej inteligencji oraz licznego wyjazdu Tata-
row do Polski. Granice odlaczyly spolecznosei tatarskie i uniemozli-
wily swobodny przekaz. Dodatkowo wladze sowieckie rozpoczely pro-
ces ateizacji, pozostawiajac tylko jeden czynny meczet we wsi Rejze
w rejonie oleckim, ktéry dwa razy w roku stanowil miejsce spotkan
wszystkich Tataréw z Litwy. Jezeli dla katolikdw zamkniecie kos-
ciolow bylo wowczas probg wytrwalosei, to dla Tataré6w zamkniecie
meczetow bylo procesem bezposrednio niszczacym grupe. Wobec tak
bardzo skomplikowanej sytuacji politycznej przekaz wartosci kultu-
rowych ograniczyl sie wylacznie do najblizszej rodziny, gdyz krewni
rozproszeni byli po calym kraju i poza jego granicami. Dlaczego wo-
bec tego trzecie pokolenie, ktore posiada wysoki poziom wiedzy kul-
turowej, nie przekazalo jej pokoleniu drugiemu. W pokoleniu $red-
nim podczas sowietyzacji i ateizacji pierwiastek etnicznosci zupelnie
zostal wyparly z kompetencji kulturowych. Jezeli rodzice przekazy-
wali wiedze, to jedynie skupiali sie na religii a nie na wyréznikach
etniczntch. Pierwotne zwyczaje byly przekazywane i zachowywane
w homogenicznych i zamknietych spolecznosciach. Po 1945 r. mlodzi
Tatarzy zaczeli czeSciej wyjezdza¢ do miast w celach zarobkowych,
co w znacznym stopniu zachwialo tradycyjny charakter grupy. W no-
wych warunkach magiczno-obrzedowe praktyki przestaly by¢ uzytecz-
ne. Niektore elementy zwigzane z historig byly konstruowane pod-
czas Drugiej Rzeczypospolitej, jak chociazby kreowanie Aleksandra
Sulkiewicza jako jednostki wybitnej w spolecznosci tatarskiej. Moze
byly one zbyt plytko osadzone w §wiadomosci i niezinternalizowane
w wystarczajacy sposdb, wobec czego podczas przekazu tresci kultu-
rowych zostaly pominiete.

W odmiennej sytuacji znajdowalo sie pokolenie urodzone na Li-
twie po 1990 r., kiedy to Rada Najwyzsza Republiki Litewskiej oglo-
sila wystgpienie Litwy ze skladu ZSRR. Woéwczas tez pojawily sie
mozliwo$ci zalozenia organizacji tatarskich, ktérych zadaniem bylo
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odbudowanie trwajgcej ponad czterdziesci lat luki kulturowej. Stowa-
rzyszenie Kulturalne Tataréw Litewskich zajelo sie remontem i odbu-
dowa meczetdéw, wydawaniem miesiecznika ,,Lietuvos totoriai” (Tata-
rzy litewscy). Zwrocono rowniez uwage na potrzebe odbudowy zerwa-
nych na skutek dzialan politycznych wiezéw z Tatarami na Bialorusi
i Litwie. W 1997 r. w historycznie znaczacym dla Tataréw Wilnie
przedstawiciele regionalnych wspdlnot religijnych ponownie pierwszy
raz po wojnie powolali muftiat, a na muftego powolano Ramazana
Krynickiego. Rozwoj kulturowy stal sie mozliwy dzieki wsparciu i po-
mocy finansowej ambasady Republiki Tureckiej w Wilnie oraz kra-
jow wschodnich®®, Z powodu braku ,,wlasnych” imamoéw i nauczycieli
religii funkcje te zaczeli pelni¢ Turcy lub studenci arabscy majacy
znaczng wiedze teoretyczng i co wazniejsze umiejetnoéci praktyczne.
Rodzina zatracita swdj izolacyjny charakter, przestala mie¢ monopol
na przekaz dziedzictwa i nie byla juz jedynym noénikiem wartoéci
religijnych. Poprzez zbyt maly poziom wiedzy kulturowej nie byla
tez atrakcyjnym Zrodlem wiedzy. Wiele innych Zrédet zewnetrznych
oferowalo atrakcyjniejsze i autentyczniejsze wartosci religijne. Mlode
pokolenie odczuwa potrzebe uzupelniania swojej wiedzy i chce wyste-
powaé w roli aktywnego i chetnego stuchacza, niestety brak narratora
w najblizszym $rodowisku rodzinnym zmusza do poszukiwan innych
zewnetrznych zrddet wiedzy. Pokolenie drugie i pierwsze jako zrddla
wiedzy podaja ksigzki, czasopisma, Internet.

Przyblizylam zagadnienie dotyczace sposobu i znaczenia trans-
misji w rodzinach tatarskich. Warto jeszcze, w celu dokladniejszego
zilustrowania przekazu wartoéci religijnych w rodzinach tatarskich,
zwroécié uwage na deklarowane tresci, jakie pokolenia cheialyby prze-
kazywaé. Na pytanie: ,,Co chcialby$ przekaza¢ przysztym pokoleniom
tatarskim?” — 70% pokolenia pierwszego oraz 60% pokolenia trze-
ciego chcialoby przekazaé religie, ,,zeby byli religijni, zeby sie uczyli
jezyka arabskiego”, ,pamietali o zasadach islamu”. Pokolenie pierw-
sze i trzecie posiada znacznie wyzszy poziom kompetencji z zakre-

18 R. Makaveckas, A. Jakubauskas, Tatarskie organizacje spoleczne w latach
1988-2004, ,Problemy Rozwoju Turystyki Wiejskiej na Wileniszczyznie, Mazowszu
i Podlasiu” 2004, t. VII, s. 202-210.
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su religijnodci niz pokolenie drugie. W przypadku religii poziom jej
znajomos$ei warunkuje potrzebe jej przekazywania. Rodzice wykazuja
niski poziom kompetencji religijnych, w zwigzku z tym ponad 60%
chcialoby przekaza¢ wskazowki dla calej grupy etnicznej: ,,Dobre rze-
czy, aby byli wspanialymi ludzmi, ,,WartoSci, pielegnowanie spojnosci
grupy”, ,,Tradycje, nie klocié sie, zintegrowac”.

Wobec powyzszych rozwazan mozemy stwierdzi¢, jak bardzo
w strone religijnoSci zmierzaja kolejne pokolenia, ktére pomijajg war-
toéci kulturowe zwigzane z pochodzeniem, historig czy obrzedowos-
cig. Bardzo wazne powinny stac¢ si¢ kontakty z Tatarami na Bialorusi
i w Polsce, ktére dajac poczucie wspolnoty, wspieraja i uzupelniaja
etniczne wyro6zniki tatarskie poprzez odwolywanie sie do wspodlnej
przeszloéci. Wspolczesnie wobec legalizacji wielu tradycyjnych ob-
rzedow weselnych czy pogrzebowych szczegblnie wazne i nieocenio-
ne wydaja sie kontakty z najstarszym pokoleniem, ktérych wiedza
powinna imponowaé rodzinie. Osoby najstarsze sa — wedlug mnie
— najbardziej utalentowanymi i niezbednymi narratorami rodzinnych
opowiesci. Najstarsze pokolenie stoi na ,,strazy tatarskich pamigtek”,
troszczac sie o zachowanie tozsamosci rodziny, kultywujac opowiesci
przodkdéw, pokazuja wlasng wiedze, opowiadajac o tradycjach i ob-
rzedach. Zanim wraz z wiekiem nie zacznie zawodzi¢ ich pamie¢, sta-
nowia swoistg ,,ksiege przeszlosci”, dzieki ktorej Tatarzy jako grupa
etniczna mogg istnie¢ w przyszloscei.
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Zydzi w Zabludowie (do konca XVIII w.)

Zydzi pojawili sie w Zabludowie prawdopodobnie w I pol. XVI w.
Na wschodnie tereny Rzeczpospolitej dotarli, emigrujac z miast Ma-
zowsza, Wielkopolski i Malopolski. Zwierzchnig wladze nad Zydami
sprawowal krol za pos$rednictwem wojewodéw. Osiedleni w miastach
prywatnych Zydzi zostali (w 1539 r.) wylaczeni spod kompetencji wo-
jewody, przechodzac pod jurysdykcje panéw miast.

Ksigze Krzysztof Radziwill, widzac w tym mozliwos¢ uzyskania
dochodéw, zezwolil Zydom na osiedlenie sie w Zabludowie. Gmina
zydowska, czyli Kahal, powstala w 1566 r. Dokonalo sie to dzieki
przedsiebiorczoéci gminy okregowej w Tykocinie, ktéra patronowala
osadnictwu zydowskiemu na Podlasiu'. Dzieki temu juz w XVII w.
gmina zydowska w Zabludowie byla dobrze zorganizowana. Dzialal tu
Wielki Sad i odbywaly sie Zjazdy Sejméw Zydowskich Litwy.

Na poczatku XVII w. spoleczno$é zydowska w Zabludowie nie
byla zbyt liczna. ,Inwentarz dworu i miasta Zabludéw oraz sumariusz
majetnosci zabudowskiej” z 1622 r.2, opisujac miasteczko Zabludow,

! Zablud6w, w: Boznice Bialostocczyzny. Zydzi w Europie Wschodniej do roku
1939, T. Wisniewski (oprac.), Bialystok 1992, s. 205.

2 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., J. Maro-
szek (oprac.), Bialystok 1994, s. 101-175; Centralnyj Gosudarstwiennyj Archiw Bielarusi
w Minsku (dalej: GCIA Bialorusi w Minsku), F. 694, op. 2, nr 641, k. 1-98.
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bedace wlasnoscia wowczas Radziwiltow, podawal pierwsze nazwi-
ska mieszkancow pochodzenia zydowskiego. W domach przy Ryn-
ku mieszkalo kilkanascie rodzin, w tym 6 rodzin zydowskich. Jeden
z nich, Lazar Gerszonowicz, pelnil funkcje arendarza. Przy kolejnych
ulicach mieszkalo kilka rodzin zydowskich: przy ul. Bielskiej — 1 ro-
dzina, ul. Szewcowskiej — 2, przy ul. Pod Kostorgiem — 2 rodziny,
przy ul. Suraskiej — 4, a przy ul. Choroskiej — 2. W miescie, ktore
wowcezas posiadalo 445 1 1/2 placéw pod zamieszkanie, zabudowa-
nych bylo 296 i 1/2. Dzielnica zydowska, znajdujaca sie w podinoc-
nozachodniej czeSci miasta, z uplywem lat rozrastala sie. Najwiek-
sze skupisko doméw bylo w tzw. Zautku Zydowskim, czyli w rejonie
glownej zydowskiej $wigtyni, pobudowanej w polowie XVII w. przy
ul. Suraskiej. Zycie spolecznoéci wyznania mojzeszowego koncentro-
walo sie wokdl doméw modlitwy i synagogi.

Wias$cicielami miejskich ogrodéw byli mieszczanie zabludowscy,
w tym takie dwoch Zydéw, z ktérych Jurko Nachmanowicz mial
dwa ogrody. Niektérzy Zydzi byli takze wlascicielami ziemi miejskiej.
Dwoéch z nich posiadalo ziemie miejskie, w sumie 4,5 morga ziemi.
Jeden z nich, wspomniany juz Jurko Nachmanowicz, mial 3,5 morga
ziemi z 809 1 1/2 morgbéw, jakimi dysponowato miasto.

Mieszczanie zabludowsey w 1622 r. placili podatki z placéw, ogro-
dow, morgow i wlok, jak rowniez czynsz w postaci owsa ,dziakielnego
i wgainego, potyczne z dyméw folwarkowych i od komornikéw”. Ze
100 wlok miejskich Zyd Lazar Gierszonowicz — arendarz mial trzy
wloki, w tym dwie wolne — niezabudowane. Jurko Nachmanowicz
posiadat w dwoéch kawaltkach w miescie 1/4 wldki i 1/8 wloki. Oplaty
z kazdej wloki ,po lit. kop 4/48, owsa po 2 beczki wierzchowatych
zabludowskiej miary, to jest dziakalnego beczke i beczke wgainego”.
Podobne oplaty wlasciciele miasteczka pobierali, takze od Zydéw:
~potycznego z kazdego dymu oddawaé po gr 2/4; od swoich komor-
nikow po gr 4/8”. Wolny od wszelkich powinnoéci byl tylko arendarz,
majacy dwie wioki ziemi. Ale Lazar Gierszonowicz w 1622 r. placil
podatek z karczmy, mlynéw, myta, targowego. Rocznie oplaty wyno-
sily kop 293/12. Czynsz byt liczony na caly rok od $wieta §w. Jana
Chrzciciela (24 czerwca).
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W 1635 r. wojewoda wilenski, Krzysztof Radziwill, wlasciciel dobr,
do ktdrych nalezal Zabludéw, nadal miasteczku ordynacje3. Mowila
ona o polozeniu Zydéw, ich prawach i obowigzkach na rzecz mia-
sta i jego wlascicieli. Mieli oni pozostawaé¢ pod jurysdykcja zamkowa,
zgodnie z prawami Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. W przedrozbio-
rowej Polsce Zydzi stanowili bowiem odrebny stan, nie podlegali pra-
wu miejskiemu. Od wyrokéw swego sagdu kahalnego mogli sie odwo-
lywaé do sadéw patrymonialnych, czyli wlasciciela ziemskiego. W tym
wypadku wszelkie spory i niejasnosci rozstrzygal kazdy kolejny wias-
ciciel Zabludowa. Ordynacja méwila takze, iz w razie wszelkich spo-
row mieszczanie ,ktoéregokolwiek stanu na ratuszu sadzié¢ sie majg”.
Ten punkt ordynacji spowodowal, iz mieszkancy podmiejskiej wsi,
sFolwarki Miejskie”, zostali od tego momentu traktowani na réwni
z chlopami panszczyZnianymi.

Kilka lat pézniej, w 1638 r. Krzysztof Radziwill zezwolil Zydom na
pobudowanie w miasteczku boznicy przy ul. Suraskiej, ,na széstym
placu od Rynku”. Rewizorzy zabludowscy Maciej Beczawski, Piotr
Brzozowski i Jan Jedlenicz, zgodnie z prosba zamieszkujgcych w Za-
bludowie Zydéw, proponowali inne umiejscowienie §wiatyni, ale nie
przystal na to wlasciciel dobr4. Boznica przy ul. Suraskiej istniala az
do 24 VI 1941 r., kiedy to uciekajacy z miasta Niemcy spalili jg.

Istnieja watpliwosei co do daty pobudowania w Zabludowie pierw-
szej boznicy. Niektdrzy badacze sugeruja, iz moglo to mieé¢ juz miej-
sce na przelomie XV i XVI w,, czyli u samych poczatkéw osadnictwa
zydowskiego na tych ziemiach. Zygmunt Gloger ocenial jej powsta-
nie na wiek XVI. Wielce prawdopodobne wydaje sie, iz w momencie,
gdy Krzysztof Radziwilt zezwolil w 1638 r. na pobudowanie §wigtyni,
istniala juz w Zabludowie nieduza drewniana boznica, ktéra zosta-

3 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 177-179;
GCIA Bialorusi w Minisku, F. 694, op. 2, nr 2642, k. 32-33 v; Archiwum Archidie-
cezjalne w Bialymstoku, Archiwum Dworu Zabludowskiego (dalej: AAB ADZ), Wypis
z oblaty w ksiegach grodzkich branskich dokonany 26 1 1795 r. zatwierdzenia przez
Hieronima Radziwilla 11 IX 1781 r. (bez podania wystawcy).

4 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVII w., s. 180;
AAB ADZ, kopia N°155, Fasc. 36 Zabludow.
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la jedynie rozbudowana. Pobudowano ja prawdopodobnie w latach
1614-1621.

Ilustracja 1. Boznica zydowska w Zabludowie

Synagoga zostala zbudowana z drewna modrzewiowego bez uzy-
cia gwozdzi. Drewno debowe i sosnowe wystepowalo jedynie w nie-
ktérych miejscach jako $lady pdzniejszych rekonstrukcji. Wedlug in-
kasu w 1646 r. w wyniku rekonstrukeji przybudowano dodatkowe
oddzialy modlitewne dla kobiet — babince. Nastepne rekonstrukcje
mialy miejsce w 1705 i 1712 r. W 1765 r. odnowiono napisy w przed-
sionku. Majstersztykiem konstrukcyjnym i sztuki ciesielskiej byt trzy-
kondygnacyjny, lamany dach kryty gontem. Przed wejSciem glownym
znajdowala sie waska i niedostepna galeryjka o charakterze ornamen-
towym. Jeden ze szczytéw naroznych, jak zauwazyl Gloger, ,nosi na
sobie pietno stylu nazywanego dzi§ zakopianskim”. Obiekt mial 18
m dhugos$ci i 11 szeroko$ci. Nawe glowng obiegat ozdobny fryz. Dwa
pawilony flankujace budynek na jego rogach zywo przypominaly kon-
cepcje alkierzowa stosowang przy budowie polskich dworéw. Podcie-
nia i przybudéwki nasladowaly z kolei lokalne spichlerze i $wironie.
W przybudéwkach mieécil sie sad rabinacki i zarzad Kahatu5.

5 Zabludéw, s. 206.
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Podkomorzy litewski, Janusz Radziwill, dnia 23 IV 1645 r. okre-
§lit prawa Zydéw w Zabludowie oraz procedure sadowa nad nimi®.
Uczynil to zreszty na wyrazng pro$be samych zainteresowanych. Zy-
dzi zabludowscy, proszac o okreélenie takich praw, odwolywali sie do
przywilejow, jakie nadal im ojciec Janusza — Krzysztof Radziwill, nie
tylko w samym Zabtludowie, ale ro6wniez we wszystkich miastach débr
radziwiltlowskich.

Zabludowscy Zydzi zostali zobligowani do tego, by wszelkie spo-
ry rozstrzygaé przed namiestnikiem ksigzecym w miasteczku. Zydzi
podlegali prawu, ktére ich obowigzywalo na terenie calego Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego. Pozostawiono im mozliwoéé odwolywania
sie od wyrokow namiestnika do samego Janusza Radziwilta. Zostali
obdarzeni wolnoscig od ,sadoéw miejskich i od jurysdykeji”. I gdyby
ktory$ z Zydoéw zostal skazany na kare wiezienia, mial ja odbywaé
~we dworze”.

Janusz Radziwill bral Zydéw w obrone, bronigc ich przed ewen-
tualnymi pogromami lub szykanami: ,Gdziezby za jakimkolwiek
umystem ludzi swawolnych Zydzi od kogo byli przemagani, albo
jesliby mieli jak gwaltowna krzywde i naj$cie w domach swych [...]
tedy powinni beda gdy na nich stusznie przywiedziona bedzie, prze-
rzuconym Zydom szkody zaplacié i to gwaltowne najécie nagrodzié”.
Nawet gdyby wojt lub landwdjt nie podjeli zdecydowanych krokéw,
majacych na celu obrone Zydéw, mieli oni zagwarantowane prawo
wyplaty odszkodowania.

Wyznawey judaizmu mieli réwniez zapewnione prawo pozwa-
nia przed sad miejski mieszczan zabludowskich. Na wypadek gdy-
by ,urzad miejski sprawiedliwoéci czyni¢ Zydom nie chcial, albo ja
zwlekal”, wtedy spoér mial rozstrzyga¢ namiestnik ksiazecy. Wyjatek
stanowilo oskarzenie o kradziez. Na wypadek, gdyby Zydowi udowod-
niono wine lub gdyby popekil krzywoprzysiestwo, wéwczas miat by¢
~karany wedlug obyczaju pospolitego prawa”.

6 prawa i przywileje miasta i dobr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 187-190;
AAB ADZ, Wypis z ksigg miejskich zabludowskich roku 1661 dnia 21 lipca, N° 190,
Fasc. 36 Zabludow.
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Zydzi, podobnie jak inni mieszkancy miasteczka, zostali zobowig-
zani do oplat na rzecz skarbu ksiecia. Mogli swobodnie handlowa¢
wszelkimi towarami. Mogli réwniez zajac sie rzeZnictwem, ale od tej
czynno$ci kazdego roku mieli oddawa¢ 7 kamieni loju, kazdy po 40
funtéw. Szynki w mieécie byly ,wolne”, to znaczy, ze nie zarezerwo-
wano je dla jakiej$ jednej grupy zawodowej czy narodowosciowe].

Ksigze obdarzyl Zydéw jeszcze jednym przywilejem. Otrzymali
oni prawo do korzystania z dzialki, ktéra zostala przeznaczona na ich
cmentarz (kirkut). Chrzeécijafiscy mieszkancy miasteczka nie mieli
prawa przeszkadzania im w sprawowaniu swych obrzedéw pogrzebo-
wych. Radziwill zastrzegl jednak, iz powiekszenie placu cmentarnego
moze nastgpié tylko i wylacznie za jego wiedza i zgoda. Zydzi zostali
zwolnieni takze od pewnych postug, np. od tlok i od podwodow.

Przy wybudowanej boznicy, przy ul. Suraskiej, mial powstac tak-
ze szpital. Obie budowle zostaly zwolnione od wszelkich podatkow.
Zachecano takze, by Zydzi budowali sie na tej wlasnie ulicy. Zostala
ona im niejako przeznaczona pod zabudowe i zamieszkanie. Mogli
odkupywac na tej ulicy domy od innych mieszczan lub zamieniaé sie
placami. Wyznawcy judaizmu zostali jednak surowo ostrzezeni, aby
»-pod zadnym pretekstem i zastong nie wazyli sie w niczym bluznié¢
i szkalowa¢ wiary chrzescijanskiej, a po gotowiu Imienia Jezusa Chry-
stusa Zbawiciela naszego nigdy bluZnierska nie wspominali”.

Kro6l Jan Kazimierz dnia 7 IV 1654 r. potwierdzil prawa miej-
skie Zabludowa?. Prawa te zostaly wydane juz znacznie wczesniej, bo
w 1553 r. Wowczas to Zabludow otrzymal od kréla Zygmunta Au-
gusta prawo miejskie na prawie magdeburskim. Wydany w 1654 r.
w Warszawie dokument potwierdzal m.in. prawa dane wcze$niej
cechom rzemie§lniczym. Podawal takze spos6b organizacji sadow-
nictwa. Zostal zatwierdzony herb miasta. Kr6l wydal zezwolenie na
odbywanie w miasteczku dwoch targéw tygodniowo (w poniedzialek
i piatek) oraz jednego w roku jarmarku trwajacego caly tydzien. Kup-
cy zostali zwolnieni z wszelkich oplat na rzecz panstwa czy wlasciciela
miasteczka, z wyjatkiem tzw. myta na rzecz skarbu panstwa. Przy-

7 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 190-194;
GCIA Bialorusi w Minsku, F. 694, op. 2, nr 2642, k. 34-36 v.
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wilej z 1553 r. wyznaczal tylko jeden termin cotygodniowego targu
w poniedzialek. Jarmarki mialy odbywaé sie w Swieto Wniebowziecia
NMP (tytul rzymskokatolickiej $wigtyni parafialnej) i $w. Jerzego.

W 1662 r. komisarze przeprowadzajacy rewizje wlosci zabludow-
skiej, przeprowadzonej na skarge Kahalu zabludowskiego, wyrazili
zgode na to, by Zydzi byli wzywani przed sad zamkowy dopiero za
trzecim pozwem®. Prawo to zostalo potwierdzone przez kolejnych
wlascicieli Zabludowa — przez Boguslawa Radziwilla w 1665 r. i jego
corke — Ludwike Karoline Radziwillowne.

Komisarze ksiecia Bogustawa: Jan Skiwski — surogator branski,
Zbigniew Morsztyn — miecznik mozyrski i Jan Pekalski dnia 10 II
1662 r. ustanowili nowe prawa w Zabludowie, ktére obowigzywaly za-
réwno chrzescijan, jak i Zydowse.

Prawodawca staral sie traktowaé rowno wszystkich mieszkancow,
m.in. tworzgc z Zydéw i chrzescijan wspélne patrole na wypadek woj-
ny i niebezpieczenstwa ze strony agresora. Okres II pol. XVII w. byt
czasem przemarszu wojsk rosyjskich, podeczas ktérych Zabludéw byt
bardzo eksploatowany ekonomicznie i finansowo. Wielokrotnie do-
chodzilo do grabiezy i gwaltéw na mieszkancach miasteczka'.

Komisarze, ustalajac prawo, brali jednak pod uwage stan mate-
rialny mieszkancéw miasteczka, dlatego Zydzi byli obcigzeni wyzszy-
mi skladkami na ,zZolnierski ugodek”, z racji na prowadzenie handlu
i karczem. Bogustaw Radziwill staral sie rowniez stworzy¢ wszystkim
wspélne, konkurencyjne warunki do prowadzenia handlu, ale Zydzi
i tak zawsze okazywali sie bardziej przedsiebiorczy. Probowano ich
czasami kara¢ pienieznie za prowadzenie nieuczciwego handlu, ale
nie przynosilo to rezultatu, W bardzo szybkim czasie handel w mias-
teczku przeszed! praktycznie w rece wylacznie Zydow.

Raz jeszcze komisarze potwierdzili prawo dane Zydom, iz moga
odwolywac sie do sadu zamkowego, a nie miejskiego. Sad ten decy-

8 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 206-
-207; AAB ADZ, N° 115, Fasc. 36 Zabludéw.

9 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 208-
-211; AAB ADZ, N°197, Fasc. 36 Zabludow.

10 3, A. Chrapowicki, Diariusz, Warszawa 1978, t. I, s. 216-219; Archeograficze-
skij Sbornik Dokumentow, t. VII, s. 116.



530 Ks. Adam Szot

dowal réwniez w finansowych kwestiach spornych miedzy Zydami
a chrzescijanami. Sad miescil sie we dworze zabludowskim. Na jego
czele stal administrator wtoéci radziwillowskich. Funkcjonowal on
rowniez jako sad apelacyjny od sadu miejskiego!!.

Ilustracja 2. Wnetrze synagogi w Zabludowie

' W Minsku zachowala si¢ ksiega tego sadu z lat 1717-1747; GCIA Bialorusi
w Minskuy, F. 1716, op. 1, nr 1.
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Szczegdlowe prawa i obowigzki Zydéw zostaly okre§lone przez
komisarzy i spisane kilka tygodni poézniej, tj. 28 II 1662 r.*? Byt to
bardzo szczegdlowy wykaz przywilejow i obowiazkéw Zydéw mieszka-
jacych w Zabludowie. Zostali zobowigzani do placenia wyznaczonych
im czynszéw, ale wolni byli od podwodéw i od listow. Nie mozna ich
bylo kara¢ ,postronkiem, kijem, gasiorem”. Zazwyczaj obowigzywala
ich kara pieniezna. Zydzi podlegali prawu zamkowemu, dlatego gdyby
ktory$ z nich popeknil przestepstwo podlegajace karze wiezienia, mial
ja odsiedzie¢ w ,turmie nie miejskiej, ale zamkowej”. Zagwarantowa-
no réwniez i ten przywilej, ze gdyby Kahal reczyt za kogos, mial on
zostaé zwolniony z aresztu. Wielokrotnie komisarze podkreslali fakt,
iz Zydzi ,maja by¢ zachowani wedlug prawa i przywilejéw od JO ksia-
23t JM Zydom nadanych, a Zydzi tez wedlug tego prawa powinnos-
ciom swojem dosyé czyni¢ maja”. Przywileje te i powinno$ci zatwier-
dzil Krzysztof Lopata Osowski, rewizor majetnosci podlaskich ksiecia
Radziwilla. Nowy porzadek zabranial Zydom posiadania ,chrzesci-
janskiej czeladzi”, by nie dziala sie im z ich strony zadna krzywda.

W XVII w. w Zabludowie istnialy chrzescijanskie cechy, ktore
stanowily konkurencje dla rzemieslnikow zydowskich. W 1685 r. naj-
wiekszy cech gospodarski liczyt 59 osob, kupiecki — 43 osoby, kowalski
— 27 0s0b, szewski3 — 20 0soéb, zdunski4 — 16 o0sob i krawcow — 12
0s0b'5. Po zatwierdzeniu przez wlascicieli miasteczka praw chrzesci-
janskim cechom, ekonomowie dobr Ludwiki Karoliny Radziwiltéwny
pozwolili Zydom na wybudowanie kraméw na rynku miejskim?®,

Dnia 26 VI 1679 r. Kazimierz Klockocki — stolnik plocki, opiekun
i ekonom, Wespazjan Sielicki — podczaszy ziemi chelmskiej i Stani-
staw Niezabitowski — podczaszy kaliski, na usilna prosbe Zydéw wy-

12 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 211-
-212; AAB ADZ, N°190, Fasc. 36 Zabludowskich.

13 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-. XVIH w., s. 223-
-226; AAB ADZ, N° 164, Fasc. 36 Zabludow.

4 pPrawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 231-
-234; AAB ADZ, N° 166, Fasc. 36 Zabludow.

15 GCIA Bialorusi w Mifisku, F 694, op. 2, nr 2636, k. 432-434.

16 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 236-
-237; AAB ADZ, N° 198, Fasc. 36 Zabludow.
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dali zezwolenie na pobudowanie kraméw. Do tej pory posiadali na
rynku tylko dwa kramy. Mogli za$ pobudowa¢ sze$¢ kolejnych. Usta-
lono réwniez podatek od kazdego kramu na urzad burmistrza w wy-
sokoéci 2 zL Zydzi nadal byli zobowigzani do placenia 20 z od ,kry-
nic podratuszowych”.

Rzemie$lnicy zydowscy bronili zrédet swego dochodu i utrzy-
mania rodziny. Zydowscy kramarze skierowali proébe do komisarzy
ksieznej, by szewscy chrze$cijaiiscy nie posiadali wylacznego prawa
handlu butami i by cofnieto zakaz przywozenia i sprzedazy butow ze
Stucka'?.

Komisarze dobr ksieznej Ludwiki Karoliny w 1685 r. przedstawili
projekt zmian koniecznych do przeprowadzenia, by w jej dobrach uzys-
ka¢ wieksze dochody'8. Chcieli rowniez uporzadkowaé¢ samo miasto
i okoliczne wsie. Pozwolenie na budowe karczmy na placu w miescie
mialto uderzy¢ w handel alkoholem, bedacy dotychczas w posiadaniu
Zydéw. Proponowano, by zlikwidowaé¢ w ratuszu kramiki zydowskie,
a w ich miejsce po boku pobudowa¢ nowe kramy. W ten sposdb
zmienialo sie przeznaczenie ratusza, z budynku administracyjnego
w budynek o charakterze handlowym. Na poczatku XIX w. miescilo
sie w nim ogélem 13 kramikow?9.

W 1685 r. zabludowscy Zydzi zwrécili sie z proéba do ksieznej
Ludwiki Karoliny Radziwiléwny o arende wloéci?°. Dotychczasowa
arende, ktérg od lat trzymali Zydzi, na okres trzech lat otrzymali:
burmistrz zabludowski — Dawid Nesmet i zabludowscy obywatele
— Aleksander Sztalkier i Aleksander Camel?'. Zydowski Kahal w Za-
bludowie znalazl sie w trudnej sytuacji materialnej, gdyz odebrano
mu w ten sposéb podstawowe zrédlo finansowania. Wszyscy Zydzi

17 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 273-
-275; Archiwum Glowne Akt Dawnych w Warszawie, Archiwum Radziwillowskie (dalej:
AGAD AR), dz. V, nr 18 232; N°195 Fasc. 36 Zabludowskich.

8 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 241-
-244; GCIA Bialorusi w Minsku, F. 694, op. 2, nr 2636, k. 345-346 v.

19 GCIA Bialorusi w Mifisku, F. 694, op. 2, nr 2642, k. 27 vi 42 v.

20 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 244-
-245; AGAD AR, dz. V, nr 18 232; N° 113, Fasc. 36 Zabludowskich.

21 AAB ADZ, N° 201 Fasc. 36 Zabludowskich i N° 210 Fasc. 36 Zabludowskich.
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Kahahi zabludowskiego podpisali sie pod tg suphkq, proszac o mozli-
wo$¢ dzierzawy dobr ziemskich.

Zydzi odwolywali sie nie tyko do ksieznej, ale réwniez do jej ko-
misarzy?2. Skarzyli sie, ze arende dochodéw przekazano komus$ inne-
mu, nie im. Narzekali rowniez na to, ze zatwierdzone prawa cechéw
chrze$cijanskich dyskryminujg ich rzemieSlnikéw, stwarzaja nier6wne
warunki do uprawiania rzemiosta czy handlu. Okoliczni chlopi zwozili
bowiem mieso do miasta i sprzedawali je wokdl ratusza, nie wnoszac
zadnych oplat za handel, do czego byli zmuszeni Zydzi, bedacy wlaé-
cicielami kraméw. Tracili na tym nie tylko Zydzi, ale takze i chrzes-
cijanscy rzeznicy.

Spor trwal przez kolejne lata. Chrzescijanscy arendarze dochodow
z débr zabludowskich, ktérzy podpisali trzyletni kontrakt, w piSmie
skierowanym na rece komisarzy wyjaéniali, iz Zydzi niestlusznie ich
oczerniaja?3. Co wiecej, gotowi byli przedtuzyé arende. Ostatecznie 24
VI 1688 r. Ludwika Karolina arende zabludowska powierzyla jedne-
mu z nich, Aleksandrowi Szalkierowi, na kolejne lata24.

Jak dochodowa byla arenda z dob zabludowskich, najlepiej obra-
zuje ,Instruktaz wybierania dochodéw arendzie nalezacych” sporza-
dzony 24 VI 1723 r.25 Podawal on dokladnie wysoko$é¢ oplat od kupna
i sprzedazy, np. od beczki soli — 1 grosz, od beczki §ledzi — 12 groszy,
od krowy lub wolu — 4 grosze, od wozu chmielu — 15 groszy.

Zachowala sie ,Taksa Zydoéw zabludowskich uczyniona w roku
1726”, ktora nie tylko podaje wysokos¢ oplat, ale rowniez wykaz 101
nazwisk i imion mieszkaficow miasteczka pochodzenia zydowskiego2®.

22 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 245-
-246; AGAD AR, dz. V, nr 18 232; N° 192, Fasc. 36 Zabludowskich.

23 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 252-
-253; AGAD AR, dz. V, nr 18 232; N° 209, Fasc. 36 Zabludowskich.

24 AAB ADZ, Fasc. 241.

25 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 286-
-288; GCIA Bialorusi w Minsku, F. 1716, op. 1, dz. 1, Z ksiegi sadu zamkowego zabtu-
dowskiego 1717-1747, k. 176-177 v.

26 praqwa i przywileje miasta i dobr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 289-
-290; GCIA Bialorusi w Minsku, F. 1716, op. 1, nr 1, Z ksiegi sadu zamkowego zablu-
dowskiego 1717-1747, k. 91 v-92,
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Dzieki temu spisowi, jak rowniez temu z 1622 r., mozemy przesledzi¢
proces osadnictwa zydowskiego w Zabludowie, zmiane stanu liczeb-
nego mieszkancéw miasteczka wyznania mojzeszowego. Wszystkie
sporzadzane wykazy pozwalaja nam takze pozna¢ ich imiona i na-
zwiska, co niewatpliwie ulatwi¢ moze dalsze badania i poszukiwania,
np. genealogiczne.

Zabludowscy Zydzi nie poprzestali jednak na staraniach o wzmoc-
nienie swych dochodéw. Mieszczanie zabludowscy w 1688 r. skarzyli
sie ksieznej Ludwice Karolinie, iz Zydzi samowolnie zajmuja place
w miedcie, nie tylko przy ul. Suraskiej, na ktérej znajdowala sie boz-
nica, ale takze przy ul. Choroskiej, Bielskiej, a nawet i przy samym
Rynku??. Obawiali sie pozaru, gdyz zydowska zabudowa byla gesta,
a poza tym w bliskiej odleglosci od domostw pozostawaly zaklady
pracy, np. browary czy stlodownice. Narzekano tez na wysoko$¢ po-
datkéw, ktére musza placié na réwni z Zydami. Wyznawey judaizmu
zajmowali réwniez lepsze ulice, miejsca w miescie, mieli ulatwiony
dostep do handlu. Po raz pierwszy w znanych nam zrdédlach podano,
iz ,teraz juz wiecej Zydéw w miescie, anizeli chrzescijan”.

Zydzi, bronigc swych miejsc pracy, wystosowali do komisarzy sup-
like, w ktorej domagali sie, by nie musieli przenosié swych browaréw,
stodownic i winnic poza granice miasta®®, Jako argument podawa-
li fakt, iz bedzie im trudno upilnowac robotnikéw, co z kolei rodzi
niebezpieczenstwo pozaru, nawet calego miasta. Ten argument mial
przemawia¢ tym mocniej, iz trzy lata wczesniej pozar strawil olbrzy-
mig czeé¢ miasteczka. Zydzi $wiadomi byli, iz mogg utraci¢ nie tylko
korzysci finansowe, jakie plynely z produkeji alkoholu, ale réwniez
wielu z nich zostanie zmuszonych do opuszczenia miasta.

Za pozostawieniem ich miejsc pracy w granicach miasta mialo
przemawiac i to, iz rzekomo podczas najazdu szwedzkiego, jak row-
niez w czasie przejScia przez Zabludoéw wojsk moskiewskich i wojsk

27 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 269-
-271; AGAD AR, dz. V, nr 18 232; N° 82, Fasc. 36 Zabludowskich; Archeograficzeskij
Sbornik Dokumentow, t. VII, nr 125, s. 157-158.

28 prawa i przywileje miasta i dobr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 267-
-269; AGAD AR, dz. V, nr 18 232; N° 194, Fasc. 36 Zabludowskich.
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Rakoczego, byly one przez nich oplacane. W ten sposob przyczynic
sie mieli nie tylko do tego, ze miasto nie zostalo doszczetnie ztupione,
ale i nie spalono go.

W 1685 r. w Zabludowie mial miejsce pozar?9. Zniszczeniu uleglo
wiele domoéw drewnianej konstrukeji, w tym takze budynki koScielne.
Dnia 28 VI 1685 r. ks. Kacper Klemens Labicki, 6wczesny pleban za-
btudowski, przedstawil komisarzom ksieznej Radziwiltéwny potrzeby
kosciola i plebanii3®. Oprécz staran o remont koéciola, plebanii, szpi-
tala i innych budynkéw gospodarczych, zabiegal réwniez, by Zydzi
»w niedziele Swietg gorzalek nie palili, piwa nie robili ani miodow”.
Domagatl sie, by nie mieli chrzescijanskiej stuzby. Ale gdyby taka byla,
by Zydzi zezwalali jej na udzial w niedzielnych nabozenstwach.

Dnia 16 VI 1688 r. ks. Kacper Labicki lokowal na Kahale sume
300 zl pol. z obowigzkiem wyplacenia prowizji 45 z} na ubranie dla
ubogich ze szpitala parafialnego3!. Kahal wyraznie zastrzegl sobie, iz
chorzy otrzymaja nie gotowke, ale odzienie. W zamian pensjonariusze
szpitala zostali zobowigzani do modlitw w intencji zmarlego ksiedza
proboszcza i innych dobrodziejéw KoSciola zabludowskiego. Odsetki
mialy by¢ przekazywane szpitalowi na dzien $w. Jana Chrzciciela.

Dzieki temu zapisowi poznaliémy takze imiona i nazwiska 6wczes-
nych starszych Kahalu: Szandera Moszkowicza, Megiera Eliaszewicza,
Abrahama Faiawelewicza, Nochyma Salumunowicza, Zelmana Icko-
wicza, Szloma Izaakowicza, Zelko Jakubowicza, Zelko Zarochowicza,
Hilela Berowicza i Dawida Jozephowicza. Przelozeni obiecywali, iz na
wypadek zalegloSci w placeniu odsetek plebanowi zabludowskiemu
moga odebra¢ caly depozyt i zlozy¢é go w inne miejsce. Dla potwier-
dzenia tej umowy Zydzi poprosili trzech powazanych mieszczan, by ja
uwierzytelnili wlasnymi pieczeciami. Uczynil to sam starosta zabtudo-
wski Tobiasz z Mateusz Pekalski, lowczy wileniski; Samuel z Przyby-
rowa Przybyrowski i niejaki Alexander Goryzd.

29 Archiwum Parafii w Zabludowie (dalej: APZ), Inventarium Ecclesiae Zabludo-
viensis post infelicem conflagratione ecclesiae.

30 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 249-
-251; AGAD AR, dz. VIII, nr 655, s. 4-6.

3! APZ, Oblig na zlotych 300 szpitala od Zydéw zabludowskich roku 1688.
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Kolejny pleban zabludowski — ks. Andrzej Michal Zaykowski,
ktory objgl parafie z woli ksieznej neuburskiej, po $mierci ks. Mar-
cina Staborowskiego dnia 1 VI 1715 r. przedstawil komisarzom d6br
ksieznej potrzeby kosciola, szpitala parafialnego i swoje osobiste32.
Raz jeszcze prosil, by wladcicielka débr zabronila Zydom produkeji
alkoholu w niedziele i §wieta, a takze wykonywania innych prac w dni
$wiagteczne. Mialy one dawaé niewladciwy przyklad innym mieszkan-
com. Pleban sam stwierdzal, iz jemu samemu trudno bylo o tym
Zydom moéwié. Podobnie rzecz sie miala z chrzescijanskimi stuzacy-
mi, ktdére postugiwaly w domach zydowskich. Proboszcz domagal sie
u ksieznej, by Zydzi zagwarantowali swobode uczestniczenia przez nie
w niedzielnej mszy $w. A poniewaz Zydzi $wietowali w soboty, dlate-
go nie bylo ich w te dni réwniez w koSciele w chrzescijaniskie §wieta
ani nie mogli tego dnia odrabia¢ panszczyzny.

Niewatpliwie pismo proboszcza $wiadezy o jego gorliwej trosce
o parafian zabludowskich. Ale juz w 1707 r. w piSmie skierowanym
do wlascicieli dobr zabludowskich, ks. Zaykowski obiecal im gorli-
wie duszpasterzowac i przestrzega¢ prawa33. Wérod calej dlugiej listy
pros$b i oczekiwan, sporzadzonej w 1715 r., wymienil réwniez to, iz
na Kahale w Zabludowie zostaly zlozone legacje (2000 zl na koéci6l
i 300 zl na szpital), z ktorych odsetki mialy i$¢ na potrzeby parafii
i szpitala. W sumie mialy one wynosié¢ 230 zl rocznie.

Nie zawsze stosunki wyznaniowe i religijne w Zabludowie ukla-
daly sie poprawnie. W 1737 r. odbylo sie wiele rozpraw sadowych
skierowanych przeciwko Zydom. Dnia 31 III 1737 r. bazylianie z mo-
nastyru zabludowskiego wraz z komendarzem ko$ciola zabludowskie-
go ks. Stanistawem Chodorowskim oskarzyli ich o najscie na klasztor
i obraze zakonnik6w34. Powodem najécia bylo poszukiwanie przez
wyznaweéw judaizmu miodej Zydéwki, ktéra rzekomo ukryla sie

32 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 277-
-280; AGAD AR, dz. VIII, nr 65, s. 10-12,

33 AAB ADZ, N° 8, Fasc. 282 Duchow. Zabludowskie; N° 8, Fasc. 19, Duchow.
Zabludowskie.

34 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 292;
GCIA Bialorusi w Minsku, F. 1806, o. 1, nr 1, Ksiega magistratu zabludowskiego 1730-
-1748, k. 22.
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w klasztorze. Skutek naj$cia byt taki, iz w klasztorze doszlo do wielu
zniszczen: ,drzwi porozbijali, okna powybijali, w szpitalu garnki, mis-
ki pothukli”. Przelozony klasztoru i pleban zostali przez ttum zelzeni
slowami i obrazeni.

Chyba jednym z najbardziej wstrzasajacych zapisow z historii Za-
bludowa w okresie I Rzeczpospolitej jest wyrok skazujacy na spalenie
na stosie pod szubienicg ciala zmarlego Zyda Dawydka, ktéry 25 II
1725 r. okradl ze sreber zabludowska cerkiew35. Skradziono wow-
czas srebrny krzyz, pozlacany kielich z pateng, ewangeliarz oprawio-
ny w srebro, srebrng kadzielnice, pie¢ srebrnych koron i kilkanascie
sztuk srebrnych wot. Nie wiemy dokladnie, czy i w jaki sposdéb wy-
konano ten wyrok, ale niewatpliwie zapis ten po dzi§ dzien wzbudza
groze.

Zdarzalo sie, iz Zydzi zyskiwali zaufanie u wlascicieli miasta. Wie-
lokrotnie byli arendarzami dbbr. Ale czasami spelniali réwniez dosé
roznorakie role, np. byli postaficami samego ksiecia Hieronima Ra-
dziwilla, podczaszego litewskiego. Niejaki Zyd Szmojlo Litmanczuk,
wreczajae komisarzowi zabludowskiemu pismo od ksiecia Radziwilla,
zostal przez niego niegrzecznie potraktowany. Burmistrz i rada miej-
ska w Zabludowie byli tego zaj$cia Swiadkami. Prawdziwo$¢ jego po-
$wiadezyli sporzadzonym raportems36,

Zgodnie z postanowieniami konstytucji Sejmu Konwokacyjne-
g0 z 1764 r. pobierane bylo pogléwne od mieszkancéw narodowosci
zydowskiej. Dzieki temu wiemy, iz w 1781 r. na terenie miasta Za-
bludowa i okolicznych wsi mieszkalo 831 Zydéw, w tym w samym
Zabludowie 57837,

Po III rozbiorze Polski, gdy Bialostocczyzna, a wraz z nig Zablu-
doéw, znalazla sie pod zaborem pruskim, nowe wladze okupacyjne spo-

35 Prawa i przywileje miasta i dobr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 296-
-297; GCIA Bialorusi w Minskuy, F. 1806, op. 1, nr 1 Ksiega magistratu zabludowskiego
1730-1748, k. 62v.

36 prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabludéw XV-XVIII w., s. 301-
-302; AGAD AR, dz. XXIX, nr 82.

37 Prawa i przywileje miasta i débr ziemskich Zabtudéw XV-XVIII w., s. 307-
-309; AAB ADZ, Wyciag z taryfy pogldwnego Zabludowa i okolicznych wsi, z dn. 29
IX 1781 r.
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rzadzily spisy powszechne. Na przelomie XVIII i XIX w. w Zabludowie
— w okresie sporzadzania przez Prusakow opisu miasta — mieszkalo
1667 os6b. Liczylo 315 domoéw, w tym 187 nalezalo do chrzescijan,
a 128 do Zydéw. Obok zabudowan bylo 99 placéw, z tego 68 bylo
wlasno$cig chrzescijan, pozostale 31 placow nalezalo do wyznawcow
religii mojzeszowej. Struktura wyznaniowa przedstawiala sie wowczas
nastepujaco: katolicy — 828 o0s6b, Zydzi — 776 oséb, wyznawey pra-
woslawia — 63 osoby. Najwieksza majetnos$é posiadali prawoslawni.
Oweczesny Zabludéw — lacznie z ziemia i lgkami — mial ponad 228 ha,
czyli wedlug 6wcezesnych miar 29 wlok, 24 morgi i 27 3/8 preta. Pra-
woslawny klasztor posiadal cztery wioki (30 ha), a kosciél katolicki
dwie wioki. Opis Schoma przedstawial takze podzial mieszczan we-
dlug plci, stad wiadomo, ze kobiet bylo 796, a mezczyzn 871. Ludnosci
zawodowo czynnej bylo 258 osdb, najwiecej utrzymywalo sie z pracy
na roli. Miasto utrzymalo przywilej zezwalajacy na organizowanie,
co dwa tygodnie, dnia targowego. Istnialy tez utworzone na podsta-
wie przywileju ze stycznia 1675 r. dwa cechy: garncarzy i kowali oraz
dwa bractwa rzemie$lnicze: kowali i szewcdw. Opis ukazywal tez stan
opieki sanitarnej w mieécie. Wymienial osoby zajmujace sie opieka
medyczng: byl jeden zydowski lekarz, zydowska akuszerka i chirurg,
Schom informowal tez o hierarchii wladzy miejskiej. Na pierwszym
miejscu w czasach polskich byl wdjt sadowy, nizej burmistrz, ktére-
mu w pracy pomagalo czterech radcow i czterech lawnikowss,

Z tego okresu pochodzi takze inny opis Zabludowa. Urzednicy
Kamery Wojny i Domen w Bialymstoku, sporzadzajac w latach 1799-
-1800 opis stanu zachowania miast, uzyskali odmienne informacje
dotyczace zycia w Zabludowie. Wedlug Kamery w miescie szlache-
ckim bylo 306 domoéw, w tym jeden dworski i trzy koécioly. Zablu-
dow posiadal 36 wiok, 8 moérg roli i lgk, jedng wage miejskg, jedna
cegielnie, jeden mlyn wodny, 10 szynkéw, 45 browaréw, 45 gorzelni,
97 studni. Zgodnie z tym spisem ludnoéci bylo mniej, bo 1472 osoby,

38 A. Malek, Zabludéw wedtug opisu Schowa z 1800 r., ,Z Zabludowskiej
Ziemi” 1994, nr 15, s. 12-14; J. Wasicki, Pruskie opisy miast polskich z korica
XVIII w., Poznan 1964, s. 156-162.
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wérdd nich 211 Zydéw, 6 duchownych mezczyzn i 1 kobieta, 4 kup-
cow, 141 rzemie$§lnikow, 1 urzednik magistracki, 1 policyjny39.

Pierwszy spis carski z 1807 r. podal liczbe 922 Zydéw na 1831
obywateli miasta Zabludowa4°,

Niewatpliwie Zydzi przez kilka stuleci zamieszkujacy Zabludow
przyczyniali sie do rozwoju tego miasteczka. Stanowili jednak zamk-
nieta spolecznosé. Roéznili sie nie tylko mowsg, ubiorem, zwyczajami,
ale przede wszystkim wyznawang religia. Chociaz w ciggu dziejow Za-
bludéw uchodzil za miasteczko pod wieloma wzgledami tolerancyjne
i rzec by mozna ,ekumeniczne”, to jednak znajomo$¢ historii spolecz-
noéci wyznania mojzeszowego pozostawia jeszcze wiele do zyczenia.
Zapoznanie sie z jej dziejami pozwoli lepiej poznaé nie tylko relacje
panujace w Zabludowie miedzy wyznawcami réznych religii, ale takze
samg ludnoé¢ zydowska.

Dobrze, ze powstaly strony internetowe, gdzie wspolczesni Zydzi
— potomkowie Zydéw z Zabludowa, rozsiani po calym $wiecie, szcze-
gblnie w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pdlnocnej, staraja sie po-
znawaé dzieje swych przodkéw. Udostepnianie zrédel archiwalnych
przechowywanych w rekach prywatnych, jak réwniez w instytucjach
naukowych, w tym takze i zydowskich, pozwala mie¢ nadzieje, ze
dzieje spolecznosci zydowskiej w Zabludowie zaciekawia jeszcze nie-
raz badaczy i zawodowych historykow.

39 A. Malek, Zablud6w pod zaborem pruskim (1795-1807), ,Z Zabludowskiej Zie-
mi” 1993, nr 12, s. 12.
40 Zabludéw, s. 205.
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Zaglada Zydow Suprasla

Zydzi jako grupa religijna i spoleczna byli trwalym elementem pej-
zazu polskich miasteczek do 1939 r. II wojna Swiatowa i nazistowski
program zaglady Zydéw, konsekwentnie zrealizowany przez III Rze-
sze zmienil ten stan bezpowrotnie. Poprzez brutalng eksterminacje
Zydzi znikneli ze $rodowiska kulturowego malych miast i miasteczek
polskich. Po wojnie zydowskie wspo6lnoty zdolano odbudowaé w kilku
miastach wojewddzkich.

Kiedy sprobujemy sie przyjrzeé¢ pokrétce historii spolecznoéci Zy-
dow supraskich, mozemy juz na wstepie stwierdzi¢, ze nie byla to
typowa spoleczno$é zydowska, jak w innych miastach na Podlasiu,
na przyklad w Tykocinie, gdzie Zydzi osiedlili sie w 1522 r. i przeszli
kolejne etapy zwigzane z rozwojem handlu i rzemiosla®.

Zydzi osiedlili sie w Supraélu stosunkowo pézno, bo w latach
trzydziestych XIX w. i ich osiedlenie bylo SciSle zwigzane z rozwojem
przemystu wldkienniczego?. Rodziny, ktére tu przybyly (w wiekszos$ci

! Zob. m.in. A. Leszczynski, Zydzi ziemi bielskiej od polowy XVII w. do 1795 r.,
Wroclaw 1980; Zydzi tykociriscy 1522-1941, Tykocin 1995; Sefer Tiktin, Tel Awiv 1959;
,Tietin Memorial” Book, Chicago 1949.

2 Zob. m.in. A. Dobronski, Infrastruktura spoleczna i ekonomiczna Guberni
Lomzyniskiej i Obwodu Bialostockiego (1866-1914), Bialystok 1980; P. Korzec, Rzemio-
slo zydowskie w Bialymstoku na przelomie XIX i XX stulecia, ,Biuletyn ZIH” 1964,
nr 50; T. Oldytowski (red.), Suprasl 500 lat, Bialystok 2000.
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z okolic Lodzi i Zgierza), musialy by¢, silg rzeczy, mobilne i odwaz-
ne, decydujac sie na taki krok. Wkrotce spolecznos¢ zydowska zacze-
la sie rozwijaé, wybudowano najpierw (w latach siedemdziesigtych
XIX w.) drewniany dom modlitwy, a pdzniej okazalg, murowang sy-
nagoge (po 1903 r.). W przededniu wojny spoteczno$é zydowska byla
zroznicowang grupa, liczaca ok. 500 os6b, w ramach ktorej dzialy
rézne organizacje, zywe byly m.in. idee ruchu syjonistycznego, trwala
emigracja do Erec Israel, dzieki ktorej ocalal m.in. wspdlautor wspo-
mnien o Supraslu — Jaacov Patt3,

Wiasciwym przedmiotem mojej publikacji jest zaglada supraskich
Zydéw i w tym miejscu cheialabym powiedzieé kilka stéw o Zrédlach
do tego tematu. W Archiwum Mersika-Tenenbauma#4 (dalej AM-T)
(zorganizowanym podczas okupacji niemieckiej) znajduje sie najstar-
sza, anonimowa relacja mlodego Zyda z Supraéla, ktéry ukrywal sie
z kilkunastoma osobami w lesie pod Supradlem w listopadzie 1942 r.
W AM-T dokument ten ma nr 137, byl publikowany przez Datnera
w ,Bleter far geshichte” i ksigzce Life and Death in Shadow of the
Forest a jest datowany na 1 marca 1943 r.5

Istnieje tez kilka relacji zlozonych po wojnie przez ocalalych Zy-
doéw przed Wojewddzka Zydowska Komisja Historyczng w Bialymsto-
ku. Wéréd pracownikéw WZKH byl m.in. Szymon Datner ps. Talk,
ktory wyszedl z getta bialostockiego wiosng 1943 r., wstapil do od-
dzialéw partyzanckich, a nastepnie ukrywal sie m.in. w okolicach
Konnego. Jest on ponadto autorem pierwszej wydanej w 1946 r. mo-

3 J. Patt, Life and Death in Shadow of the Forest. The story of Suprasl — Shtetl
in East Poland, Tel Aviw 1992.

4 Zbiér relacji, dokumentéw, w historiografii znany jako Archiwum Mersika-
-Tenenbauma, od nazwisk jego twoércow. Archiwum zostalo zorganizowane na wzor
warszawskiego archiwum Emanuela Ringelbluma. Dokumenty z getta bialostockiego
wyniosla na polecenie Mordechaja Tenenbauma-Tamarofa wiosna 1943 r. laczniczka
partyzantow zydowskich na ,aryjskich papierach” Bronia Klibanska. Zostaly one zako-
pane w metalowych puszkach na posesji przy ul. Piasta w Bialymstoku przez zolnierza
AK por. Boleslawa Filipowskiego ps. ,Filip”, ,Ireneusz”. Po wojnie archiwum odebral
dr Blumental, w Bialymstoku wykonano kopie dokument6w, ktore obecnie znajduja sie
w Archiwum Zydowskiego Instytutu Historycznego w Warszawie, a oryginaly zostaly
wywiezione do Izraela i znajduja sie w Archiwum Yad Vashem w Jerozolimie.

5 J. Patt, Life and Death in Shadow of the Forest, s. 42-45.
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nografii o getcie bialostockim i autorem wielu artykuléow dotyczacych
zaglady Zydéw Bialostocczyznys®.

W Archiwum Zydowskiego Instytutu Historycznego w zbiorze
~Relacje” znajduje sie relacja Lejba Pudlowskiego, ktory przybyt do
Bialegostoku we wrzesniu 1939 r. z Lodzi. Jesienig 1942 r. zostal
przetransportowany do obozu pracy w koszarach 10. pulku ulanéw
w Bialymstoku, a nastepnie uciekl z transportu do obozu zaglady
i powrdcil do getta bialostockiego. Potem wydostal sie z getta do par-
tyzantoéw. Druga relacje w 1945 r. zlozyl Benjamin Roclaw’. Tematyke
te porusza takze relacja Tobiasza Cytrona i jego wspomnienia wydane
w Izraelu®.

Oprocz tego jest kilka wspomnien spisanych po wojnie o pobycie
w partyzantce w lasach w Puszczy Knyszynskiej, m.in. autorstwa Mi-
chala Korca®.

Interesujgcym zbiorem wspomnien jest ksiega pamigtkowa po-
$wiecona Zydom supraskim: Zycie i $mieré w cieniu lasu. Historia
Suprasla — miasteczka zydowskiego we wschodniej Polsce wydana
w Tel Avivie w 1992 r. z inicjatywy Jaacova Patta i Daidusha Fine
w jezyku angielskim i hebrajskim?®.

Nie zachowaly sie prawdopodobnie dokumenty wytworzone przez
okupacyjne wladze niemieckie; nie znamy takze zeznan sprawcow
zbrodni. Wiadomo natomiast, jakie nazwiska mieli niektérzy pracow-
nicy zandarmerii niemieckiej. Wedlug ustalen prokuratora Waldema-
ra Monkiewicza byli to: Materno — komendant zandarmerii, zandar-
mi: Max, Krause, Freitag, Mingwitz, Heidenblut, Finke i Wolf. Jurys-
dykcji zandarmerii niemieckiej w Supraslu podlegaly miejscowosci:
Ciasne, Czyliczanka, Jaléwka, Karakule, Krzemienne, Ogrodniczki,

6 S. Datner, Walka i zagtada bialostockiego ghetta, L6dz 1946.

7 Zob. Archiwum Zydowskiego Instytutu Historycznego (dalej: AZIH), Relacja
Lejba Pudlowskiego nr 301/393 i relacja Benjamina Roclawa nr 301/388.

8 Zob. AZIH, Relacja T. Cytrona nr 301/1287 i T. Cytron, Getto bialostockie, Tel
Awiw 1996.

9 M. Korzec, Wspomnienia, w: A. Dobroniski (red.), Bialostoccy Zydzi, t. I; Ar-
chiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Bialymstoku (dalej: AIPN Bi) 1/1712.

10 J, Patt, Life and Death in Shadow of the Forest.
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Surazkowo, Zapiecki, Zasady". Proba wszczecia procesu przeciwko
wymienionym zandarmom i pozyskanie jakichkolwiek materialéw na
ich temat zakonczyla sie niepowodzeniem. W latach siedemdziesig-
tych XX w. OKBZH w Bialymstoku zwracala sie do GKBZH o po-
twierdzenie informacji o danych osobowych sprawcéw, by wszczaé
sprawe karng przeciw zolnierzom zandarmerii niemieckiej w Supra-
§lu w latach 1941-1944, jednak wobec braku skutkéw tych poszuki-
wan w niemieckich instytucjach, sprawy nie wszczeto'2.

Kolejng grupa zrodel sa protokoly przestuchan $wiadkéw zlozo-
nych przed prokuratorem OKBZH w latach 60., 70. i 80. XX w.

Jednym z najbardziej wiarygodnych Zrddel jest protokét z dn.
25 stycznia 1945 r. sporzadzony przez Podkomisje w Supraslu Wo-
jewodzkiej Komisji do Badan Zbrodni Niemieckich w Bialymstoku
w skladzie: przewodniczacy Ignacy Aleksandrowicz, emerytowany
asesor Okregowego Urzedu Ziemskiego, prezes kola PCK i czlonko-
wie: Wladyslaw Czerenkiewicz, lesniczy Lasoéw Panstwowych, Andrzej
Nerhejm — felczer i Aleksander Januszkiewicz — kierownik urzedu
pocztowo-telegraficznego®3. Protokét przedstawia przebieg okupa-
cji nazistowskiej w Supra$lu, chronologie najwazniejszych wydarzen
w miasteczku i straty ludnoéci poniesione w czasie wojny.

Z protokoty, relacji i poszczegdlnych zeznan wynika, ze miastecz-
ko zostalo zajete kilka dni po napasci nazistowskich Niemiec na Ro-
sje sowiecka. Autor relacji przechowanej w AM-T. podaje, ze byt to
dzien 26 czerwca 1941 r. Nowe wladze niemieckie zainstalowaly sie
w zniszczonym uprzednio przez sowietow palacu Bucholtza, a zandar-
meria niemiecka zainstalowala sie w domu Morozewiczéw przy ul. 3
Maja (p6zniej dom ten nabyt ks. Bojnowski).

Podobnie jak w Bialymstoku — gdzie 27 czerwca 1941 r. woj-
sko nazistowskie (oddzialy Einsatzgruppen) spalilo synagoge na ul.
Suraskiej z ok. 700-800 osobami wewnatrz, a nastepnie spladrowato

I AIPN Bi 1/784, k. 1, 6, Teczka Zbrodnie popelnione przez Niemcéw w Su-
praslu.

12 Zob. AIPN Bi 1/784, Teczka Zbrodnie popelnione przez Niemcéw w Supraslu.

13 AIPN Bi 1/1665, Protokét Podkomisji w Supraslu Wojewddzkiej Komisji do Ba-
dani Zbrodni Niemieckich w Bialymstoku.
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i spalilo dzielnice zydowska Szulhof i dokonalo aresztowan i egzekucji
— tak i w Supraslu oraz licznych wsiach juz na poczatku okupacji nie-
mieckiej rozpoczely sie aresztowania. Ich ofiarg padly osoby wspol-
pracujace w czasie okupacji 1939-1941 z sowieckimi wladzami i Zydzi,
ktérzy w opinii nazistow byli sojusznikiem sowietéw i zagrozeniem
III Rzeszy, a jednocze$nie przedmiotem zaplanowanej polityki eks-
terminacji'4.

W Supra$lu i Studziankach, gdzie byl m.in. kolchoz, sowiecka
szkola, zandarmi aresztowali kilku Polakéw i przestuchiwali ich, nie-
ktorych bijgc w brutalny sposéb, w budynku przy ul. 3 Maja's. Osoby
aresztowane, oprocz Michala Oziablo, zostaly nastepnie rozstrzelane.
W tym czasie aresztowano takze ok. 40 Zydéw. Wyselekcjonowano
ich z grupy mlodych i silnych i wyslano do pracy przy lotnisku na
Krywlanach. Mezczyzni wrocili 3 dni p6zniej do Suprasla. Rodziny
zabiegaly o ich zwolnienie, zlozono kontrybucje za posrednictwem
bialostockiego Judenratu w wysokoéci 600 rubli (prawdopodobnie
w zlocie)s,

Oprocz os6b, ktore pelily funkeje spoleczne lub piastowaly sta-
nowiska z nadania sowieckiego, wérdd aresztowanych znalezli sie
rabin Supraéla Szlomo Awigdor Rabinowic i pieciu innych Zydoéw,
w tym Naftali Kagan, ktory byt za czasow sowieckich prezesem spodl-
dzielni, Harbuz Boruch, Kawa. Zostali oni umieszczeni w budynku
dawnego kosciola ewangelickiego, zamienionego na tymczasowe wie-
zienie, ktoére bylo pilnowane przez wartownikdéw niemieckich. Zostali
rozstrzelani — jak podaje protokdl 26 czerwca, a D. Fine podaje date
29 lipca'’.

4 7ob. E. Dmitréw, Oddzialy operacyjne niemieckiej Policji Bezpieczeristwa
i Stuzby Bezpieczeristwa a poczqtek zaglady Zydéw w Eomzynskiem i na Bialostoc-
czyznie latem 1941 roku, w: P. Machcewicz, K. Perska (red.), Wokét Jedwabnego, Stu-
dia, Warszawa 2002, t. 1, s. 273-351.

!5 AIPN, IPN Bi 1/66, k. 37-38, Protoké! przestuchania Michala Oziably (1968 r.).

16 J. Patt, Life and Death in Shadow of the Forest, s. 42.

17 AIPN Bi 1/1665, k. 1, Protokél Podkomisji w Supraslu Wojewodzkiej Komisji
do Badari Zbrodni Niemieckich w Bialymstokuy; J. Patt, Life and Death in Shadow of
the Forest, s. 48.
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Okolicznosci zbrodni sg nam znane dzieki zeznaniom oso6b, ktoére
w 1968 r. byly przestuchane przez prokuratora OKBZH w Bialymsto-
ku, ktéry gromadzit dokumentacje dotyczaca zbrodni nazistowskich
m.in. w powiecie bialostockim — Olgi Weber, Aleksandra Wiszniew-
skiego i Telesfora Ziniewicza z Supra$la. Stwierdzili, ze Zolnierze nie-
mieccy znecali sie nad rabinem: ,Niemcy zabawiali sie w ten sposob,
ze Zydom, wéréd ktorych byl rabin supraski, dawali do przenoszenia
z miejsca na miejsce rozpalone uprzednio cegly, a gdy ktory$ z Zy-
dow wypuszczal cegle z rak, wtedy bili go patkami do krwi. Kilka razy
widzialam, jak Zydzi byli wypedzani z koéciola do réznych prac. Byli
wiezieni w koSciele krotko, kilka dni. Potem zostali rozstrzelani™s,
Olga Weber widziala zwloki Zydéw pochowane w prowizoryczny spo-
sob przy drodze z Suprasla do Bialegostoku przed Krasnem. Z ziemi
wystawaly rece i nogi. Po pewnym czasie rodziny zabraly zwloki. Zo-
stalo wtedy takze rozstrzelanych 8 Polakow, ktorzy wczesniej wspot-
pracowali z sowietami.

24 lipca 1941 r. (jak wynika z protokotu) u wylotu ul. Nowej,
w miejscu okre§lanym ,kolo daczy Rodberga” naziéci rozstrzelali Zy-
déwke o nieznanym nazwisku i Jankiela Spektora oraz Wladystawa
Gawrylukao,

Latem 1941 r. naziSci zniszczyli zydowska synagoge, podpalajac
budynek.

25 wrze$nia 1941 r. powstal w Supraslu Judenrat. Organizatorem
byl Meir Patt szochet gminy zydowskiej. Na czele tego kolegialnego
ciala, ktére mialo reprezentowaé interesy Zydow, stangt inz. Gliksman.
Byt to czlowiek inteligentny, pelen inicjatywy, znajacy jezyki obce, do-
bry negocjator, z ktérym liczylo sie SS i lokalne wladze. Pozostalymi
czlonkami Judenratu byli: Saul Goldszmidt, J6zef Goldszmidt, lekarz
Brenmiler (ktérego w listopadzie 1942 r. 2 tygodnie przechowywat ks.
Dorabiala) i fizyk z Warszawy.

W opinii autora relacji z 1 marca 1943 r. — Zyda, poczatkowo
okupacyjne zycie splecznosci zydowskiej w Supraslu pod wzgledem

18 AIPN Bi 1/66, k. 36-37, Protokoét przestuchania Olgi Weber.
19 AIPN Bi 1/66, k. 98, Protokél przestuchania Mikolaja Gawryluka: ,byly tam
jeszcze zwloki zydowki z Suprasla”.
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materialnym nie przedstawialo sie Zle. Byl nakaz pracy dla mezczyzn
od 16 do 60 lat, takze kobiety pracowaly. Praca byla ciezka — w fa-
brykach, zakladach i w lesie. Autor okredlil, ze: ,to nie bylo getto,
lacznos¢ z chrzescijanami byla, ale nie byly to stosunki otwarte”2°.

Sytuacja zmienila sie w styczniu 1942 r. 5 stycznia 1942 r. rozpo-
czela sie operacja ,Kirhoff”, w wyniku ktérej 21 mezczyzn z Supra$la
zostalo skierowanych do prac przymusowych i wywiezionych do Bia-
legostoku.

Jak podaje szarytka siostra Genowefa bLagun 3 marca 1942 r.
Niemcy wysiedlili grupe Zydéw z Domu Starcéw w Supraslu przy ul.
Koéciuszki 1 (obecnie Dom Dziecka) i przy 25 stopniowym mrozie
wywiezli ich na platformach w niewiadomym kierunku?'.

2 listopada 1942 r. grupa okolo 300 Zydéw z Supraéla zostala
wywieziona do Bialegostoku, stamtad do obozu zagtady w Treblince.
Pozostalych, czyli ok. 150 0s6b wywieziono z Suprasla i przewieziono
do budynkéw koszar 10 pulku ulanéw w Bialymstoku przy ul. Ka-
waleryjskiej, gdzie byli przetrzymywani. Ostatni transport kolejowy
z Zydami z Suprasla do Treblinki wyruszyt 21 listopada 1942 r. Te
date spadkobiercy Zydéw supraskich uznaja jako rocznice zaglady ich
spolecznosci.

Zydzi dowiedzieli sie w przeddzien o zamiarze ewakuacji. Byla to
wiadomo$é, ktdra z Bialegostoku przyniost szef mechanikow z tamtej-
szej fabryki butow przy ulicy Kupieckie;j.

2 listopada 1942 r. o 5 rano rozpoczal sie rumor — do okien do-
moéw zydowskich pukano i przekazywano wiadomos$¢, ze miedzy 7
a 9 rano Zydzi maja sie stawi¢ na placu miejskim. Rozpoczelo sie
pospieszne pakowanie najpotrzebniejszych rzeczy. Niemcy rozkazali
mieszkancom okolicznych wsi stawic sie z wozami. Przewieziono nimi
Zydow do Bialegostoku w asyscie niemieckich i polskich policjantéw.
W czasie akcji we wlasnym domu zastrzelono Zydéwke, ktéra nie
chciala sie podporzadkowaé rozkazowi, a takze malzenstwo zydow-
skie, ktore probowalo uciec z rynku.

20 J, Patt, Life and Death in Shadow of the Forest, s. 43.
2L AIPN Bi 1/1723, k. 17, Protokél przestuchania s. Genowefy Lagun.
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Likwidatorem mienia zydowskiego byl Alfred Szulz, ktéry wyjechal
z Suprasla w 1939 r., a po wkroczeniu Niemecéw w 1941 r. powrdcil
i objal stanowisko soltysa. Nastepnie stal sie wlascicielem piekarni.
Mienie pozydowskie zabierano z doméw i przewozono do budynku
kirchy, tam sortowano i wieziono dalej do Bialegostoku. Niektodre sta-
re domy zydowskie zostaly rozebrane, Szulz drewniany budulec za-
bieral do swojej piekarni jako opal. Komisja podaje, ze wtedy tez ro-
zebrano spalong wczeéniej, murowang synagoge. Niemieccy zandarmi
i dygnitarze niemieccy zabierali niektore rzeczy pozydowskie.

Autor relacji z AM-T. uciekt wraz z ojcem, ktéry pracowal w ter-
pentyniarni na majdanie w okolicy Suprasla. W grupie 18 os6b, ktore
zdecydowaly sie na ucieczke, byly jeszcze jego matka i siostra. 21 li-
stopada 1942 r. ostatnia grupa Zydéw zostala odwieziona do Treblin-
ki, gdzie zgineli w komorach gazowych. Kilka osob probowalo skakaé
z pociagu, kilkorgu udato sie przedostaé do getta bialostockiego (m.in.
osobie, ktéra ukrywala sie na majdanie z grupa kilkunastu oso6b).
Niemcy szukali Zydéw ukrywajacych sie w lasach, tropili i zabijali.
W okolicach Dworzyska zamordowali w zakonspirowanym bunkrze
rodzine zydowska?2.

Latem 1943 r. z ukrycia w lesie wyszli dwunastoletni chlopiec zy-
dowski oraz mlode malzenistwo z kilkuletnim dzieckiem. Ujeci przez
zandarméw 1 osadzeni w areszcie, po kilkudniowym torturowaniu,
morzeni glodem — w celu wydobycia zeznan o innych ukrywajacych
sie Zydach — zostali rozstrzelani pod lasem. Na skutek tortur nie mo-
gli doj$¢ o wlasnych silach na miejsce egzekucji i zostali tam dowie-
zieni furmanka, na ktérej lezeli przykryci stomg?3,

Jak juz wezeéniej wspomnialam, byli Zydzi, ktérym udalo sie
uciec z Suprasla. Ukrywali sie oni po lasach, korzystajac z pomocy
Polakoéw. Jednym i drugim grozila za to kara $mierci. Przystepowa-
li oni do grup partyzantéw w Puszezy Knyszynskiej. Byli to Zydzi,

22 Archiwum Collegium Suprasliense, Relacja Doroty Sobolewskiej z domu Kwiat-
kowskiej z Dworzyska, 2003 r.

23 AIPN Bi 1/1665, k. 5, Protokél Podkomisji w Supraslu. Z kolei wedlug relacji
Haliny Zdrojkowskiej z domu Kozlowskiej, zlozonej w 1998-1999 r. w Archiwum Colle-
gium Suprasliense — zy! tylko chlopak, ktérego zastrzelono, a pozostali Zydzi popelnili
samobbjstwo w areszcie, podcinajac sobie zyly pobitym szklem.
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ktorzy uciekli z getta bialostockiego, niektérzy zaopatrzeni w bron.
W getcie bialostockim dzialaly od 1942 r. dwie grupy, organizujace
opor zbrojny, ktoére podjely 16 sierpnia 1943 r. probe heroicznej walki,
skazanej na niepowodzenie: byla to grupa mlodziezy chalucowej (sy-
joniéci) pod wodza Mordechaja Tenanbauma-Tamarofa. Uwazali oni,
ze trzeba przygotowywac sie do walki, kiedy nadejdzie czas i przy-
gotowywac sie do tego w obrebie getta. Z kolei grupa komunistow
pod dowodztwem Daniela Moszkowicza uwazala, ze trzeba wychodzié
z getta do lasu i przylaczaé sie do sowieckich grup partyzanckich.
Ewenementem w getcie bialostockim by}l fakt, ze dr Efroim Barasz
— szef Judenratu, popierat walke zbrojng i pomagat tym grupom, da-
jac pieniadze na zakup broni.

W kolejnej grupie byl m.in. Pawel Korzec — Zyd, ktéry przybyl
do Bialegostoku w 1939 r. z Lodzi (po wojnie historyk, wyemigro-
wal w 1968 r.), ktéry otrzymal rozkaz od Joszko Kawy wyjécia z get-
ta. Wyszedl on z dwoma mlodymi Zydami przez plot getta i po 12
godzinach marszu dotarl w okolice Lipowego Mostu, gdzie byt obodz
w lesie, zorganizowany prze grupe ,Krynkowcow”. Ich przywodcea byt
Mosze Szlapak z Krynek - inteligent — komunista. Grupa posiadala
bron. Ich mottem bylo: ,Nie bedziemy wiecej ucieka¢ przed Niemca-
mi. Opusciliémy getto po to, aby walczy¢ i uprawia¢ dywersje”.

Inng grupa, majgca bardziej ,cywilny” charakter, byla grupa Elia-
sza Baumaca, bylego wieznia Berezy Kartuskiej. Trzon grupy stano-
wili bracia Kohnowie: Chaim i Mosze, robotnicy z Belchatowa, oraz
ich siostra Hinda z mezem Stefanem Koczwarskim. Jeszcze w okresie
»biezenstwa” grupa ta zamieszkala w le$niczéwce ,Zdroje” obok Kon-
nego, ktoéra juz nie istnieje. Kohnowie byli spokrewnieni z Eliaszem
Baumacem?4. Le$niczoéwka ,Zdroje” byla baza wypadowa tej gru-
py, jednak po likwidacji Zydéw supraskich, kiedy przybyl do Koh-
néw Lejb Pudlowski z Suprasla, ukrywali sie oni w lesie, korzystajac
z wiekszej pomocy rodziny Gruszewskich. Kolejng osobg, ktéra po-
magala Zydom, byl Izydor Siedlecki, zamieszkaly w koloni Debowik
kolo Supraéla. Siedlecki zaopatrywal Zydéw w zZywnosé. Wiosng do-

24 AZIH 301/1834, Relacja Eliasza Baumaca zawierajaca nazwiska partyzantéw
Z jego grupy.
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laczyly kolejne dwie grupy, ktére wyszly z getta bialostockiego i bylo
tam ponad 20 os6b (m.in. Szymon Datner, ps. Talk)?5. Pomoc w po-
staci codziennej aprowizacji, lekéw, pomocy medycznej niosta Zydom
rodzina Gruszewskich, ktéra zamieszkiwala w Konnym i felczer Pil-
cicki?®,

W pomoc Zydom zaangazowani byli takze panstwo Sawiccy z Sa-
dowego Stoku. Udzielali oni pomocy zaréwno Zydom ukrywajacym
sie na pobliskim majdanie, jak i partyzantom z grupy Eliasza Bau-
maca i grupy Krynkowcow. Przyplacili to kara spalenia domostwa,
a Leonard Sawicki zostal aresztowany i wywieziony do obozu.

Pomocy partyzantom udzielal takze soltys wsi Dworzysko, ktory
byl zwigzany z AK. Kontakty z AK i pomoc Zydom wymagaja odreb-
nych badan i przekraczaja ramy tego wystapienia.

W 1998 r. malzonkom Marii i Michalowi Gruszewskim z Konne-
go, Leonardowi Sawickiemu z Sadowego Stoku w 1990 r., Izydoro-
wi i Bronislawie Siedleckim w 1997 r. zostaly po$miertnie przyznane
medale Sprawiedliwy wérod Narodow Swiata?’.

Kolejng formg niesienia pomocy, takze z narazeniem Zzycia, byla
dzialalno$é¢ ksiezy salezjanéw, prowadzacych Dom Sierot w budyn-
kach poklasztornych w Supra$lu i siéstr misjonarek z Bialegostoku,
ktore wraz z sierocincem zostaly przeniesione w 1942 r. do dawne-
go domu starcow?8, Wedlug zeznan i relacji ks. Wactawa Dorabialy,
ks. Stanistawa Piotrowskiego, ks. Juliana Zawadzkiego, s. Genowefy
Lagun oraz 6wczesnych wychowankéw Doméw Dziecka: Mieczystawa
Czajkowskiego, Haliny Markiewicz, Konstantego Mironczyka, w cza-

25 Zob. szerzej na ten temat Sz. Datner, Szkice do dziejéw zydowskiego ruchu
partyzanckiego w okregu bialostockiego, ,Biuletyn ZIH” 1970, nr 73, s. 3-46.

26 70b. AIPN Bi 1/1712, Relacja Pawla Korca, 1989; P. Korzec, Wspomnienia, w:
A. Dobronski (red.), Bialostoccy Zydzi, t. I; Relacja Aleksandry Pilcickiej z 2003 r. (w
zbiorach autorki).

27 C. Kuklo, A. Pyzewska, E. Rogalewska (red.), Kto ratuje jedno zycie, ratuje
caly swiat... Pomoc ludnosci zydowskiej pod okupacjq niemieckq w wojewddztwie
bialostockim, Bialystok 2003, s. 66, 68.

28 5, Pyzewska, Pomoc ludnosci zydowskiej pod okupacjq niemieckq w woj. Bia-
lostockim, w: C. Kuklo, A. Pyzewska, E. Rogalewska (red.), Kto ratuje jedno zycie,
ratyje caly swiat, s. 46-49.
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sie okupacji niemieckiej w obu domach przebywalo ok. 20 dzieci zy-
dowskich, niektére z nich udalo sie przechowaé do zakonczenia woj-
ny i ocali¢. Jednym z nich byl Janek Lewinski (Lewin) wraz z matka
Dioniza — uciekinierzy z Warszawy, ktorych do Supra$la skierowal
Niemiec Pohl §wiadomy, ze sa oni Zydami i cheacy ich ocalié. Ja-
nek byl podopiecznym w grupie wychowawcy Stanistawa Piotrow-
skiego (obecnie ksiedza infulata, po wojnie wieznia sowieckiego lagru
w Ostaszkowie, bylego rektora Wyzszego Seminarium Duchownego
w Bialymstoku). Wraz z matkg Janek doczekal wyzwolenia; jej takze
pomogli ksieza salezjanie, zapewniajgc prace pod falszywym nazwi-
skiem. Janek zgingl krotko po wojnie w wypadku samochodowym?29.
Siostry szarytki uratowaly trzy dziewczynki i jednego chlopca. Po
wojnie dzieci te zabraly osoby pochodzenia zydowskiego3®.

24 lipca 1944 r. Supra$l zostal ,wyzwolony” przez Armie Czer-
wong. Wraz z zolnierzami sowieckimi, jako le$ni partyzanci badz
repatrianci z deportacji, powrécili nieliczni Zydzi. Okolo 20 Zydom
z Suprasla udalo sie przezy¢3!. Wéréd nich byli m.in. Ina i Arkadiusz
z fabrykanckiej rodziny Cytronoéw oraz Daidush Fine, ktéry widzac
spalong synagoge i zniszczone budynki po zamordowanych wspol-
braciach, postanowil i§¢ dalej walczy¢ z nazistami. Ukonczyt szkole
wojskowg i wrdcil na front, a nastepnie przeszed! szlak bojowy do
Berlina i pozostal w amerykanskiej strefie wojskowej, a w 1948 r.
emigrowat do Izraela, gdzie stuzyl w armiis2.

Jaki pozostal Suprasl w pamieci ocalalych Zydéw i ich potom-
kow? Jaacov Patt i Daidush Fine, ktérzy odbyli kilkakrotnie ,,podroéz
sentymentalng” do krainy dziecinstwa, poetycko i z rozrzewnieniem
wspominaja miasteczko na kartach ksigzki Zycie i $mieré, piszac
m.in. o kwartale zydowskim przy ulicy 11 Listopada, gdzie miescila

29 Szerzej na ten temat AIPN Bi 1/1723 (Teczka dotyczaca ratowania i pomocy
ludnos$ci zydowskiej).

30 AIPN Bi/1723, Wedlug zeznania s. Genowefy Laguri wsréd dzieci bylo trzech
chlopcow pochodzenia zydowskiego i trzy dziewczynki, ktdre przezyly: Maria Syrota,
Jozefina Kloze i Henryka Phifer (k. 17, 18 v, 46).

31 Zob. H. Oldytowski, Wspélnoty wyznaniowe w Supraslu w XIX i XX w., ,Bia-
lostocczyzna” 1994, nr 2, s. 77-78.

32 J. Patt, Life and Death in Shadow of the Forest, s. 33-41.
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sie synagoga, szkola, mykwa, dom rabina i szocheta, ktére nazisci
spalili latem 1941 r. Zostala tylko stara studnia i ulica Posterunkowa,
ktéra tlumnie podazali Zydzi na modlitwy do synagogi. Yaacov Patt
ubolewa, ze gdy zapytal jednego z mieszkancéw domu przy ul. 11 Li-
stopada, czy wie; gdzie stala tu przed wojna synagoga, ustyszat odpo-
wiedZ przeczaca. Zamieszczone sg w tej ksigzce takze przedwojenne
fotografie os6b, ktérym tak jak Jakubowi Pattowi, udato sie wyjechaé
do Palestyny i tych, ktérzy nie przezyli Holokaustu. Ta ,ksiega pamie-
ci” jest pamiagtka, gdzie zdolano zebraé razem chyba najwiecej mate-
rialow o Zydach supraskich (zwlaszcza z okresu miedzywojennego).
Jaka jest dzi$ pamieé mieszkancoéw miasteczka? Co pozostalo w prze-
strzeni miasta po zydowskich mieszkancach? Oprocz zachowanych
budynkéw dawnej wlasnoéei zydowskiej — tartaku, wiezy pozarowej
fabryki Samuela Cytrona, fabryki Kryrnskiego na ul. Nowy Swiat (o
ktorych starsi mieszkancy Suprasla pamietaja), jest jeszcze niezabu-
dowana gorka, miedzy ul. 11 Listopada a ul. Nowy Swiat, zwana przez
niektérych Zydowym Polem. Tak wiec nazwa topograficzna jest upa-
mietnieniem tej spolecznosci.

W miesieczniku ,Nazukos”, wydawanym przez Collegium Supras-
liense, ktéry drukuje m.in. wspomnienia i relacje dotyczace historii
Suprasla, powracaja czasem postaci supraskich Zydéw — fabrykanta
Samuela Cytrona, wspomnienie o Janku Szapiro.

W potocznej $wiadomos$ei mieszkancoéw, zwlaszcza mlodziezy, ra-
czej nie jest odnotowany fakt o grupie zydowskich mieszkancow, kto-
ra znikla bezpowrotnie z pejzazu miasta.

W sierpniu 1993 r. Supra$l odwiedzila grupa Zydoéw, ktéra przy-
byla do Bialegostoku na obchody 50. rocznicy powstania w getcie bia-
tostockim. Wéréd nich byli m.in. dr Tobiasz Cytron oraz Daidush Fine
i Jaacov Patt. Podczas pobytu w Supraslu Zydzi spotkali sie z wladza-
mi miasta oraz prezesem Towarzystwa Przyjaciél Suprasla Henrykiem
Oldytowskim i odbyli wspblny spacer po miescie. Ich wspomnienia
zostaly nagrane i wykorzystane w filmie TV Bialystok ,,Maly Suprasl
w wielkiej puszczy” w rezyserii Beaty Chyzy-Czolpinskie;.

Zaglada Zydéw Supra$la jest egzemplifikacjg ,ostatecznego roz-
wigzania kwestii zydowskiej”, dokladnie zaplanowanej i wykonanej
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w okregu bialostockim33, Odbyla sie ona w dwoch etapach: poczawszy
od pierwszych represji na przelomie czerwca i lipca 1941 r. w ramach
operacji ,Barbarossa”, zamordowania rabina Szlomo Awigdora Rabi-
nowica, poprzez realizacje Akcji Reinhardt, na ktérg zlozylo sie tzw.
wysiedlenie 2 listopada 1942 r., przewéz Zydéw w nieludzkich warun-
kach transportami kolejowymi do obozu zaglady w Treblince i wresz-
cie ich tragiczna $mier¢ w komorach gazowych, wlgcznie z ostatnim
transportem, ktoéry odjechal 21 listopada 1942 r. Tak wiec zaglada
Zydow supraskich dokonala sie w przestrzeni miasta i wydaje sie, ze
w spolecznej pamieci mlodszej generacji jego mieszkancoéw rowniez
powoli odchodzi w niebyt...

33 Zob. S. Bender, Akcja Reinhardt w okregu bialostockim, w: D. Libionka (red.),
Akcja Reinhardt. Zaglada Zydéw w Generalnym Gubernatorstwie, Warszawa 2004,
s. 203-216.












PRZEMYSELAW CZYZEWSKI

Niezauwazone zrodlo do dziejow Podlasia
w latach siedemdziesiatych XVI w.

Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio — dzielo Henryka Wolfa z Zurychu
znane jest od 1908 r. Szczegélowo zostalo opisane przez Stanislawa
Kota w 1958 r. Artykut ten ukazal sie po polsku w 1987 r. O postaci
tej 1 diariuszu w 1993 r. pisat tez Jan Pirozynski. Wreszcie w 1996 r.
Leszek Kieniewicz dokonal calosciowej edycji zrodla (z laciny tluma-
czyl Robert Sochan, a fragmenty wierszowane przetozyl Mikolaj Szy-
manski)?.

Chociaz uplynelo juz tyle lat, a takze mimo ze autor tego artykulu
informowal réznych badaczy dziejéw Podlasia o wydanym ciekawym
zrodle, nie zostalo ono uwzglednione w publikacjach powstalych po
1996 r.?

! Przedmowa, w: H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wol-
phii Tigurini brevis et compendiaria descriptio, opr. L. Kieniewicz, Warszawa 1996,
s. 7, przyp. 1; S. Kot, Peregrynacja pewnego Szwajcara po Polsce w XVI stuleciu,
w: Polska zlotego wieku a Europa. Studia i szkice, opr. H. Barycz, Warszawa 1987,
S. 459-483; J. Pirozyniski, Kilka nieznanych lub mato znanych Batorianéw ze zbioréw
Centralnej Biblioteki w Zurychu, ,Roczniki Biblioteczne” 37 (1993), z. 1-2, s. 94-97.

2 Szczegdblnie dziwié moze niewykorzystanie w pracach poéwieconych Mielnikowi
i ziemi mielnickiej. H. Wolf spedzil tam wiele miesiecy i zapisal duzo ciekawych infor-
macji o osobach i wydarzeniach z tego terenu.
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Jak wydawca napisal w Przedmowie: ,Interesujacy material znaj-
da u Wolfa historycy reformacji, szkolnictwa oraz badacze dziejow
kultury i zycia codziennego. [...] Diariusz stanowi oczywiScie efektow-
ne »pendant« do badan nad studiami Polakéw za granica. Jest tez
cennym przyczynkiem do dziejow podrézy”. Kilka dotagd nieznanych
szczegolow wzbogacilo tez wiedze historykéw dziejow politycznychs.
Dodaé nalezy, ze sg tu takze informacje dotyczace klesk elementar-
nych, medycyny i genealogii. Zrédlo umozliwia tez ustalenie wzajem-
nych kontaktéw utrzymywanych przez magnatéw w okresie bezkro-
lewi, co ma znaczenie w wy$wietlaniu genezy wydarzen politycznych.
Wydawca okreslit H. Wolfa jako cennego $wiadka, ktory pisat o tym,
co inni pomijali, kronikarza szczerego, o wnikliwym spojrzeniu, opi-
sujacego tylko to, co sam widzial4. Co prawda zamieszczal relacje, ale
zawsze zaznaczal, skad je czerpal. Wada jest lakonicznos¢ wiekszoéci
zapisow.

Wydawca stwierdzil, ze ,Rzetelno$ci Wolfa trudno cokolwiek za-
rzuci¢, a jego relacja zastuguje na daleko posuniete zaufanie. Jed-
nak po blizszym przyjrzeniu sie mozna zauwazy¢, ze zdarzalo mu sie
myli¢ funkcje os6b. Mial tez problem z odréznieniem miasta od wsi.
Wynika¢ to moglo z charakteru zabudowy miasteczek, ale bylo takze
zapewne skutkiem spisywania diariusza z — by¢ moze nie do konca
precyzyjnych — notatek juz po latach. Stad niewatpliwie wynika opis
wsi zamieszkiwanej przez Zydéw — chodzi raczej o miasteczko, kto-
rego nazwy H. Wolf nie podal. L. Kieniewicz zapewnial o zgodnosci
dat dziennych podawanych przez autora, ale ogloszenie odsuniecia
Henryka Walezego od tronu zostalo przesuniete o miesigc® (o kilku
innych niedokladnos$ciach — nizej).

Henryk Wolf z Zurychu zyt w latach 1551-1594. Byl synem zna-
nego pastora, profesora teologii Jana Wolfa. W jego domu mieszkalo

3 Przedmowa, w: H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wol-
phii Tigurini brevis et compendiaria descriptio, s. 8.

4 Tamze, s. 9.

5 Tamze.

6 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini bre-
vis et compendiaria descriptio, s. 79; S. Plaza, Wielkie bezkrélewia, Krakéw 1988,
s. 67; J. Pirozynski, Kilka nieznanych lub malo znanych Batorianéw, s. 85.
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wielu synéw polskich szlachcicow, ktorzy przybywali do Zurychu, by
ksztalci¢ sie i poznawaé zasady nowej wiary. J. Wolf prowadzit tez ko-
respondencje z Polakami. Teologowie z Zurychu cieszyli sie wielkim
autorytetem wsrod polskich protestantéw, ktorzy zwracali sie do nich
o pomoc w polemikach z antytrynitarzami. Takze zgoda sandomier-
ska z 1570 r. zostala opracowana na podstawie konfesji helweckiej’.

; : : S
Ilustracja 1. Portret Henryka Wolfa z Zurychu
~ miedzioryt Konrada Meyera z XVII w.

(H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum
Heinrichi Wolphii Tigurini brevis et compendiaria
descriptio, opr. L. Kieniewicz, Warszawa 1996, il. 1)

7 Przedmowa, w: H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wol-
phii Tigurini brevis et compendiaria descriptio, s. 8; S. Kot, Peregrynacja, s. 460-
-462.
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H. Wolf byl zapamietalym zwinglianista, teologiem, a zarazem hu-
manistg i doraznie poeta. Wydawcy diariusza nie mieli zbyt wysokie-
go mniemania o jego twdrczosci poetyckiej, natomiast J. Pirozynski
przypisal mu spory talent literacki®. H. Wolf poza Zurychem odby}
studia w Bazylei, Tybindze, Wittenberdze i Lipsku. W Polsce spedzil
lata od 1572 do 1577, w tym na Podlasiu — gléwnie poludniowym
— prawie rok (opis tego pobytu zajal 7 spo$rod 54 kart dziennika).
Warto podkres$li¢, ze nauczyl sie moéwié i pisaé po polsku. Najpierw
byl nauczycielem domowym Wojciecha Sawickiego, syna Macieja
— pisarza litewskiego, starosty mielnickiego i losickiego, p6zniejszego
kasztelana podlaskiego, a nastepnie Jana Andrzeja Dudycza — posla
cesarskiego oraz Mikolaja i Andrzeja Firlejow. Po powrocie z Polski
zostal duchownym w Zurychu wy$wieconym w 1578 r., nastepnie pro-
fesorem hebrajskiego w tamtejszym Collegium Carolinum. Ozenit sie
z wnuczka Zwingliego. Do konca zycia pozostal polonofilem. Polemi-
zowal z propaganda antybatorianiska na terenie Niemiec w okresie
walki z Gdanskiem. Utrzymywat tez kontakt korespondencyjny ze
znajomymi w Polsce?.

Wiekszo$¢ pozostalej w rekopisach spuscizny H. Wolfa to kaza-
nia, a poza diariuszem, wierszyki i wierszowane dedykacje. W koncu
1576 r. na zamé6wienie Piotra Zborowskiego wydal drukiem w Krako-
wie plakat propagandowy z wierszowanym peanem na cze$¢ Stefana
Batorego®©.

Diariusz przynosi duzo informacji o czolowej postaci podlaskiego
i litewskiego zycia politycznego — Macieju Sawickim®. Dowiadujemy

8 Przedmowa, w: H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi
Wolphii Tigurini brevis et compendiaria descriptio, s. 8; J. Pirozynski, Kilka niezna-
nych lub mato znanych Batoriandéw, s. 95.

9 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 59-60, 66, 70; Przedmowa, w: tamze, s. 8-9;
S. Kot, Peregrynacja pewnego Szwajcara po Polsce w XVI stuleciu, s. 477-486.

10 przedmowa, w: H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi
Wolphii Tigurini brevis et compendiaria descriptio, s. 8-9; J. Pirozynski, Kilka nie-
znanych lub mato znanych Batorianéw, s. 94-95, il. 5, s. 90.

'y, 1. Kaniewska, Sawicki Maciej (Matys), w: Polski stownik biograficzny
(dalej: PSB), t. 35, Warszawa-Krakow 1994, z. 3, s. 334-336; H. Lulewicz, Gniewd6w
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sie o jego majatku. To przede wszystkim ojcowizna — Sawice'?. Poza
tym nalezaly do niego cztery wsie, jak okreslil to autor — ,w lesie”
zwanym Czarna Loza — obok wiekszej posiadlo$ci Jana Chodkiewi-
cza. Chodzi tu o pobrzeza Puszczy Bialowieskiej — w 1581 r. Stefan
Batory wyznaczyl komisje w celu wytyczenia jej prawidlowych gra-
nic w zwigzku z zagarnieciem przez M. Sawickiego wchodéw ziemian
brzeskich od strony Czarnych L6z'3. Byl tez wlascicielem wsi Zelwa
Mala — jak napisal H. Wolf — polozonej ,na Rusi” (w rzeczywisto$ci
byl to powiat wolkowyski wojewoddztwa nowogrodzkiego w Wielkim
Ksiestwie Litewskim). Nie byl to fakt znany autorce biogramu Sa-
wickiego w Polskim slowniku biograficznym — Irenie Kaniewskiej!4.
Dalej wymieniona zostala wie§ Lopienica, dwa domy w Wilnie - tez
do tej pory nie bylo to wiadome, nieokreslony majatek odlegly od
Wilna o dwie mile oraz niezidentyfikowana blizej wie§ Kunikowa, po-
lozona miedzy Zelwa a Mscibowem!?s.

H. Wolf wymienil tez funkcje Macieja Sawickiego: pisarz litewski,
sekretarz krolewski, starosta mielnicki, wdjt Narwi (tu autor wspo-
mnial o dworze z majatkiem), Bielska i Drohiczyna'. Szczegblowe
wzmianki pozwalaja tez na ustalenie relacji o charakterze politycznym
i towarzyskim, ktore laczyly Macieja Sawickiego z najwybitniejszymi
dzialaczami sceny politycznej kraju. 24 kwietnia 1573 r. Jan Chod-

o unig cigg dalszy. Stosunki polsko-litewskie w latach 1569-1588, Warszawa 2002,
s. 18-292,

12 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63. W $wietle rejestru poborowego z 1580 r. Sa-
wice nalezaly do drobnej szlachty (wloki ziemskie) — innych Sawickich (A. Jablonow-
ski, Podlaste, cz. 1, Polska XVI wieku pod wzgledem geograficzno-statystycznym, t. 6,
Zrédla dziejowe, t. 17, Warszawa 1908, s. 17).

13 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 23; A. Jablonowski, Podlasie, cz. 2, Warszawa
1909, s. 20-21.

14 1. Kaniewska, Sawicki Maciej (Matys), s. 334-336.

15 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 60-62.

16 Tamze, s. 59, 62; D. Michaluk, Z dziejow Narwi i okolic. W 480 rocznice na-
dania prawa chelmirnskiego 1514-1994, Bialystok-Narew 1996, s. 27, 33, plan Narew
w 1560 roku.
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kiewicz, marszalek ziemski litewski, starosta zmudzki i administrator
Inflant, nocowal u niego w Drohiczynie. Mozna mie¢ watpliwo$ci, co
do prawdziwoéci tej daty, skoro w tym czasie odbywat sie juz zjazd
elekeyjny, a wezesniej Chodkiewicz pertraktowal z poselstwem cesar-
skim w Urzedowie. Uczestniczyl w elekcji az do proklamacji Henryka
Walezego na krodla Polski 16 maja 1573 r. Sawicki mial wroécié¢ z elek-
¢ji juz 19 kwietnia'?. Moze obie te kwietniowe daty nalezaloby prze-
sungé o miesigc? 3 czerwea 1573 r. M. Sawicki odwiedzil Wawrzynca
(Lawryna) Wojne podskarbiego nadwornego litewskiego'®. Kolejny
raz J. Chodkiewicz chcial spotkaé sie z Sawickim 15 listopada 1573 r.,
ale nie zastal go w Mielniku. Chodkiewicz udawal sie wéwczas do
Krakowa, by uzyska¢ pomoc przed spodziewanym atakiem wojsk
moskiewskich9. 17 grudnia 1573 r. M. Sawicki spotkal sie w Drohi-
czynie z Eustachym (Ostafim) Wollowiczem, podkanclerzym litew-
skim i kasztelanem trockim (péZniejszym kanclerzem i kasztelanem
wilenskim), by zasiegnagé wjadomosci o sprawach politycznych, w tym
o spodziewanym terminie przybycia do Polski krdla elekta Henryka
Walezego. 3 lutego 1574 r. Wawrzyniec Wojna zjadl obiad u Sawi-
ckiego i wyjechal na uroczysto$¢ koronacji. W drodze na te uroczy-
sto§¢ M. Sawicki 10 lutego 1574 r. spotkal sie w Opolu Lubelskim
z Mikolajem Radziwillem ,Rudym”, kanclerzem Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego i wojewoda wilenskim?°. Wynika z tego, ze wczeé$niejsza
rola Sawickiego i jego znajomosSci powodowaly, ze po przylaczeniu
Podlasia do Korony w 1569 r. nadal utrzymywal zywe stosunki gtow-
nie z panami litewskimi.

Diariusz zawiera réwniez elementy charakterystyki Sawickiego.
3 czerwca 1573 r. ,Noca, gdy wszyscy byli pijani, stuga pana Sarnacki
nieprzystojnie z nim zartowal, kazal mu tanczy¢ na sposob wtloski etc.

17 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63; H. Lulewicz, Gniewéw o unie ciqg dalszy,
s. 137-140.

18 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63.

19 Tamze, s. 65; H. Lulewicz, Gniewéw o unie ciqg dalszy, s. 155-156.

20 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 65.
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Wtedy pan rozgniewany Scigal go z szabla, przeblagany spetal wieza-
mi i tak stojgcego pozostawil przez calg noc. Rankiem puscil go wol-
no”2l. 6 lutego 1574 r. na noclegu w Holowczycach ,pan wraz z pania,
wszystkimi dworzanami oraz pannami spedzili calg noc na piciu wina
z miodem. Pan do$¢ nieprzystojnie sobie poczynal z gospodynig”.
Wspomniano, ze Sawicki chory byl na podagre. Gdy H. Wolf zmienil
pracodawce, kasztelan podlaski pogniewal sie o to, ale wkrotce wy-
placil mu czeé¢ naleznoéci?2. Wydawca zamiescil tez wierszyki niezbyt
pochlebne dla Sawickiego — zlo$liwe, ale zapewne celne (tlumaczone
przez Mikolaja Szymarnskiego).

Na Macieja Sawickiego
Kiedy Sawicki stugom naleznos¢ wyptaca,
By byli za to wdzieczni, uwage im zwraca.
Placac pensje, co trudu wielkiego jest cena,
Dar im daje, czy czyni swa powinnoéé jeno?
Jesli to dar, juz studzy nie musza sie trudzic,
Powinno$é za$ wdziecznosci nie powinna budzié.
Ze to dar jest, wydaje mi sie prawdy bliskie:
Sam przeciez wszystko dostal w darze, wraz z nazwiskiem.

Na chorobe tegoz
Jak nazwa¢ mam chorobe Sawickiego, méwcie:
Raz w rekach jest, raz w stopach, raz tu, a raz 6wdzie.
Gdy nabozenstwo wzywa lub sprawa sadowa,
Wtedy podagra stopy mu dreczy¢ gotowa;
Gdy wtargnie chmara wrogow, ko$cioly burzaca,
Wtedy chiragra z reki orez mu wytraca.
Gdy sie tlum stug nieszczesnych po zaplate zglosi,
Natenczas sie choroba z nég do rak przenosi;
Lecz gdy gniew nagly kaze mu stuge uderzy¢,
Ona rece uwalnia i juz w nogach lezy.
Tak choroba tancuje, jak chory jej zagra:
W dloniach siedzi podagra, a w stopach chiragra?3.

21 Tamze, s. 63.
22 Tamze, s. 60, 66, 68.
23 Tamze, przyp. 216, s. 97-98.
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Jest tez troche informacji o wychowanku — Wojciechu (Alber-
cie) Sawickim, ktérego H. Wolf uczyl od 19 sierpnia 1572 do 14 marca
1574 r. W tej sprawie 4 paZdziernika 1572 r. biskup tucki Wiktoryn
Wierzbicki wezwal Wolfa do siebie. Niestety, treS¢ rozmowy nie jest
znana. Poznali sie, gdy W. Sawicki wracal z Niemiec, zapewne z odby-
wanych tam studiéw. Autor diariusza podal 6éwczesny tytul mlodego
Sawickiego — wojski drohicki?4. Warto dodaé, ze p6zniej ojciec scedo-
wal mu starostwo mielnickie?5. Wspomniano takze o kontaktach pod-
opiecznego ze znaczacymi postaciami éwczesnej Polski (od poczatku
wrze$nia do 6 pazdziernika 1573 r. przebywal na dworze Albrychta
i Stanislawa Radziwilow w Czarnawczycach). Wymienione zostalo
nazwisko shugi W. Sawickiego — zapisane jako Schiski. W Lisowie
Wojciech Sawicki mial zajazd, w ktérym 8 lutego 1574 r. ,w nocy
grzeszyl uwiedziony przez stuzace”?6. S. Kot napisal, ze przed 1589 r.
Wojciech Sawicki ozenil sie z najstarsza corka Pawla Focheliusa — sio-
strzenca Krzysztofa Trecego i wychowawcy syna Stanistawa Rozanki??.

Dzieki diariuszowi znane stalo sie tez imie corki Macieja Sawi-
ckiego, siostry Wojciecha — Zuzanny, ktéra zdaniem I. Kaniewskiej
najprawdopodobniej okolo 1579 r. dostala sie na dwoér zony Jana
Zamoyskiego Krystyny z Radziwitow. H. Wolf napisal, ze jej ojciec
chcial ja wydaé za Jana Kosinskiego — pisarza drohickiego?8. Jak wy-
kazuje rejestr poborowy z 1580 r., zgromadzil on znaczny majatek
— zaplacil podatek od 100 wlok osiadlych, 3 pustych, 2 bojarskich, 53
ogrodnikow, 6 mlynéw, 2 komornikéw i 2 rzemie$lnikow — gloéwnie
w Lisowie?s.

24 Tamze, s. 59-60, 62.

25 1, Kaniewska, Sawicki Maciej (Matys), s. 335-336; Urzednicy podlascy XIV-
-XVIII wieku. Spisy, opr. E. Dubas-Urwanowicz, W. Jarmolik, M. Kulecki, J. Urwano-
wicz, Kornik 1994, nr 708, s. 97, nr 1040, s. 123, s. 190.

26 H, Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 64-65.

27 S. Kot, Peregrynacja pewnego Szwajcara po Polsce w XVI stuleciu, s. 474,
482.

28 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 59, 63; 1. Kaniewska, Sawicki Maciej (Matys),
s. 336; Urzednicy podlascy, nr 441, s. 75, 172.

29 A. Jablonowski, Podlasie, cz. 1, s. 10, 42, 71.
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Mimo lakoniczno$ci zapiséw diariusz H. Wolfa stanowi nieoce-
nione zrodlo do dziejow Podlasia. Autora interesowaly zwlaszcza
kwestie religijne. Najciekawsza jest nieznana do tej pory wiadomos$é
o budowaniu zboru w Drohiczynie przez Macieja Sawickiego. 2 lipca
1573 r. ,miejsce na zboér drohicki, ktéory pan zaczal budowaé, zosta-
lo oznaczone, ufundowane i po$wiecone gloszeniem stowa Bozego”.
Znajdowalo sie ono przy dworze Sawickiego. Niestety, 24 lipca 1573 r.
Mikolaj Kiszka, wojewoda podlaski (1569-1587) i starosta drohicki
(1556-1587), zebral ludzi i zburzyt zbér w Drohiczynie. Sawicki po-
jechal zlozy¢ protestacje w tej sprawie w Brzeéciu3°. Jak stwierdzil
S. Kot, Mikolaj Kiszka dzialal w tej sprawie jako reprezentant wladzy
krolewskiej (starosta grodowy), ktéra w dobrach kroélewskich pozwa-
lala uprawiaé jedynie kult katolicki3'. Nie da sie jednak zaprzeczyc¢, ze
nie czynil tego zapewne wbrew sobie. H. Wolf opisuje tez ,duchowne-
go ruskiego™ ,zapuszczaja oni dlugie wlosy i odziewaja sie w dlugie
szaty, zadnego jezyka procz ruskiego nie znaja”32. Pan Soboschencki,
ktory po 7 lipca 1573 r. wydzierzawil od Sawickiego wdjtostwo w Nar-
wi, byl anabaptystg33. Wydawca nie zauwazy}, ze chodzi tu niewatpli-
wie o Macieja Szymanowskiego — podstaro$ciego drohickiego w la-
tach 1567-1577, wijta bielskiego i narewskiego, zmarlego w 1586 r.34

Opisywane zrédlo przynosi nieznane skadingd informacje o wielu
osobach z Podlasia. 28 czerwca 1573 r. w Patkowicach Piotr Patkow-
ski, sedzia mielnicki, wydawal za maz corke, a jednoczes$nie shuzaca
za mieszczanina. 11 listopada 1573 r. do Mielnika przybyli wloscy ak-
torzy Mikolaja Krzysztofa Radziwilla ,Sierotki” i éwiczyli przed wy-

30 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63-64; Z. Spieralski, Kiszka Mikolaj, w: PSB, t.
12, Wroclaw-Warszawa-Krakoéw 1966-1967, z. 4, s. 512-513 — by} takze starosta biel-
skim (1569-1587); Urzednicy podlascy, nr 645, s. 91, nr 1385, s. 153, 171.

31 8. Kot, Peregrynacja pewnego Szwajcara po Polsce w XVI stuleciu, s. 468.

32 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 60.

33 Tamze, s. 63.

34 A. Jablonowski, Podlasie, cz. 3, Warszawa 1910, s. 98, 105, 248 — w 1577 .
mial 6 1/2 wldki osiadlej oraz 2 ogrodnikdw; Lustracgie wojewddztwa podlaskiego
1570 1 1576 r., opr. J. Topolski, J. Wisniewski, Wroclaw 1959, s. 68, przyp. 79.
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stepem na weselu Patkowskiego, ktore odbylo sie 14 tego miesigca.
24 listopada 1573 r. H. Wolf wymienil takze panig Patkowsky — zone
sedziego mielnickiego z synem Andrzejem i c6rkgss. Wloch — mnich
drohicki, leczyt autora, gdy przyby! na sady do Mielnikas36, Byl to nie-
watpliwie franciszkanin. Nie wiadomo, czy mial jakie$ zwigzki z Fran-
ciszkiem Lismaninem (Francesco Lismanino) — Grekiem, przybylym
do Polski wlasnie z Wloch, spowiednikiem krélowej Bony, prowin-
cjalem franciszkanéw, a nastepnie jednym z pierwszych wyznawcow
protestantyzmu, superintendentem zboréw malopolskich3’. 5 stycz-
nia 1574 r. H. Wolf wpisal informacje o Terleckim — pisarzu starosty
mielnickiego — nienotowanym w spisach urzednikéw podlaskich. Wy-
dawca przypuszcza, ze chodzi o Stanistawa Terleckiego, ktéry imma-
trykulowal sie w Wittenberdze 2 pazdziernika 1570 r.38

Nieznane skadingd jest uczestnictwo Marcina Le$niowolskie-
go (kasztelana podlaskiego w latach 1581-1593 i starosty losickiego)
w poselstwie do Francji w celu sklonienia Henryka Walezego do po-
wrotu3%. Nie odnie$li sie do tej informacji autorzy prac powstalych
po ukazaniu sie diariusza Wolfa4°. 24 pazdziernika 1574 r. odbylo sie

35 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63, 65; Urzednicy podlascy, nr 991, s. 119, 1131,
s. 131, 185 — wymieniony tam jest tylko Przeclaw syn Piotra, ktory natomiast byl sy-
nem Andrzeja, co nie wyklucza jednak mozliwosci, by istnial takze Andrzej, syn Piotra.
W 1580 r. Piotr Patkowski zaplacil pobor od 8 1/2 wldk osiadlych, 14 pustych oraz
14 1/2 pustych ogrodniczych w Patkowicach, Nowosielcu i Zakrzu (A. Jablonowski,
Podlasie, cz.'1, s. 64).

36 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 65.

37 S. Kot, Peregrynacja pewnego Szwajcara po Polsce w XVI stuleciu, s. 459-
-460.

38 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 65, 97, przyp. 194.

39 Tamze, s. 75, 100, przyp. 267; H. Kowalska, Lesniowolski Marcin, w: PSB,
t. 17, Wroclaw 1972, z. 2, s. 181-184; Urzednicy podlascy, nr 1185, s. 136, 176.

40 E, Dubas-Urwanowicz, Koronne zjazdy szlacheckie dwéch pierwszych bez-
krélewt po $mierci Zygmunta Augusta, Bialystok 1998, s. 169, 185-186; H. Lulewicz,
Gniewéw o unie ciqg dalszy, s. 173.



Niezauwazone Zrédlo do dziejéw Podlasia 567

wesele Piotra (?) Skarbka z corka Jadwigi Niemierzyny4'. 7 czerwca
1573 r. H. Wolf wymienil pana Bake, shuge Jana Chodkiewicza, z zZona.
Wydawca zidentyfikowal go jako Jana Bake z Ostuszyna (zm. 1579).
Moze jednak chodzi tu o Hrehorego Bake i Katarzyne Niemierzanke
Hrehorowa Baczyne, wymieniong w rejestrze poborowym z 1580 r.42?
Zdaniem L. Kieniewicza, wspomniani przez Wolfa trzej bracia Irzyko-
wiczowie, to Hieronim, Przeclaw, Wojciech lub Oktawian. W rejestrze
poboru z 1580 r. wymienieni sg jedynie: Olbrych (Wojciech), Jarosz
(Hieronim) i Oktawian43,

Diariusz przynosi informacje o kleskach elementarnych. 17 wrzes$-
nia 1572 r. w okolicy Mielnika grasowala zaraza i utrzymywala sie
jeszcze przez co najmniej dwa tygodnie. Opisano typowe Owczesne
érodki obrony — izolacje i ucieczke na wies. Zona M. Sawickiego
mieszkala w spichrzu na wsi, odkad w zamku zmarla jej stuzaca. Roz-
powszechniony byt tez sposéb dezynfekeji zastosowany przez autora
— okadzenie dymem palonego siana44. 16 czerwca 1573 r. splonela
natomiast cze$é lasu kolo Mielnika4s.

41 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 75, 100, przyp. 272-273. W 1580 r. Piotr Skar-
bek zaplacil pobor z 34 wldk osiadlych i 1 mlyna w Ostromeczynie, Ploskowie i Wolce,
a Jadwiga Niemierzyna z Niwic z 49 wiok osiadlych, 2 1/2 innych, 4 mlynéw, 1 folusza,
12 ogrodnikéw, 10 komornikéw i 3 rzemie$lnikow w Niwicach, z wsiami, Gnojnie, Wol-
ce Niwickiej, Drazniewie i Ostrowcu (A. Jablonowski, Podlasie, cz. 1, s. 61-63, 67).

42 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63, 96, przyp. 176; A. Jablonowski, Podlasie,
cz. 1, s. 63 — oplacila pobor z 16 wldk osiadlych i 3 pustych, 2 mlynéw, 2 rzemie$lni-
kow i 3 ogrodnikow w Pokaniewie.

43 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63, 96, przyp. 175; A. Jablonowski, Podlasie,
cz. 1, s. 62-63, 78; por. A. Boniecki, Herbarz polski, t. 8, Warszawa 1905, s. 57.

44 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 59. Zachowanie Sawickiej i Wolfa wobec zara-
zy bylo typowe (A. Karpiniski, W walce z niewidzialnym wrogiem. Epidemie chordb
zakaznych w Rzeczypospolitej w XVI-XVIIT wieku i ich nastgpstwa demograficzne,
spoleczno-ekonomiczne i polityczne, Warszawa 2000).

45 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 63.
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Autor mial okazje naocznie przekonaé sie o stosunku chlopow
podlaskich do obcych. Gdy zgubil sie po raz pierwszy, ,ku mnie jak
do jakiego$ dziwadla zlecieli sie i naSmiewali”. Za drugim razem zdo-
lal sie porozumie¢ z chlopami, ktérzy go odprowadzili. ,Gdy przyby-
lem, wszyscy cieszyli sie i winszowali, Ze nie zostalem zabity przez
chlopow”46, H. Wolf przedstawil tez sposdb polowania z nagonkg na
tury i zajace. 15 pazdziernika 1572 r. ogladal sposdb karania kobie-
ty oskarzonej o kradziez — biczowanie przywigzanej do pregierza. 13
sierpnia 1573 r. z nieznanego powodu przez dwa tygodnie uwiezieni
byli na zamku mielnickim dwaj pacholkowie krélewscy. 31 sierpnia
1573 r. we dworze Jerzego Tyszkiewicza, wojewody brzeskiego, za-
trzymat sie Ostafi Wollowicz wiozacy trumne ze zwlokami Zygmunta
Augusta. I te date nalezy zakwestionowaé. Jak podaje Jozef Maro-
szek, kondukt pogrzebowy wyruszyl z Tykocina dopiero 10 wrzesnia
1573 r.47 2 lutego 1574 r. przez Mielnik przewozono 20 niedzwiedzi
przeznaczonych na uroczysto$¢ koronacji Henryka Walezego48.

Wiele wymienionygh oséb i miejsc wymaga identyfikacji. Najcie-
kawsza z takich zagadek to opis ruin nieznanej $wiatyni: 23 czerwca
1573 r. ,pojechaliSmy za Bug, rzeke, ktéra oplywa Mielnik, by obej-
rze¢ resztki pewnego starego koSciola polozonego nad rzeka, gdzie
nic nie pozostalo procz osunietego muru otoczonego gestym lasem”49.
Charakterystyczne, ze jak wynika z tego zapisu, byla to celowa wy-
cieczka — przejaw typowego dla kultury renesansu zainteresowania
zabytkami, w tym ruinami, a takze podlaski odpowiednik znamiennej
dla XVI stulecia ,turystyki humanistyczne;j”5°.

By¢ moze chodzi tu o $wigtynie w przypuszczalnym miejscu lo-
kacji miasta przez ksiecia mazowieckiego Bolestawa IV w 1440 r.,
przy przeprawie przez Bug w Krzywczycach i Zabuzu. Osady istnialy

46 Tamze, s. 60-61.

47 J. Maroszek, Pogranicze Litwy i Korony w planach kréla Zygmunta Augusta.
Z historii dziejow realizagji mys$li monarszej miedzy Niemnem a Narwigq, Bialystok
2000, S. 519.

48 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 60-61, 64, 65, 68.

49 Tamze, s. 63.

50 J. Delumeau, Cywilizacja odrodzenia, Warszawa 1993, s. 95-98.



Niezauwazone Zrédilo do dziejow Podlasia 569

tam juz we wezesnym $redniowieczu. Zdaniem Doroty Michaluk, na
poczatku XVI w. dokonano stamtad translokacji w okolice zamku.
Mobgt tam zatem powstaé koscidl. Moze pierwotnie, tak jak w niekto-
rych (zdaniem Jozefa Maroszka — we wszystkich o $redniowiecznej
metryce) innych miastach podlaskich (Drohiczyn, Suraz, Bielsk, Sie-
miatycze, Tykocin, Wegrow), w Krzywczycach bylo miasto ,lackie”,
a przy zamku ,ruskie”s'? Niewykluczone jednak, ze przy przeprawie
istniala takze cerkiew (H. Wolf napisal ,spectatum monumenta quae-
dam vetustarum aedium”5? — oczywiscie nie musiala to by¢ Swigtynia
rzymskokatolicka) — w 1560 r. miedzy Mielnikiem a Krzywczycami
odnotowana zostala wlasno$¢ cerkiewna. Innym prawdopodobnym
miejscem funkcjonowania wezeéniejszej $wigtyni moze byé wie§ Waj-
kow. Stanowila ona uposazenie kosciola parafialnego w Mielniku juz
w 1420 r. Jezeli nie istniala tam weczeéniej parafia, to moze byla przez
jaki§ czas kaplica filialna? Krzywczyce i Wajkoéw leza po tej samej
stronie Bugu, co Mielnik. Mozna sobie jednak wyobrazié¢, ze najpierw
przejechano mostem (nowy w 1560 r.) na brzeg poludniowy, a na-
stepnie przeprawiano sie z powrotem. Ewentualnie wyruszano spo-
za Mielnika. Na przeciwnym brzegu w stosunku do tego miasta lezy
wie$ Gnojno, w ktérym istnienie cerkwi potwierdzone jest w 1592 r.
Mogla powstaé wczeéniej, bo byl to osrodek sporych débr nalezacych
do Niemiréw od 1503 r.53 (o znaczeniu fundowania $wiatyni dla roz-
woju gospodarczego oSrodkow dobr pisal Stanistaw Alexandrowicz54).
Moze to w Gnojnie ogladano ruiny wczeéniejszej $wigtyni? Zastana-

5! J, Maroszek, Siemiatycze jako osrodek débr ziemskich w XV-XVIII w. (do
1801 r.), w: H. Majecki (red.), Studia i materialy do dziejow Siemiatycz, Warszawa
1989, s. 10-12; Tenze, Uklad przestrzenny miasta Suraza, ,Bialostocczyzna” 1995,
nr 3, S. 40, 42, 46.

52 H, Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 27.

53 D. Michaluk, Rozw¢j uktadu przestrzennego Mielnika w XIII-XVIII w., ,Stu-
dia Podlaskie” 1993, t. 4, s. 27-28, 35-36, 38; taz, Mielnik Stolica Ziemi [sic!] mielni-
ckiej na Podlasiu (do korica XVIIT wieku), Mielnik 1999, s. 20-22, 28-30, 53; taz, Zie-
mia mielnicka wojewddztwa podlaskiego w XVI-XVII wieku. Osadnictwo, wiasnosé
ziemska i podzialy koScielne, Torun 2002, s. 57, 65, 92, 108, 112, 118, 136.

54 8. Alexandrowicz, Miasteczka Bialorusi i Litwy jako o$rodki handlu w XVI i
w I polowie XVII wieku, ,Rocznik Bialostocki” 1961, t. 1, s. 103; Tenze, Geneza i roz-
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wia takze to, ze chodzi o ruiny budowli murowanej. Powyzsze roz-
wazania nie majg moze zbyt glebokich podstaw, sg jednak wyrazem
nadziei, ze poszukiwanie ruin tajemniczej Swigtyni nie jest skazane
na niepowodzenie.

Z innych ciekawych informacji warto wymieni¢ chociazby kryty
most nad Niemnem w miasteczku Mosty, charakterystyke stosunku
jezuitow wilenskich do réznowiercow, opisy zamku w Wilnie i dworu
w Rudnikachs55. Diariusz pozwala na ustalenie tras komunikacyjnych.
Autor skrupulatnie notowal czasy przejazdu i odlegloéci. O dziwo,
wiecej przejezdzal dziennie w Polsce, znanej ze zlego stanu drog (4-6
mil) niz w Niemczech (1,5-2 mile). Przyczynkiem do od dawna trwa-
jacej dyskusji o wplywie pana na wyznanie poddanych jest zapis z 12
czerwca 1574 r. Do Andrzeja Firleja, wlasciciela miasta przybyli raj-
cy Kocka, ,proszac, by przywrocil zwierzchnos¢ Kosciola rzymskiego.
Nic pewnego im nie odpowiedziano, gdy jednak ponownie blagali, to
tylko uzyskali, ze do malego kosciola zostanie skierowany ksigdz”se.

Kilka uwag mozna tez zglosi¢ do samej edycji. Ziemie drohicka
i mielnicka blednie nazwane zostaly powiatamis”. Na mapie Obszar
peregrynacji Heinricha Wolfa (il. 5) blednie umieszczono Rudniki
w miejscu Tykocina, zamiast, jak zreszta dokladnie okreélil to autor
diariusza, 4 mile na potudnie od Wilna5®. Nie wiadomo, dlaczego
w przekladzie wojewoda brzeski litewski zostal okreslony jako ,brzes-
cianski”s9. Zastanawia rowniez, dlaczego stuzace (ancillae) w thuma-
czeniu okre$lone sg jako stuzki. W tym czasie na Litwie i na Podlasiu
bylo to okreslenie kategorii ludnos$ci zobowigzanej do pewnych postug,

wdj sieci miasteczek Bialorusi i Litwy do polowy XVII w., ,Acta Baltico-Slavica” 1970,
t. 7, 5. 53-54.

55 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 61-62.

56 Tamze, s. 73.

57 Tamze, s. 96, przyp. 174; v. W. Jarmolik, Powstanie wojewédztwa podlaskie-
go, ,Bialostocczyzna” 1989, nr 4, s. 6-9; Wstep, w: Urzednicy podlascy, s. 7-9.

58 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 62.

59 Tamze, s. 64.
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poéredniej miedzy szlachta a chlopami — tzw. bojar6w°. H. Wolf pra-
widlowo nazwal Lopienice wsig, natomiast wydawca w przypisie okre-
§lit ja jako miasteczko®. W polskiej wersji nalezalo pozostawié daty
w mianowniku (dwunasty maja, a nie dwunastego), a zwlaszcza nie
zapisywac blednie jako ,12-go”. W tekscie polskim odnaleziono kilka
bledéw literowych®2. Pomylki wystepujg takze w numeracji przypi-
sow — glownie w czeéci thumaczonej®3. Nalezy stwierdzié, ze wydawca
lepiej orientowal sie i latwiej identyfikowal osoby ze Szwajcarii czy
Niemiec niz Podlasia. Nie jest to tylko wina brakéw w historiografii
Podlasia i w jakiej§ mierze takze zlego stanu zachowania spuscizny
aktowej. Na uznanie zasluguje natomiast umieszczenie w przypisach
wielu dodatkowych wypiséw zZrodlowych (przeniesienie ich do wstepu
pozwoliloby jednak na latwiejsze ogarniecie informacji o H. Wolfie).

60 Lustracje, s. 100; A. Jablonowski, Podlasie, cz. 3, s. 107-110; W. Sienkiewicz,
Bojarzy - szlachta i ziemianie w dobrach prywatnych w Wielkim Ksiestwie Litew-
skim w pierwszej potowie XVI wieku, ,Zapiski Historyczne” 1983, t. 48, z. 4, s. 38,
przyp. 48.

51 H. Wolf, Peregrinationes sive peregrinationum Heinrichi Wolphii Tigurini
brevis et compendiaria descriptio, s. 61, 95, przyp. 147.

62 przybylismy (s. 55); Norymbergii (s. 57); djak (s. 94, przyp. 136); powtérzenie
dwoch stow (s. 15).

63 Brak przypisu nr 184 (s. 64); przypis nr 294 zamiast 244 (s. 72); nr 326 za-
miast 336 (s. 82); nr 238 zamiast 138 (s. 94).
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