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SLOWO WSTEPNE

Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolickie] Uniwersytetu w Bia-
tymstoku rozpoczyna wydawanie drukiem ,,Rocznika Teologii Katolickiej”.
Jest on kontynuacjs wydawanego dotad ,Biuletynu Katedry” i ma na
celu: ukazywanie dorobku naukowego pracownikéow Katedry; promowanie
nauk teologicznych w bialostockim srodowisku akademickim; nawigzywa-
nie wspoélpracy z przedstawicielami nauk filozoficznych, humanistycznych
i przyrodniczych; dzielenie sie wynikami tej wspolpracy ze $rodowiskami
naukowymi w kraju i za granica. Redakcja ,Rocznika” zaprasza autorow
spoza kregu MKTK do prezentowania na jego tamach swoich naukowych
badan.

Bp prof. dr hab. Fdward Ozorowski
Kierownik Katedry Teologii Katolickiej UwB
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Uniwersytet w Biatymstoku

PRYMAS KARDYNAL WYSZYNSKI
W ARCHIDIECEZJI W BIALYMSTOKU

Poddajac analizie poszczegdlne wizyty prymasa Wyszytiskiego w archi-
diecezji w Bialymstoku, warto podkreslié, ze nie byly one dzielem przy-
padku, wszystkie one byly osadzone w calym kontekscie sytuacji lokalnego
Kosciota bialostockiego i w kontekscie szerszym - sytuacji Koéciola w Pol-
sce. Charakter zatem i przebieg tych wizyt rozpatrywaé nalezy z punktu
widzenia ich przyczyn i zamierzonych skutkdw.

Zmiana granic panstwowych, bedaca skutkiem nowego pojaltanskiego
porzadku, i zniszczenia wojenne doprowadzily do powaznej dezorganizacji
struktur Kosciola katolickiego na ziemiach polskich. Taki stan rzeczy, jak tez
daleko posunieta ingerencja wladz komunistycznych w sprawy koscielne spo-
wodowaly, 7e sytuacja Kosciola w powojennej Polsce przez lata cate daleka
byla od stabilizacji. Sila rzeczy znamie tymczasowosci pod wzgledem kosciel-
nym nosity tez te tereny archidiecezji wileriskiej, ktore po 1945 1. znalazly
sie¢ w granicach PRL. Okreslano je zrazu mianem archidiecezji wilenskiej
w Bialymstoku. Ze wzgledu na interwencje wladz, ktdre poprzez instytucje
cenzury rugowaly z nazewnictwa wszystkie elementy wskazujace na tacznosdé
tych terenéw z Wilnem, pozostawiono w nazwie tylko archidiecezje w Bia-
lymstoku. Zaistniala w ten sposdb tymczasowa jednostka administracji ko-
$cielnej, obejmujaca ok. 10% dawnej archidiecezji wileniskiej, przyjeta status
administratury apostolskiejl. Od 1945 r. zarzadzal nia byty wiezien i wyg-

L T. Krahel, Archidiecezja biatostocka, w: Spis kosciotdw i duchowieristwa archidiecezji
biatostockiej 1998, pod red. A. Skreczki i in., Bialystok 1998, s. 25; L. Miillerowa, Or-
ganizacja {(archi)diecezji wileriskiej w latach 1914-1984, ,Studia Teologiczne” 1987-1988,
nr 5-6, s. 156.
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naniec z Wilna, arcybiskup metropolita wileriski Romuald Jatbrzykowski.
To wlasnie z jego osoba zwiazany byl pierwszy przyjazd prymasa Wyszyii-
skiego do Bialegostoku. Byla to typowa wizyta kurtuazyjna. Prymas odwie-
dzit seniora episkopatu Polski w drugiej potowie lipca 1953 r. Inicjatorem tej
wizyty byl ordynariusz diecezji 1ddzkiej biskup Michal Klepacz, przed wojna
profesor filozofii na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie. Arcybiskup
Jatbrzykowski liczyt sobie wéwczas ponad 77 lat i byt jednym z najstarszych
biskupéw w episkopacie. Jak zanotowal autor wspomnien, metropolita wi-
lenski ,,podejmowal dostojnego goscia jak najserdeczniej i najgoécinniej”2.
Poniewaz jednak arcybiskup Jalbrzykowski dn. 19 czerwca 1955 1., a wiec
w czasie, gdy prymas Wyszynski ciagle jeszcze byt wieziony, przestal zdobié
ten $wiat, obu tym hierarchom nie dane bylo wiecej spotkaé sie na bialo-
stockiej ziemi.

Po raz drugi prymas Wyszynski, jako widzialna gtowa Kosciota katolic-
kiego w Polsce, pojawit si¢ w Bialymstoku dn. 27 listopada 1959 r. Okazja
ku temu bylo zakorniczenie uroczystosci nawiedzenia archidiecezji przez ko-
pi¢ cudownego obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w ramach nowenny
przed jubileuszem chrztu Polski. Idea Wielkiej Nowenny wyszta od Prymasa.
Najwazniejsze zasady owego dziewiecioletniego przygotowania narodu do ju-
bileuszu Tysiaclecia Chrztu Polski zrodzity sie w umyséle kardynata Wyszyn-
skiego w rok po jego uwiezieniu w 1953 r. Poprzez Nowenng Prymas pragna}
przypomnie¢ znekanemu wojna narodowi znaczenie i sens chrzescijanstwa.
Dziewie¢ lat pracy duszpasterskiej mialo byé rachunkiem sumienia z wier-
nosci Bogu i przypominaniem zasad, ktérymi winien kierowaé sie naréd
w nowym tysigclecius.

Pomoca w realizacji Wielkiej Nowenny miala by¢ wedréwka po wszyst-
kich parafiach Polski kopii obrazu Matki Boskiej Jasnogérskiej, tzw. nawie-
dzenie. Poczatkowo wydawalo sie, ze to bedzie zwykle nabozenstwo, jedno
z wielu. W miare wedrowania obrazu okazywalo sie, ze wywoluje on wielkie
pospolite ruszenie. Ludzie, ktdrzy wczesniej lekali sie nieraz pdjéé¢ do koé-
ciola, sakramenty przyjmowali czesto potajemnie, w nocy, przy zamknietych
drzwiach $wiatyn, takze poza wlasna parafia, tak teraz, kiedy przychodzit
Obraz Nawiedzenia, ttumnie zbierali sie na nabozerstwa. Ci sami ludzie,
ktérzy bali sie dotad zamanifestowaé swoja, wiare, dekorowali okna i zdo-
bili drogi. I wiasciwie to nawiedzenie wyprowadzito Kosciél i wiare Polakéw

? [S. Ceyzewski], Ks. dr Romuald Jatbrzykowski arcybiskup metropolita wileriski. Wspom-
nienia (mps w Archiwum Archidiecezjalnym w Bialymstoku — dalej AAB), s. 357.

3 S. Wyszynski, Wielka Nowenna Tysigclecia, Paryz 1962, s. 78-79, 95; J. Lewandowski,
Nardd w dziejach zbawienia, Warszawa 2001, s. 116, 122-138.
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z podziemia, z leku, jaki im dotad towarzyszyl i dalo tej wierze wymiar
spoleczny*.

W obchodach Millenium archidiecezja w Biatymstoku miala doéé¢ zna-
czacy udzial. Kosciotem bialostockim zarzadzal wéwezas, jako wikariusz ka-
pitulny, ks. pratat Adam Sawicki. Uroczystosci nawiedzenia kopii obrazu
jasnogdrskiego w Archidiecezji z udzialem Prymasa Polski postanowiono
polaczy¢ z uroczystoscia zakoriczenia nowenny ku czci Najswietszej Maryi
Panny Ostrobramskiej. Tak oto dn. 26 listopada 1959 r., modlac sie przed
umieszczonym w oltarzu gltdwnym prokatedry obrazem Czarnej Madonny,
czekano na przyjazd Prymasa. Czekano dos$é¢ diugo, bo az do pdznych go-
dzin popotudniowych — wiernym trudno bylo oswoi¢ sie z mysla, ze Prymas
moze nie przyjechad. Prymas jednak nie zawiddl i kiedy juz myslano o za-
koriczeniu uroczystosci, Kardynal przyjechal. Okoto godz. 17.00, w otocze-
niu biskupéw z Siedlec (bp Ignacy Swirski), z Lomzy (bp Czestaw Falkow-
ski i bp Aleksander Moscicki), Olsztyna (bp Tomasz Wilczynski i bp Jo-
zef Drzazga) oraz biskupa pomocniczego z Bialegostoku Wiadystawa Su-
szynskiego, tudziez licznych przedstawicieli duchowienstwa, przeszed! pro-
cesyjnie z plebanii farnej do prokatedry, gdzie akurat trwalo nabozenstwo
rézanicowe z wystawieniem Najéwietszego Sakramentu. Odépiewano Lita-
nie Loretanska, pratat Sawicki powital Prymasa, po czym wyglosil mowe
dzickczynna za obecno$é Maryi w jej cudownym wizerunku na biatostockiej
ziemi. Wszyscy czekall na stlowo Prymasa, wszyscy tzn. wierni wypelniajacy
po brzegi prokatedre i wielka rzesza ludzi stojacych w przenikliwym chlodzie
na zewnatrz. Prymas tymczasem pograzony byl w modlitwie i gdy pralat
Sawicki skonczyl przemoéwienie, Wyszynski wstal i w kilku stowach zwrd-
cit sie do wiernych. Mdwiac o potrzebie jednosci, zaakcentowal koniecznosé
wspoldziatania wiernych z episkopatem, jako ze to wlasnie — jak mdwit —
jest najwiekszym wyzwaniem naszych czaséw. Nastepnie udzielit btogosla-
wienistwa tym wszystkim zgromadzonym w prokatedrze, po czym wyszedt
na zewnatrz i z progu $wiatyni poblogostawil wiernych stojacych na placu
przed kosciolem5. Nastepnego dnia odprawil cicha msze $w. o godz. 6.00.
Mimo ze byla to msza $w. cicha i sprawowana o tak wczesnej porze, wierni
znéw zapelnili kosciél. Po $niadaniu, nie zwlekajac, ks. Prymas wyjechat
z Bialegostoku®. Wizyta ta, chociaz w sumie bardzo krétka, miala o tyle

4 B. Cywinski, Ogniem prdbowane, Lublin 1990, t. 2, s. 145, 149-150; A. Micewski,
Kardynat Wyszyrski, prymas 1 mqz stanu, Paryz 1982, s. 168-169, 173.

5 AAB, Kronika Archidiecezjalnego Seminarium Duchownego w Biatymstoku (1959-
1967), s.nlb.; A. Szot, Prymas Tysiqclecia w Biatymstoku, ,Czas Milosierdzia” 8 (2001),
nr 8, s. 16.

6 AAB, Kronika....
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znaczenie dla przecietnego wiernego, ze oto ten Wielki Prymas, o ktérym
tyle styszal, ale nie bardzo médgt przyoblec go w realne ksztalty (pamieg-
tajmy, ze wéwczas rodzila sie juz legenda Prymasa, jako duchowego Wodza
Narodu), ten ,legendarny” Prymas przyjezdza do Biategostoku. To, co nie
robito juz wickszego wrazenia w Warszawie, Krakowie czy Poznaniu, tu-
taj wierni odebrali jako ogromnga nobilitacje tego mlodego, rodzacego sie
w bdlach Kosciola. Poza tym, gdy zarzad diecezji zyl ciagle jeszcze przesz-
toscia, rzec by mozna siedzial na walizkach, wspominal dawna $wietnosé
i snut plany powrotu do Wilna, odktadajac czesto wazniejsze decyzje do
lepszych czaséw (zreszta ta atmosfera tymczasowosci i prowizorium udzie-
lala sie tez i wiernym), to Prymas, realista i pragmatyk, przyjezdza i nie
rozwodzi sie zanadto nad tym, co bylo i bezpowrotnie minelo, ale méwi
o dniu dzisiejszym, mowi o wyzwaniach przyszlosci, o potrzebie budowania
struktur koscielnych tu i teraz. Ten mlody lokalny Ko$cidl poczul sie bar-
dziej pewnie, niejako bardziej u siebie. Widocznym skutkiem nawiedzenia
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej i tej kilkugodzinnej obecnosci Pry-
masa w Bialymstoku byto miedzy innymi to, ze centralne urzedy i instytucje
diecezjalne na tym skrawku dawnej archidiecezji wileniskiej poczely urzadzac
sie w Bialymstoku bardziej na state”.

Po raz trzeci Prymas stanal w Bialymstoku w roku 1963. Okazja ku
temu byla konsekracja biskupa nominata Adama Sawickiego. Dotychcza-
sowy kanclerz kurii, ks. pralat Sawicki zarzadzal archidiecezja w Bialym-
stoku jako wikariusz kapitulny od roku 1955. Ster rzadéw w diecezji prze-
jat wkrétce po tym, jak wybrany przez kapitule po $mierci arcybiskupa
Jatbrzykowskiego na wikariusza kapitulnego biskup pomocniczy Wiadystaw
Suszynski, z powodu trudnosci czynionych przez wtadze komunistyczne, zre-
zygnowal z tej funkcji. Pratat Sawicki przetrwal trudny okres represji wobec
Kodciota i zarzadzal diecezja do 1968 r., czyli do swojej $mierci8.

Prymas przyjechal do Bialegostoku, tak jak sie spodziewano, w przed-
dzien konsekracji, pdznym popotudniem, dn. 2 czerwca. Przed wejciem
do prokatedry powital go tlum wiernych i licznie zgromadzeni duchowni
wszelkich stopni i godnosci z biskupem nominatem i biskupem Suszyniskim
na crele. Tego samego dnia wzigl udzial we mszy $w. celebrowanej przez
ks. pralata Adama Abramowicza. Na zakonczenie mszy $w., przed blogo-
stawienstwem, Prymas przemodwit. Méwil o radosci, ktdra dzieli z wiernymi
bialostockiego Kodciota, Ze oto syn tej ziemi, tak zastuzony Bogu, Kosciotlowi

7 Wywiad z ks. Tadeuszem Krahelem z dn. 5 XI 2001.
8 T. Krahel, dz. cyt., s. 25.
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i ojczyznie zostal wyniesiony do peini kaptanstwa. Motywem dalszej, gleb-
szej refleksji uczynit Prymas aktualna okolicznoéé, mianowicie cigzka i jak
sie okazalo émiertelna, polaczona z wielkim cierpieniem, chorobg ojca swie-
tego Jana XXXIII. Przypomniawszy w sposéb wnikliwy i przystepny pod-
stawowe przestania encykliki papieskiej Pacem in Terris, mowil o papiezu,
ktéry jak malo kto byl wrazliwy na potrzeby czlowieka, méwil o konieczno-
éci poszanowania osoby ludzkiej i o prawie kazdego do sprawiedliwosci i do
wolnoéci myéli i stowa, bo — jak glosil — tylko na tych podstawach mozna
budowaé trwalty pokdj miedzy narodami. W kontekscie 6wczesnych stosun-
kéw spoleczno-politycznych stowa te byly niezwykle aktualne, mialy swdj
ciezar gatunkowy i trafialy do serc i umystéw wiernych®.

Nastepnego dnia odbyla sie konsekracja biskupa nominata. Jednakze ku
rozczarowaniu licznie zgromadzonych wiernych, prymas Wyszynski, ktory
mial by¢ gldéwnym konsekratorem, nie wyszedt tego dnia z mieszkania. Wy-
dano oéwiadczenie o zdrowotnej niedyspozycji Kardynata. Zastapil go me-
tropolita poznanski arcybiskup Antoni Baraniak. Ta absencja Prymasa stala
sie natychmiast powodem wielu domystéw i spekulacji, pojawity sie glosy
o ,dyplomatycznym” charakterze tej choroby, o obiekcjach Prymasa, co do
udzialu w tej konsekracji. Prawda byla bardziej prozaiczna. Prymas, ktdry
okazem zdrowia nigdy nie byl, rzeczywiscie rozchorowat si¢ w nocy i z uwagi
na dolegliwosci zotadkowe po prostu przy ottarzu stanaé nie mégt. Doszed}-
szy nieco do siebie, nie zwlekajac, ok. godz. 14.00 wyjechal do Warszawy!0.

Prymas Wyszynski po raz kolejny pojawit sie w archidiecezji w Bia-
tymstoku dn. 19 listopada 1966 r. z okazji Millenium Chrztu Polski. Ta
wizyta byla najdtuzsza z dotychczasowych, najbardziej uroczysta i, co naj-
wazniejsze, najbardziej nosna w tresci. Bialystok byl ostatnia z 24 stacji
milenijnych. Tu zaplanowano, przy okazji zakonczenia nowenny do Matki
Boskiej Ostrobramskiej, réwniez zakonczenie uroczysto$ci milenijnych ob-
chodzonych z udzialem episkopatu kolejno we wszystkich diecezjach Pol-
ski, chociaz uroczystosci milenijne, nota bene, trwaly praktycznie jeszcze
do czerwca roku nastepnego. Na obchody Sacrum Poloniae Millenium do
Biategostoku przybylo 40 biskupdéw ze wszystkich diecezji Polski, obecni
byli wyzsi przelozeni zakonni, przedstawiciele senatu KUL, profesorowie
ATK, wielu duchownych pochodzacych z diecezji, a pracujacych poza jej
granicami oraz licznie reprezentowane miejscowe duchowienstwo i wierni!l.

9 AAB, Kronika....
10 Wywiad z bp. Edwardem Ozorowskim z dn. 14 XI 2001.

11 Sgerum Poloniae Millenium archidiecezji w Biatymstoku 19-20 listopada 1966 r. (mps
w AAB), s. 136-138.
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Archidiecezja przygotowywala sie do uroczystoéci pod wzgledem duchowym
niezwykle starannie, czego widocznym efektem byla ogromna liczba wier-
nych, tlumnie uczestniczacych we mszach swietych i nabozendstwach odpra-
wianych w ramach przygotowan do jubileuszu w poszczegdlnych parafiach?2.
Przygotowana byla tez pod wzgledem organizacyjnym, co byto widaé cho-
ciazby w wystroju katedry: zaréwno jej wnetrza, jak i fasady oraz otoczenia
Swigtyni. Na frontonie prokatedry umieszczono symboliczne ramy z niebie-
skim ttem. W ramach tych zamierzano umiesci¢ kopie cudownego obrazu
Matki Boskiej Czegstochowskiej. Tyle tylko, ze ramy pozostaly puste, jako
ze wladze nie zgodzily sie na takie wyeksponowanie wizerunku Czarnej Ma-
donny. Przed prokatedrs ustawiono pokaznych rozmiaréw krzyz, zbudowano
oftarz i zaimprowizowano prezbiterium. Opracowano tez bardzo doktadnie
program uroczystosci. Nie wdajac sie w szczegdly, dosé powiedzieé, ze na
improwizacje nie bylo tam miejscal3,

Mimo ze powitanie Prymasa i biskupéw przewidziano dopiero na
godz. 16.30, wierni wypelnili prokatedre juz wezesnym rankiem i chociaz po-
goda nie nastrajala do optymizmu (od rana padal rzesisty, zimny deszcz), to
po potudniu zapelnil sie takze plac przed katedra. O godz. 16.00 wyruszyta
z plebanii farnej w strone kosciota procesja. Gdy pojawit sie kardynal Wy-
szynski, zrobit sie wokdt procesji taki $cisk, ze Prymas i biskupi z trudem,
przy niematym wysitku zmobilizowanych napredce porzadkowych, postepo-
wali naprzdd. Chociaz ciagle sigpit zimny deszcz, zewszad odezwaly sie glosy,
by zamknad parasole, bo te wiernym stojacym dalej przestanialy widok. Za-
planowana ceremonia powitania Prymasa i biskupéw przed drzwiami pro-
katedry, z racji na wzmagajacy si¢ deszcz, odbyé sig nie mogla, a poniewaz
zewszad napieral thum wiernych i sytuacja wymykala sie nieco organizato-
rom spod kontroli, procesja nie zatrzymala sie i uroczyste powitanie Pry-
masa i biskupéw odbylo sie dopiero wewnatrz koéciota, w prezbiterium?4.
Po czgsci oficjalnej rozpoczela si¢ msza §w. Przewodniczyl jej arcybiskup
metropolita krakowski Karol Wojtyla. Kazanie wyglosit sam Prymas. Nie
wdajac si¢ w analize tredci, wystarczy powiedzieé, ze w trwajacej ok. pdl
godziny mowie kard. Wyszynski, nawiazujac do wktadu minionych poko-
len w pielegnowanie wiary na ziemi bialostockiej, wskazal na wielks danine
krwi, jaka duchowni i wierni tej diecezji ztozyli w czasie ostatniej wojny,
dajac $wiadectwo wiernosci Bogu i Ojczyznie. Méwit o roli, jaka odegrat

12 AAB, Kronika....
13 Sacrum Poloniae Millenium..., s. 111-131.

14 AAB, Kronika...; A. Szot, Kardynat Stefan Wyszyriski w Biatymstoku — Millenium
Chrztu Polski 1966 r., ,Czas Milosierdzia” 8 (2001), nr 9, s. 16.

w utrzymaniu polskoéci i katolickosci tych ziem arcybiskup Jalbrzykowski
,tak nieugiety w stuzbie Kosciota i Narodu”!5.

Nastepnego dnia o godz. 10.00 biskupi byli juz na plebanii przy prokate-
drze, jako ze 0 10.30 mialo rozpoczad si¢ oficjalne przygotowanie do mszy Sw.
przed prokatedra. Pogoda wprawdzie nieco sig ustabilizowala, deszcz prze-
stal padaé, ale panowat przenikliwy chidd, co jednak nie przeszkadzalo wier-
nym, ktérzy w liczbie ok. 70 tys. zapelnili plac przed prokatedra'®. Itu
wladze miejscowe musialy przetknaé niezwykle gorzks pigutke. Wszak na
ich oczach walil sie w gruzy caly wysilek ideologiczny, ktérego skutkiem
mial by¢ bojkot uroczystosci. Widaé bylo jak na dloni mizerny skutek or-
ganizowanych akurat wtedy szkolen, maséwek i wiecow w zaktadach pracy.
Ich celem byla gléwnie agitacja przeciw Prymasowi i episkopatowi, ktory
powszechnie na tego rodzaju imprezach okreélano jako wywrotowy, wrogi
socjalistycznej ojczyZnie 1 oczywiscie reakcyjny.

Po dtuzszym powitaniu, ktérego dokonal biskup Sawicki, i po obszernym
referacie biskupa Suszytskiego o dziejach chrzescijanistwa na Bialostocczyz-
nie, rozpoczela sie uroczysta suma. Mszy $w. przewodniczyt metropolita
poznafiski arcybiskup Antoni Baraniak. Poniewaz Bialystok byl ostatnia
stacja na milenijnym szlaku, Prymas w kazaniu pokrotce podsumowal ob-
chody Sacrum Poloniae Millenium. Podkreslit chrzescijaniskie korzenie na-
rodu i paiistwa polskiego, a przechodzac miejscami w tonacje modlitwy, dzie-
kowal Bogu za tysiacletnia opieke nad Polska, za dar wiary, dzieki ktoremu
naréd w swej historii mdgt przetrwaé najtrudniejsze okresy proby. Nawia-
zujac do tresci Slubdw Jasnogérskich sprzed dziewieciu laty, przypomniat
zobowiazania, ktére wéwezas narédd Polski ustami swoich biskupéw ztozyl
Bogu, ze ,zy¢ bedzie w lasce uéwiecajacej, ze cala nasza ojczyzna stanie
w obronie zycia dusz i cial, jako najwazniejszych wartosci, ktére otrzymat
cztowiek od Boga, a ktére pielegnuje si¢ w Kosciele Bozym i w Narodzie
Chrzescijaniskim” 17,

Godna uwagi w tym miejscu jest ta okoliczno$¢, ze w kazaniu tym Kar-
dynal odniést sie przede wszystkim do terazniejszosci. Moze sig dzisiaj wyda-
waé, ze Prymas problematyce sytuacji Kosciola w aktualne] rzeczywistosci
politycznej poswiecit nieproporcjonalnie duzo miejsca. Miato to by¢ przeciez
— méwiono — podsumowanie milenium, a nie rozrachunek z terazniejszoscia.
Razi¢ moze kogo$ ,,upolityczniony” charakter tego okolicznodciowego wszak
kazania. Na pozdr niby tak, pamigtaé jednak trzeba o okolicznodciach, w ja-

15 Sacrum Poloniae Millenium..., s. 29-43.
16 AAB, Kronika...; Sacrum Poloniae Millenium..., s. 139, 143.
17 Sacrum Poloniae Millenium..., s. 66-75.
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kich przebiegala Nowenna i jakie metody stosowaly witadze, by uniemozli-
wi¢ lub przynajmniej utrudnié i ograniczy¢ jej przebieg. Celem Wielkiej No-
wenny bylo nie tylko uroczyste przygotowanie obchoddéw Millenium Chrztu
Polski, nie miala ona tylko wymiaru obchodu tradycyjnej rocznicy. Tak na-
prawde prymasowi Wyszynskiemu chodzito o odnowe i rozbudowe na wielka
skale w Polsce kultu maryjnego, o poglebienie religijnosci w ogdle. Dla wtadz
byla nie do przyjecia zaréwno ta zorganizowana w calym kraju kampania,
obfitujaca w liczne pielgrzymki, jak i ta, tak bolgca wladze peregrynacja
obrazu. To wszystko nie miescito sie w wyobrazeniu rzadzacych o tym, jak
powinien w panstwie socjalistycznym funkcjonowaé Koscidt. Wyobrazenie
wiadz bylo takie, ze oto Kosciét powinien by¢ dla niewielkiej liczby ludzi
starszych, ktérzy by przychodzili w niedziele na msze $w. i wlasciwie poza
ta niedzielng msza nikt wiecej nie mial prawa w tym kosciele sie pojawié.
Obecnos¢ ludzi miodych, zorganizowanych grup, na przyktad duszpasterstw
zawodowych, to wszystko bylo dla wiadz nie do przyjecia. Naruszalo to
w opinii rzadzacych ten totalitarny obraz, w ktérym prawo organizowa-
nia spoleczenstwa, jakichkolwiek szerszych grup, miala tylko partia lub te
organizacje i struktury, ktére partia do tego upowaznita. Gomdtka wobec
Kosciota nie mial zamiaru stosowaé terroru, ale chciat wszelkimi mozliwymi
sposobami politycznymi i propagandowymi ograniczy¢ go tylko i wylacznie
do muréw $§wiatyni, podczas gdy Prymas taka wizje kategorycznie odrzucal.
Stad poczatek Wielkiej Nowenny, a wiec Sluby Jasnogorskie, obchody dnia
Trzeciego Maja w 1957 r. i tym podobne uroczystosci zostaly uznane przez
wiladze jako akt wypowiedzenia wojny. I wiasciwie od tego czasu zaczela
si¢ ta wojna, ktdéra juz tym razem byla bezkrwawa, ale ktdra polegala na
ciagglym nekaniu Ko$ciola, stosowaniu wszelkich mozliwych érodkéw naci-
sku i szantazu, na wprowadzeniu najrozmaitszych zarzadzen, ktére razem
wziete niesamowicie utrudnialy Koéciotowi dzialalnogéls.

W tym kontekscie zrozumiala staje si¢ tre$¢ tej czesci kazania Prymasa,
w ktorej uznat on za konieczne wyjasni¢ narodowi poddanemu przez tyle
lat ateistycznej, antykoscielnej i antyklerykalnej indoktrynacji zrédla aktu-
alnego konfliktu na linii Ko$ciét - paistwo, siegnaé do korzeni tego konfliktu
i wskaza¢ jego przyczyny. Uwazal, ze jest to wladciwe miejsce i wlasciwy
czas, by takze z tym bolesnym momentem aktualnej rzeczywistoéci zrobid
rozrachunek. Prymas nie zamierzal rozdrapywad ran, nie chcial jatrzyé cay
odgrywad si¢ na kimkolwiek. Dlatego z tak wielkim taktem i z taka wy-
rozumiatoscia, znamionujaca meza stanu wielkiego formatu i jednoczesénie

18 A. Micewski, dz. cyt.,s. 1751 n.; W. Roszkowski [A. Albert], Najnowsza historia Polski,
Londyn 1994, t. 2, s. 503-509.
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czlowieka majacego §wiadomosé odpowiedzialnosci za ksztaltowanie ducha
narodu, méwit sprzed bialostockiej katedry tak: ,w tej naszej wspanialej
drodze dziekczynnej nie brak bylo udrek i przeszkdd, a niekiedy dotkli-
wych upokorzen i béléw, jakze niezastuzonych. Moze pochodzity one stad,
7e na nasza dziekczynna modlitwe narodu Chrzescijarskiego, ktdry po Bo-
zemu, w duchu nadprzyrodzonym, a wiec w sposéb jak najbardziej wlasciwy,
pragnie dzigkowaé Bogu, spojrzano w niektérych kotach nie rozumiejacych
nas z pozycji politycznej i oceniono nasza modlitwe i przejawy zywej, nad-
przyrodzonej radosci, wedlug wzorow politycznych. Byt to sadze ,grzech
pierworodny” bolesnej sytuacji, ktdra sie wytworzyta i ktdéra spowodowala
réine krzywdzace nas i upokarzajace przeciwnosci i przeszkody [...]- Gdyby
na nas i na modlitwe nasza, spojrzano wedlug wlasciwej jej tredci, a wigc
w duchu chrzeécijanskim, przez wiare, a na pewno wszystko odbyloby sie
w ojczyZznie naszej bez zbednego niepokoju i przeciwnosci. Ale nie mozemy
do nikogo mie¢ zalu, ani pretensji. Owszem, tym bardzie] powinnismy dzie-
kowa¢ Bogu za to, ze my rozumiemy sens chrzedcijazistwa i Kosciola, za-
chowali$my w naszej postawie godnosé, spokdj i cierpliwose, wyrozumialosé
i ducha przebaczenia dla tych, ktérzy nas nie zrozumieli w naszym entuzja-
zmie religijnym [...]. Przebaczamy wam, wyrozumiemy was, zachowamy ku
wam serce, zyczliwoéé i mitodé”19. Wziagwszy pod uwage nastroje panujace
w spoleczefistwie, trudno zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze wierni shuchajacy
tych stéw odnieéli sie do nich z absolutnym entuzjazmem. Wiem, ze dla
wielu bylo zaskoczeniem, ze padly one tak nagle z ust Prymasa, ktéry — po
ludzku rzecz biorac — mial powody, by ten tekst, méwiacy o przebaczeniu,
odlozyé¢ na czas ,bardziej do przebaczania stosowny”.

Konczac kazanie, Prymas wezwatl wiernych, by pokrzepieni moca, ktora
nie skadinad, jak z Ewangelii plynie, w duchu wskazah Soboru Watykan-
skiego Il odwaznie patrzyli w ,Wiary Nowe Tysiaclecia”, by Nardd jako
cato$¢ moégt wypelni¢ te przyrzeczenia wiernosci i te zobowiazania, ktdre
byly trescia Slubéw Jasnogdrskich20.

Po obiedzie, nie zwlekajac, znéw w strugach deszczu, Prymas zegnany
przez wiernych, odjechat?!.

Nie minely dwa lata, gdy Bialystok znéw wital Prymasa, tym razem
juz w nastroju zalobnym. Prymas przyjechat z postuga duszpasterska, by
przewodniczyé uroczysto$ciom pogrzebowym zmartego dn. 21 maja 1968 r.

19 Sacrum Poloniae Millenium...,s. T1-72.
20 Tamze, s. 72-75.
21 AAB, Kronika....
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biskupa Adama Sawickiego. Pogrzeb, w ktorym obok Prymasa uczestniczylo
20 biskupdéw, odbyt sie 24 maja. Mszy §w. przewodniczyl arcybiskup Bara-
niak, Prymas wyglosil kazanie. Nawigzujac do tradycji apostolskiej, mowit
o zmartym, podkreslajac jego wiernos¢ Kosciotowi i ojczyZnie. Kwintesencja
tej mowy zdaja sie byc stowa: ,,O0ddajemy ziemi udreczone]j, lecz ukochanej
znekane cialo jej syna, ktéry jej stuzyt zyciem i przykladem. Zegnamy bi-
skupa, kaplana, kapelana i zolnierza AK, miloénika ziemi ojczystej, ktdry
stuzyt jej cierpieniem i wiezieniem; ktdry umial umieraé za Polske. Sktadamy
mu hotd, jako zwyciezcy”. Prymas przewodniczyl tez eksporcie i modlitwom
nad grobem w krypcie obok starego kosciola farnego, gdzie tez spoczety do-
czesne szczatki zmartego biskupa??.

Po $mierci biskupa Sawickiego wikariuszem kapitulnym zostal ponownie
wybrany dotychezasowy rektor seminarium duchownego i dtugoletni biskup
pomocniczy archidiecezji w Bialymstoku Wladystaw Suszynski. Dn. 6 lip-
ca 1968 r. biskup Suszynski otrzymal nominacje na urzad administratora
apostolskiego. Niedlugo dane mu bylo zarzadzaé diecezja. Po niespetna pie-
ciu miesigcach, dnia 27 pazdziernika 1968 r. siedemdziesiecioletni wdwczas
biskup, przebywajac akurat w Warszawie, tam przenidst sic do wieczno-
sci. Uroczystosci pogrzebowe wyznaczono na 29 pazdziernika. Na pogrzeb
przyjechatl Prymas i 24 biskupdéw. Mszy §w. w prokatedrze i obrzedom po-
grzebowym przewodniczyt biskup lubelski Piotr Kalwa. W przemdwieniu
na zakonczenie mszy $w. Prymas przypomnial, ze zmarly biskup nalezal
do grona profesoréw USB w Wilnie i przez wiele lat, jako profesor i rektor
seminarium duchownego mial wplyw na formacje kilku pokoleni kaptandw.
Prymas docenit ten trud, twierdzac, ze duchowni diecezji wilefiskiej otrzy-
mali na etapie przygotowania do kaplafistwa mocne fundamenty wiary, co
zaowocowalo w ich pracy duszpasterskiej, zwlaszcza w okresie préby, kiedy
trzeba bylo da¢ $wiadectwo wiernosci Chrystusowi wlasnym cierpieniem, na-
wet $miercig. ,Takze w trudnych warunkach odnowionej ojczyzny — méwil
Prymas — Bdg mdg} liczy¢ na ich ofiare”. Cialo zmartego biskupa spoczeto
w tej samej krypcie, w ktdrej kilka miesiecy wczeéniej zlozono doczesne
szczatki jego poprzednika?3,

Dwie ostatnie wizyty kardynala Stefana Wyszynskiego w Bialymstoku
rowniez nie mialy charakteru okolicznosciowego, lecz bylty zwiazane z ty-
powa, zeby nie powiedzie¢ rutynows postuga duszpasterska. Okazje ku nim

22 AAB, Kronika Archidiecezjalnego Seminarium Duchownego w Biatymstoku (1967-
1970), 5. nlb.; A. Szot, ,Smutne wizyty” Prymasa Tysigclecia w Biatymstoku —~ 1968
»Czas Milosierdzia” 8 (2001), nr 10, s. 16. ’

23 AAB, Kronika... (1967-1970).

PRYMAS KARDYNAL WYSZYNSKI W ARCHIDIECEZJI W BIALYMSTOKU 17

daly konsekracje biskupéw Henryka Gulbinowicza w 1970 r. 1 Edwarda Ki-
siela w roku 1976.

Po émierci biskupa Suszynskiego diecezja zarzadzal do 17 stycznia
1970 r., jako wikariusz kapitulny, kanclerz kurii arcybiskupiej ks. pratat Piotr
Maziewski. Po tym do$¢ krétkim wakansie papiez Pawet VI zamianowatl
biskupem i administratorem apostolskim w Bialymstoku dotychczasowego
rektora seminarium warmiriskiego, ale kaptana archidiecezji w Biatymstoku
ks. Henryka Romana Gulbinowicza. On tez objal dn. 17 stycznia rzady die-
cezja2t. Termin konsekracji wyznaczono na dziett 8 lutego tegoz roku. Giéw-
nym konsekratorem byl Prymas Polski. Tym razem Kardynat byt dos¢ po-
wéciagliwy w stowach i po zakonczeniu uroczystosci konsekracyjnych, na
zakoniczenie mszy $w. rzekl, ze cieszy sig, owszem, z nowe] konsekracji, ale
7e pragnie tez przypomnieé¢ nowemu biskupowi o wielkie] odpowiedzialnosci
za ksztaltowanie oblicza lokalnego Koéciota, ktdra to odpowiedzialnosé, jako
jego prawnie ustanowiony rzadca, wtasnie podejmuje?®.

Biskup Gulbinowicz szybko awansowal i dn. 3 stycznia 1976 r. zos-
tal zamianowany arcybiskupem metropolita wroctawskim. Na czas wakansu
kapitula wybrata dn. 15 stycznia na wikariusza kapitulnego kanclerza ku-
rii arcybiskupiej ks. kanonika Edwarda Kisiela. Jako wikariusz kapitulny
ks. Kisiel zarzadzal diecezja niespelna cztery miesiace, mianowicie do maja
1976 1., kiedy to w uroczystoéé¢ Krélowej Polski (3 maja) papiez Pawet VI
zamianowal go biskupem tytularnym Limaty i administratorem apostolskim
archidiecezji w Bialymstoku26. Konsekracje biskupa nominata przewidziano
na dziert 27 czerwca 1976 r. Tego tez dnia prymas Wyszyiiski po raz ostatni
stanat na bialostockiej ziemi. On by} gléwnym konsekratorem, wspotkonse-
krowali arcybiskup metropolita wroctawski Henryk Gulbinowicz i sekretarz
Konferencji Episkopatu Polski biskup Bronistaw Dabrowski. Bulle preko-
nizacyjna odczytal ks. pralat Piotr Maziewski. Po litanii do Wszystkich
Swietych nastapil akt konsekracji 1 obrzed intronizacji. Koniecznym w tym
konteksécie wydaje sie wspomnie¢, ze biskup Kisiel z duzym lgkiem 1 ogrom-
nymi obawami przyjmowal ten urzad i t¢ godno$c. Obawy te plynely z su-
biektywnego przekonania o tym, ze nie jest godzien sprawowac ten urzad,
o ktéry nigdy nie zabiegal, wrecz przeciwnie. Jeszcze przed nominacja na-
legal na Prymasa, by wolno mu byto nie przyjaé proponowanych godnosci

24 P, Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce. Stownik biograficzny, Warszawa 1992, s. 74.

25 AAB, Kronika... (1967-1970); A. Szot, Konsekracje biskupdw, ,Czas Mitosierdzia” 8
(2001), nr 11, s. 16.

26 p_Nitecki, dz. cyt., s. 102.
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i urzedéw. 7 drugiej strony poczucie obowigzku i wiernos¢ Stolicy Apo-
stolskiej kazaly mu zanadto nie upieraé sie przy swoim zdaniu??. Zreszta,
prymas Wyszynski nie zwykl wycofywaé sie z raz podjetej decyzji, skut-
kiem czego w konicu czerwca rece biskupdw konsekratordw spoczety jednak
na gltowie zaleknionego, ale pogodzonego z wola Boza i ludzka decyzja no-
minata. Prymas, znajac obawy nowo konsekrowanego biskupa, uznat za ko-
nieczne i stosowne takze w tej chwili zwrdci¢ sie do niego ze stowami otuchy.
To przemodwienie, ktore Prymas wyglosil na zakoticzenie uroczystosci kon-
sekracyjnych biskupa Kisiela bylo chyba najbardziej cieple ze wszystkich,
jakie ustyszata prokatedra bialostocka z jego ust. Kardynal Wyszytiski mo-
wil, ze istotnie, zadania, ktore zostaly powierzone nowemu rzadcy diecezji
nie s tatwe, bo wymagaja ogromnej odwagi i poczucia odpowiedzialno$ci,
ale zaraz potem, odpowiadajac niejako na obawy nowo konsekrowanego hie-
rarchy i karcac go jakby nieco, przypomnial, ze ,biskup ma zyé w prawdzie
nie swojej, lecz w Chrystusowej prawdzie”. 1 chociaz biskup w diecezji jest,
jak to okreslit Prymas ,kolumna wiary”, to jednak nie powinien odczuwad
leku i bojaZni oraz nie zadawaé pytania, czy podolam. Nie jest bowiem sam,
»jest z Toba Matka Milosierdzia”28. To byly ostatnie stowa, jakie padly z ust
Prymasa w ostatnim oficjalnym przemdwieniu w bialostockiej prokatedrze.
Nowo ustanowiony administrator apostolski w Bialymstoku, ktéry z takimi
wewnetrznymi oporami przyjmowal ten urzad, bardziej niz ktdrykolwiek
z jego poprzednikéw doswiadczyl tej mocy, ktdéra plynie z ufnosci w Bozg,
Opatrznoéé. Jemu to wlasnie, temu, ktdry czul sie tak niegodny, by podjaé
urzad biskupa i administratora apostolskiego w Bialymstoku, w pietnadcie
lat pdZniej dane bylo przyjaé z rak papieza Jana Pawla II urzad i godnoéé
biskupa diecezjalnego w nowej, stalej juz jednostce administracji koécielnej
— diecezji bialostockiej, by w dziewied miesiecy pdzniej otrzymad nomina-
cj¢ na pierwszego arcybiskupa i metropolit¢ nowej prowincji koscielnej —
metropolii bialostockiej.

Prymasowi kardynalowi Wyszynskiemu nie dane bylo by¢ $wiadkiem
tych przetomowych decyzji, ktére pod wzgledem organizacji i ustroju kosciel-
nego niosty element stabilizacji na wschodnich ziemiach odnowionej Rzeczy-
pospolitej, w tym takze na terenach tej czesci dawnej diecezji i archidiecezji
wileniskiej, ktora na skutek decyzji politycznych odlaczona zostala od swej
macierzy. Bez przesady mozna powiedzie¢, ze Prymas Tysiaclecia, ktdry po-
trafit odrézniac¢ sukcesy dalekosigzne od pozornych i chwilowych, przez swoja,

27 Wywiad z bp. Edwardem Ozorowskim z dn. 14 XI 2001.
28 \AB, Kronika seminaryjna AWSD w Biatymstoku (1975-1977), s. nlb.
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wieloletnia, postuge duszpasterska, takze te peiniona bezposrednio na ziemi
bialostockiej, dal mocny fundament pod te zmiany, ktdre nastapity w zyciu
Kos$ciola i narodu polskiego na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewiec-
dziesiatych. Na taka ocene pozwalaja znane obecnie fakty i — jak sie wydaje
— utrzyma sie ona w historycznej perspektywie.
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WSKAZANIA PRYMASA TYSIACLECIA
DLA NARODU POLSKIEGO

7 calej teologicznej wizji narodu polskiego, jego historycznej egzysten-
cji gloszonej przez ksiedza prymasa S. Wyszynskiego, przebija w sposob
subtelny teologicznie poprawne, eklezjalne przestanie o charakterze mesja-
nistycznym. Nalezy to od razu zauwazy¢, ze tego rysu mesjanistycznego
(w poprawnym znaczeniu) nie da sig wyraznie wydzieli¢ z caloéci pogla-
déw Kardynala. Naréd polski, jak kazdy nardd, ma dwa aspekty swego
zycia i swej historii: aspekt ogdlnoludzki i ogdlnokoscielny oraz swéj wlasny
szczegblny aspekt ludzki i chrzedcijatski, a wige swdj osobisty profil, postag,
ksztalty, losy, niepowtarzalny i jedyny wyraz w kazde]j dziedzinie.

I. Koscidl ,,dusza” narodu

Sobdr Watykanski 1T uczy, ze Kosciét stuzy pomoca poszczegdlnym lu-
dziom, caltym spoleczenstwom oraz aktywnosci ludzkiej (KDK 40). Sobdr
mia} na myéli spoleczenstwo w ogdle, ale w nauczaniu Prymasa Polski uwagi
te nalezaloby odnieé¢ przede wszystkim do narodu.

Prymas Polski ktadl wigkszy nacisk na nadprzyrodzony charakter chrze-
$cijaristwa i na jego ,pomocniczos¢” posrednia. Koéciol wlasnie jest trans-
cendentny w stosunku do narodu i calej doczesnosci. ,Nawet wtedy — prze-
mawiat Ksiadz Prymas — gdy znajduje si¢ na plaszczyznie miedzynarodowej,
jest przede wszystkim Kosciolem, to znaczy przedstawicielem tadu wyzszego
niz tad doczesny, materialny, ziemski. Przedstawiciele wszystkich panstw ob-
radujacych w Helsinkach nie sa w stanie zagwarantowa¢ swoim obywatelom
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zycia wiecznego. Moze to uczynié tylko przedstawiciel Kosciota, ktéry jest
i dziala na tej ziemi, ale prowadzi do Ojczyzny Niebieskiej. Stad nadrzednosé
Kosciota — nie w sensie prawnym, lecz religijnym, nadprzyrodzonym, moral-
nym, nad wszelkimi formami zycia spolecznego, politycznego, paristwowego
czy narodowego”l. Ale Prymas Polski zawsze byl daleki od rozdzielania Kos-
ciota od narodu, uwazajac je za wartosdci relacyjne i wzajemnie sprzezone.

A zatem nie tyle roznia, sie kultury miedzy soba: doczesna i katolicka,
i walcza miedzy soba, ile raczej réznia sie ,,umysty i serca” ludzi, ktérzy two-
rz3 wspdlng kulture i wspdlnie w niej zyja. Rdznica jest wewnatrz czlowieka,
nie w samym zjawisku kultury.

Kardynal Wyszynski z niezwykla gorliwoscia bronit praw narodu do
wyznawania Boga i do kultury chrzescijanskiej. Wobec przemoca narzuco-
nej laicyzacji i ateizacji nardd stanat jakby na przeleczy chrzescijanskiej kul-
tury narodowej i obcej duchowosci Polakéw pseudokultury materialistyczne]
w Polsce, w ktérej Ksiagdz Prymas upatrywal zrédet nihilizmu, a w konse-
kwencji nienawisci spotecznej. Obronil w koricu Ojczyzne przed najwiekszym
niebezpieczenistwem: utraty wiary w Boga Zywego; w tym wymiarze jego du-
chowos$¢ promieniuje najpotezniej i staje sie trwalym dobrem wszczepionym
w dzieje narodu.

Ksiadz Prymas ocenial zawsze negatywnie odsuwanie Boga i idei Kos-
ciota od serc wierzacych i tworzenia kultury sprzyjajacej ateizmowi. Oczy-

- wiscie przyjmowal starochrzescijanska teze, ze ateizm niszczy sama istote
prawidlowego Zycia spolecznego, a wigc i narodu. Stad w dtuzsze]j perspek-
tywie, ateizm i nardd nie wiaza sie ze sobg pozytywnie, tak jak wiaza sie
ze sobg Koscidt i nardd. ,Dlatego Koscidl broni i przestrzega — mowit Kar-
dynal - przed ateizacja, czyli bezboznictwem, ktdre jest straszliwa trucizna
i choroba duchows, intelektualng”?2.

Prymas opierat sie w swym nauczaniu na wielkim uznaniu dla doczes-
nych wartosci narodu, ale uznawal, ze naréd i Koscidl wzajemnie si¢ po-
trzebuja. Podkreslat zwlaszcza potrzebe harmonii i zgody, ktéra wyrasta
z idei klasycznej. Koscidl wspieral i pielegnowal takie wartoéci narodu, jak
jednosé, wiezi wspdlnotowe, mito§é wzajemna, moc ducha, idee szlachectwa
duchowego: ,, Kosciél wznidst nowe — przemawial Kardynal — chrzescijan-
skie obyczaje, gdy poprzez ziemie polsky szlo nowe. Dajac nowego ducha
czlonkom naszego narodu, Ko$cidl wigzal nas, zespalal i jednoczyt mocami

1 S. Wyszynski, Polityka Kosciota — to wyznanie Chrystusa przed ludZmi, Warszawa-
-Miodowa, 3 VIII 1975, t. LI, s. 6.

2 8. Wyszytiski, Wezorag, dzis i jutro Polski katolickiej, Gniezno, 26 IV 1964, t. XVIII,
s. 4.

nadprzyrodzonymi. [...] Dzieki temu przyrodzona wigz zostala jeszcze bar-
dziej wzmocniona, co miato znaczenie dla naszego zycia rodzinnego, spo-
lecznego, narodowego i nawet panstwowego. Szlachetne i wartosciowe wtla-
$ciwosci naszego narodu zostaly jeszcze spotegowane i wzmocnione przez
ducha chrzescijanskiego”3.

Dzieki przenikaniu Ko$ciota do wszystkich przejawdw zycia narodowego
tworzy sie ,religijna dusza” narodu, stanowiaca twér naturalny, lecz udo-
skonalany przez Koécidt: ,Przez nauczanie Kosciota — powiedzial Prymas —
Ko$ciét w Ojczyznie naszej wypelnia zadanie ksztattowania duszy nie tylko
poszczegdlnych Polakéw, ale ~ duszy narodu, ktdry przez swoje ochrzczone
dzieci stwarza chrzedcijariska atmosfere zycia spolecznego i publicznego. Na-
réd pielegnowany w promieniach Ewangelii jest narodem chrzescijanskim,
"4

jakiego pragnat Chrystus

II. Pasterska funkcja Koéciola w narodzie

Prymas Polski podkreslal, ze podstawowym zadaniem Kosciota jest
spetnianie funkcji pasterskiej. Nie jest to oczywiscie dazenie do przywodztwa
politycznego, spolecznego, kulturalnego, lecz wypelnienie misji zbawczej.
Pasterzowanie Koéciota w narodzie to prowadzenie go ku zbawieniu, dos-
konaloéci i Tozwojowi religijnemu. Ale to duszpasterzowanie scisle religijne
posiada jednoczesnie pewien aspekt doczesny, ktéry wychodzi na korzys¢
obecnemu zyciu narodowemu. W Kosciele bowiem jest niezwykla moc har-
monizowania porzadku stworzonego i zbawczego, natury i taski oraz spraw
ludzkich i Bozych. A ta sila znaczy wigcej niz systemy polityczne, gospo-
darcze lub ideologiczne. W ten sposéb dochodzi do glosu idea Kosciota jako
,dobrego pasterza”. ,Koéciél, jako Pasterz dobry — méwit Prymas Polski
— nagladuje Chrystusa, jest wrazliwy na czlowieka i jego prawa. Dlatego,
gdy coraz czeéciej godnoéé czlowieka nie jest uszanowana, gdy prawa osoby
ludzkiej i narodu sa gwalcone — w takiej sytuacji Koécidl musi wolaé, ze
jednak najwazniejsza wartoécia na ziemi jest czlowiek”s.

Funkcja pasterzowania konkretyzuje si¢ najbardziej w osobach biskupow
i kaptanéw. Od wiary, mitoéci, postawy 1 stuzby kaplandéw zalezy wladciwy

3 S. Wyszynski, Te Deum w Grodzie Kopernika, Frombork, 18 VI 1966, t. XXIV, s. 3.

4 S, Wyszytiski, Z Mazowieckiej kotyski ~ na ottarz!, Rostowo, 20 VIII 1967, t. XXVII,
s. 4.

5 S, Wyszynski, Jak rozumiemy normalizacj¢ w naszej Ojczysnie, Krakéw — Skalka,
9 V 1971, t. XXXVIL, 5. 7.
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rozwoj nadprzyrodzony spotecznosci narodu. Tutaj Koscidl czyni z kaptanéw
uczestnikow specjalnych pasterskich misji, przede wszystkim ustanawia ich
obroniicami praw czlowieka i narodu. Kaptani stoja na strazy godnosci czlo-
wieka, jego wolnosci, sprawiedliwosci i sensu zycia spolecznego. Jesli bronia,
dobra Koéciola, to tym samym bronia dobra narodu. Hierarchia Koéciota
jest blogostawienstwem i dla doczesnego zycia narodowego. ,,Obecno$é hie-
rarchii — nauczal Prymas Polski — w Zyciu narodu, jest dla narodu blogosta-
wienistwem. Przez moce nadprzyrodzone tworzy ona jednos¢ narodu, wiezy
przyrodzone poteguje przez wiez nadprzyrodzona. Tworzy jednosé prawdy,
mysli, swiatopogladu oraz wyrastajacej z nich kultury religijnej i narodo-
wej. Tworzy tez pokdj, bo nardd zespolony przez jeden Chrzest w jednej
wierze, ma w sobie znamiona i ducha pokoju”. Posiadaja oni zatem pewna
misje spoleczna, ktéra wyplywa z ich misji czysto koscielnej. W ten spo-
sob Kosciét ma za zadanie troszczy¢ sie o ,narodows racje stanu”, ktdra
jest wartoscig bardzo gleboks. Nardd jest wartoscia Boza, nieprzemijajaca
i znajduje sie w istotnym miejscu w Bozej ekonomii swiata, dlatego jego inte-
res, jako interes oséb narodu, jest daleko istotniejszy niz interes polityczny,
ekonomiczny czy ustrojowy. Z Boga i tylko z Boga wynikaja wszelkie dobra
doczesne: spoteczne, polityczne, gospodarcze. Jest to interes ,spolecznodci
0s6b Bozych”. ,W tej drodze — przemawial Ksiagdz Prymas — Kosciét stale
nam towarzyszy i pragnie by coraz bardziej zacie$niala sie nadprzyrodzona
wspolnota wszystkich dzieci Bozych. W tym duchu Koscidl — stajac w obro-
nie wolnosci w ogole, sprawiedliwo$ci, rozwoju moralnego, kultury religijnej
— staje w obronie narodowe]j racji stanu””.

»,Wiara narodu” jest najwyzszym dobrem. ,,Wspomnijmy - nauczal
Kardynal ~ Rok Tysieczny i wielki napdr niemczyzny na mtode parnstwo
Mieczystawa i Bolestawa Chrobrego. [...] Najbolesniejsze jednak a zarazem
najchwalebniejsze w dziejach naszych sa czasy rozbioréw, czasy niewoli na-
rodu i niezwyklego ograniczenia Kosciola przez zaborcéw: Niemedw i Mo-
skali [...]. Wspominamy dzisiaj przezycia rodakéw w obozach koncentra-
cyjnych. A gdybysmy tak obliczali ilu kaptanéw w obronie wiary i narodu
powedrowalo na Sybir i do wiezienia? [...]. Wszystko to mineto, a Kosciét
i naréd pozostat [...]. Zachowalo si¢ najwieksze dobro religijne i narodowe —
wiara narodu”s.

6 S. Wyszynski, Stdw kilka o potedze Stowa Bozego w zyciu Narodu, Warszawa — Bazylika
Archikatedralna Jana, 24 VI 1966, t. XXIV, s. 3-4.

7 8. Wyszynski, Koscidt nie walczy z wtadzq tylko jej naduzyciami, Krakéw — Skatka,
11V 1975, t. L, 5. 6-7.

8 S. Wyszynski, W stuzbie religijne; i narodowej racji stanu, Plock — Katedra, 1 VI 1975,
t. L, s. 4-6.

Naréd dzieki Kosciolowi, ktéry go nie opuszczal, rodzi najwyzsze war-
tosci. ,llez razy bywato w dziejach naszego narodu - powiedzial Kardynatl —
ze naréd ten byl osamotniony i opuszczony. Niekiedyz przez wieki nie mie-
lismy wlasnej padstwowosci. [...] W czasie stupieédziesiecioletniej niewoli,
gdy nie mieli$my wlasnego panstwa, jedyna wiazaca i jednoczaca sila, obok
potegi kultury ojczystej, byl Koécidl, religia Chrystusa. One byly zawsze
obecne, przytomne w dziejach narodu. Stanowily o tym, ze nardd sie nie
wynarodowil, nie wyzby} ambicji walki o wolnos¢, ze mial poczucie nalezne]
sprawiedliwosci, a wiazal si¢ i ratowal przez nadprzyrodzong mito$¢ chrze-
$cijanska. Koécidl zawsze obecny w OjczyZnie nasze] przez 1000 lat, nigdy
nie opuszczal narodu, a wcielony w jego zycie przez Ewangelie i Krzyz,
spelniat zadanie jednoczacego i mitujacego wszystkich osrodka dazen calego
narodu”®.

Koéciél budzi wiare w zmartwychwstanie narodu: ,Polska dzwigajaca
sie jeszcze z gruzéw - przemawial Prymas — ma poteznego ducha, ktérym si¢
krzepi. Tym duchem jest Kosciét Chrystusowy. Koscidél - to taka sita w Oj-
czy?nie naszej, ktéra nigdy narodu nie opuscita. Rozne byty dzieje Polski,
bardzo czesto byliémy bez wlasnych wiadcéw, bez zwierzchnikow, krélow,
prezydentéw. Byliémy nieraz wydani na tup 1 na niewole, ale przez cale
Tysiaclecie, chociaz paristwo polskie zamieralo, Koscidt nie zamieral. On
zawsze trwal, cierpliwie, spokojnie i wiernie. Dawat narodowi ducha, krzepit
jego site nie tylko wiara w Zmartwychwstanie Chrystusa i zmartwychwsta-
nie nasze, ale w zmartwychwstanie narodu. Dodawat nadziei, potegowal mi-
lo$¢”10, Prymas zakladal, ze religia jest najwyzsza wartoscia. Stad Kosciot,
ktdry rozwija te religie i realizuje ja, speinia najszczytniejsza funkcje ,pa-
sterska” w narodzie. Strzeze naréd od nacjonalizmu i szowinizmu, zespala
go w jednej, wielkiej rodzinie narodéw. Broni jednocze$nie rodzimej kul-
tury, dziejowych osiagnieé, wlasciwoéci narodowych oraz praw do wilasnych
mozliwosci rozwojowych. W ten sposéb Koéciél pomaga narodowi, kazdemu
narodowi, znalez¢ sie w $wiecie, odkry¢ swoje miejsce w historii powszechnej.

Jezus Chrystus zostal postany na $wiat i ,wciela si¢” nie tylko w jakis
jeden naréd lub w poszczegdlne narody w ich izolacji: czyni to w relacji do
calej ludzkosci i zarazem do kazdego narodu, bez wzgledu na czas istnienia
tego narodu. Kazdy naréd ma swoja ,pelnig czasu”. Cala ludzkosc staje sie

9 S. Wyszynski, Koscidt obecny w swiecie wspstczesnym i w Polsce Milenijnej, Warszawa
~ kodcidl Wszystkich Swigtych, 23 I 1966, t. XXII, s. 10.

10 g Wyszynski, Do mtodziezy z Polonii angielskiej, Warszawa — Miodowa, 22 VIII 1962,
t. XI, s. 6.
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w szerszym znaczeniu jakby jednym narodem, do ktdrego przychodzi Chrys-
tus jako widoczny znak miltosci Ojca do dzieci. Kosécidt powszechny pomaga
poddad cala rodzine naroddéw pod ten znak mitodci. W tym znaczeniu Pry-
mas Polski byt glosicielem Boga jako Ojca ludéw i naroddw.

Kosciol powszechny i Kosciél narodu wspiera ten gigantyczny proces
usynowienia ludzi wzgledem Boga Ojca. Kazdy nardod musi miec taky ,,pelnie
czasow”. Jest to przede wszystkim moment narodzenia sie Kosciola w naro-
dzie i jego pelne uksztaltowanie si¢ w nim. ,,Koscidl odslania — przemawiat
Ksigdz Prymas — wielkg godno$é wszystkich ludéw i naroddéw, stajac réwno-
czesnie w obronie tej godnosci. Bég — Ojciec luddéw i naroddw, powotujac
rozne ludy do bytu, jest zarazem ich obroica. [...] Bdg powotuje rézne na-
rody wprawdzie w réznych czasach, ale wszystkie powoluje do Serca Swego,
do Serca Syna Bozego, ktdry jest Krdlem i zjednoczeniem serc. Koscidt jest
ponadnarodowy. Kosciél musi sta¢ w obronie prawa wszystkich ludéw i na-
rodéw do Boga. Broni prawa do Boga, prawa do Ewangelii Chrystusowej,
prawa do Krzyza. Broni réznych i jednakowych praw dla wszystkich. Jest
to bodaj najwieksze osiagniecie mysli wspdlczesnej w rozwoju luddw i na-
rodéw” 11, Ten rozwdj prowadzi ostatecznie do osiagniecia tych idealdw, np.
sprawiedliwosci zaréwno w spoleczenstwie malym, w calym narodzie hi-
storycznym, jak i w calej rodzinie narodéw. ,Trzeba zrozumieé — nauczal
Kardynat — ducha czaséw! A duch czaséw to duch wyréwnania spolecznego
wszystkich ludéw i naroddéw, to prawo wszystkich do wolnosci, sprawiedliwo-
$ci, mitodci, szacunku i pracy. W tym duchu dziala Koscidl, gloszac soborowa,
nauke o obecnosci Ko$ciola w $wiecie”12. Koscidl jest wiec duszpasterzem
spolecznym narodéw wiodacym je ku postepowi i idealom spolecznym, ku
najwyzszym wartosciom.

I11. W obliczu konfliktéw spolecznych...

Charakterystyczng cecha duchowosci Prymasa Tysiaclecia byl takze
kult maryjny, zastugujacy na odrebng, pogtebiona i krytyczna analize. W od-
niesieniu do naszego tematu stwierdzi¢ trzeba, ze posta¢ Matki Najswietszej
stala w centrum odpowiedzialnosci za Koscidt i Nardd, tak jak on te odpo-
wiedzialno$¢ rozumiat. Oto jedno z charakterystycznych wynurzen Ksiedza
Prymasa dotyczace okresu $wiecen kaplanskich: , Urodzilem sie w moim

1S, Wyszyhski, Oblaci - czyli niewolnicy Niepokalanej w stuzbie Kosciota, Obra,
7 V11970, t. XXXIV, s. 6.

12 Tamze, s. 7.
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domu rodzinnym pod obrazem Matki Bozej Czestochowskiej i to w sobotg,
zeby we wszystkich planach Bozych byl tad i porzadek. Cale moje zycie
tak wygladalo. Po éwieceniach kaplatiskich w kaplicy Matki Bozej w Ka-
tedrze Wioclawskiej uwazalem za rzecz najbardziej wilasciwa przyby¢ na
Jasna Gore, cho¢ sit brakowalo. Tak zaczely sie moje drogi. Prowadzily po
dladach, ktére wydreptala Maryja, idac przede mna jako §wiatto, gwiazda,
zycie, stodkoéé i nadzieja, jako Wspomozycielka w ciezkiej sytuacji, niemalze
Pielegniarka i Karmicielka”13.

W odniesieniu do Kosciola, Matka Naj$wietsza jest wzorem troski o jego
byt, rozwéj i ksztaltowanie jego obrazu w sercach ludzkich. W odniesieniu
do narodu, Matka Najéwietsza jest ogniwem integrujacym spolecznos$¢ na-
rodows, przez wieki. Z tego przekonania wynikalo, ze wszystkie wielkie akcje
duszpasterskie Kodciota w Polsce prowadzone przez Prymasa Tysiaclecia
skoncentrowane byty wokdl postaci Maryi.

Duchowosé chrzescijariska kardynata Stefana Wyszynskiego taczyla sie
nierozerwalnie z poczuciem odpowiedzialnosci za Koscidt wszczepiony w zy-
cie Narodu. Koécidl wtedy jest akceptowany i rozumiany przez naréd (nie
tylko przez samych cztonkéw Kosciola), gdy wyczuwa potrzeby tego narodu,
gdy nie glosi wylacznie prawd abstrakcyjnych, ale ewangelizuje przez prze-
noszenie do zycia doczesnego wartosci religijno-moralnych; uczy patrzed na
$wiat oczyma Ewangelii.

Naréd zaé ma prawo oczekiwaé od Kosciota, ktéry mu stuzy od tysiac-
lecia, przede wszystkim zbawienia, ale takze ksztaltowania jego etosu na
fundamencie wartosci chrzeécijanskich: prawdzie, sprawiedliwosci, miltodci,
wolnosci.

Cecha charakterystyczna duchowosci prymasa Wyszynskiego bylo za-
tem nie oderwanie sie — jak u wielu dawnych mistrzéw duchowosci — od
L$wiata”, ale konsekwentna jego ewangelizacja, ktéra stuzy kazdemu czto-
wiekowi i calemu narodowi. Jest to ,owo glebokie” zdumienie wobec war-
tosci i godnosci cztowieka”, o ktérym pisal Jan Pawet II w swej encyklice
Redemptor hominis, ktére ,nazywa sie Ewangelig czyli Dobra Nowina. Na-
zywa sie tez chrzescijanstwem” (RH 10).

13 S, Wyszynski, Stusba w mitosci, s. 25.
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IV. Podstawowe cele Wielkiej Nowenny

Nalezy pamictad, ze najistotniejszym $rodkiem wychowania narodu pol-
skiego w okresie powojennym, a wiec owym Opus magnum pastorale Pry-
masa Wyszynskiego, byta Wielka Nowenna przed Tysiacleciem Chrztu Pol-
ski. Ona tez rekapituluje w sobie najlepiej caty prymasowska teologie peda-
gogiczng narodu. Musimy wiec przyjrzeé sie blizej jej podstawowym celom
ogdlnym. Przy tym, na razie nie chodzi o jej program i tresci, lecz o jej cha-
rakterystyke jako érodka i narzedzia owej niestychanej pedagogii narodu.

Wielka Nowenna nie miala byé bynajmniej jakims triumfem Kos$ciola,
lecz przede wszystkim wielkim rachunkiem sumienia chrzedcijanskiego na-
rodu. ,,Bedziemy - proponowat Ksiadz Prymas na jej poczatku — rozpatry-
wali zagadnienie po zagadnieniu, aby w ten sposéb zrewidowad i poglebic
nasz stosunek do prawd wiary Swietej i moralnosci chrzescijanskiej. Be-
dziemy sie pytali, czy jesteSmy wierni tasce? Na ile rodziny chrzescijanskie
sa prawdziwie chrzescijaniskie? Czy wierne sg Bogu? Czy wypelniaja zada-
nia im zlecone, aby dzieci swoje prowadzié¢ do Chrystusa? To wszystko musi
ulec jakiejs wielkiej rewizji i przemianie. Musimy sie wczué dobrze i wmyslec
w nasze sumienie, aby sie przekonaé czy istotnie duch Ewangelii jest duchem
Narodu? Czy przypadkiem nie odmienilismy chociazby literki w prawie Bo-
zym? Przeciez nic nam nie wolno odmienié¢ z Zakonu Bozego! W ten sposéb
pragniemy przygotowac Polske na Tysiaclecie Chrzescijanistwa. Jest to wiel-
kie zadanie!” 14,

Ten ,,rachunek sumienia” nie mial oczywiscie charakteru samoprzygne-
biajacego, ale miat na celu nawigzaé — urzedowo zrywang w ostatnich czasach
- wieZ z chrzesdcijaniska, tradycja Polski, z jej przeszloscia, z pniem rodzimej
historii narodu i Kosciola.

Podobny akt nie mial réwnego sobie w dziejach innych narodéw,
zwlaszcza jezeli idzie o wrazliwosé na dole i niedole ludu pracujacego. Ale
akt ten nie zostal jeszcze zrealizowany w pelni. Zapewne nie wszystko udato
si¢ zrobié, za wiele bylo przeszkdd, i to nie tylko pochodzacych z naszej
stabo$ci 1 wad narodowych. Czesciej przeszkody pochodzily od naszych ze-
wnetrznych nieprzyjaciét, ktérzy dobrze rozumieli, ze wykonanie Slubdw
Kazimierzowych, to polozenie kresu anarchii i poprawienie doli czlowieka.
A do tego nie chciano dopuscié. Niemniej jednak w umystowosci i duchowodci
naszego narodu zmienilo sie to na lepsze i to w przededniu najtrudniejszych
czasow, ktore nadchodzity dla Polski. Ta lekeja historyczna jest dla nas jed-

143 Wyszynski, Wielka Nowenna Tysigclecia, Paryz 1962, s. 48-49.

noczesnie ostrzezeniem, aby Sluby Jasnogérskie skladane przed trzystu laty
nie poszlty w niepamieé. .
Podkreélenie wiezi narodu z jego przesziodcia stuzy¢ ma umacnianiu jego
terazniejszoéci i przyszlosci. Wielka Nowenna miata by¢ zatem wielka, le’kl-
cja, przyszloéci narodu polskiego na drugie Tysiaclecie i na caly przysziosc.
W perspektywie dzisiejszego dnia narodu i jego przysztodci na naczelnym
miejscu stoi sprawa powszechnego odrodzenia: religijnego, moralnego, spo-
lecznego, kulturalnego i duchowego. Temu odrodzeniu serc i ducha moze
stuzy¢ i stuzy w sposéb subtelny, na plaszczysnie ,mistyki polskiej” — kult
maryjny. ,Potrzeba naszemu Narodowi - czytamy na przyktad — aby rozko-
chat sie w ideale Maryi! Nie wystarczy patrze¢ w Jej czyste oblicze, chocby
zranione, ale trzeba w Jej oczach wyczytaé wszystko co potrzebne jest do
odnowy zycia narodowego”!5. Ten wplyw ma sie rozciagna¢ na calodé zy-
cia narodu: ,Pracujemy — nauczal prymas Wyszynski — w pierwszym roku
Wielkie] Nowenny nad tym, aby Narod dochowal wiernoéci Bogu, Chrys-
tusowi, Jego Krzyzowi i Ewangelii, Kosciolowi i jego Pasterzom. Bedziemy
pracowaé nad tym, aby caly Nardd byl skupiony i zespolony w zyciu rodziny
Zwarta bowiem rodzina jest podstawa budowania spolecznego. »Ro-
dzina rodzin” — Nardd, powstaje z rodzin. Jakie beda rodziny, taki bedzie
i naréd. Gdy rodziny beds zwarte, wierne, nierozerwalne — naszego narodu
nikt nie zniszczy! Bedziemy pracowaé nad tym, aby w rodzinach polskich
bylo wychowanie Boze, aby dzieci nasze zdobyly cnoty, bez ktérych nie da
sie utrzymac zycia spolecznego w pokoju; byémy sie wyzbyli wszyscy w’ad
i natogdw, ktdre sa tak ciezka meka naszego wspolczesnego iycif&, a ktére
moga doprowadzi¢ do catkowitego rozprezenia i anarchii naszego zycia pub-
licznego i spotecznego. Pragniemy pracowaé nad tym, azeby Polska przez
miloé¢ i sprawiedliwoéé¢ spoleczna doszla do tego, by wérdd nas nie bylo
glodnych, nagich ani bezdomnych; bysmy umieli si¢ chetnie i ochoczo dzie-
li¢ chlebem naszym powszednim. To jest krotki, zwiezty program Slubdw
Jasnogérskich, ktére sktadamy i az do Millenium powtarza¢ quziemy”lﬁ..
Odnowa ta ogarnia caly nardd, wszystkie przejawy jego Zycia osobis-
tego, rodzinnego i spolecznego. Ma by¢ réwniez dojrzala i trwala, aby wejsé
w nowe Tysiaclecie, ubogacona w ,znaki Boze”. »W naszych slubowaniach
— czytamy — ktdre nawiazuja do Slubéw Krélewskich, w $lubowaniach ca-
lego Narodu méwimy, ze chcemy stworzy¢ pomnik zywy, trwalszy od brazu,
Bedzie nim nasze zycie chrzescijanskie. Zasady nowych slubéw pragniemy

15 g Wyszynski, Gody w Kanie, Paryz 1962, s. 72.
16 3. Wyszynski, Wielka Nowenna..., s. 48—49.
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wykué nie w brazie, ale w zywych sercach, myslach, w woli i na dloniach,
aby Polska byla chrzescijaniska nie tylko z imienia, ale z wyznania, z wiary,
z zycia i czynu. By kazdy z nas byl chrzescijaninem nawet w drgnieniu serca,
poruszeniu woli. [...] Trzeba, aby prawdziwie odbilo sie na nas $wiatto Obli-
cza Bozego, aby Polska chodzita z Bozym Obliczem w swej duszy, aby zycie
catego Narodu mialo na sobie znaki Boze. Na tym polega przygotowanie na
Tysigclecie Chrzescijanstwa i Wielka Nowenna” 17,

Nowenna miata wreszcie za zadanie stworzenie pewnego caloksztaltu
kultury duchowej narodu, kultury ,chrzescijanskiej” — tak to widziat pry-
mas Wyszynski. Wedlug niego wazniejsza w tej chwili jest w Polsce obrona
kultury narodowej, ojczystej, chrzescijaniskiej niz jakikolwiek inny program.
Moze na polskiej ziemi nie powstaé wiele rzeczy — oto zdumiewajaca mys$l
Prymasa - ta lub inna fabryka, i to jeszcze nie bedzie najwieksza strata.
Gdyby$my jednak byli narodem niemym, zaleknionym i trwozliwym, wtedy
przestaliby$my tworzy¢ dobra kultury, ktérymi ma zyé nasza dziatwa i mto-
dziez, cala wspdlczesnosé, przez ktéry idziemy ku przyszloéci, nieznanym
czasom. Jako nardd, a dzi$ jakze do$wiadczony, mamy wicle do przekazania
przysztym pokoleniom. Jest w tym jednak co$ najdonio$lejszego — to czysta
duchowos¢ naszego narodu, ktéry ma prawo do wilasnej, rodzimej, niezalez-
nej kultury, do wlasnego jezyka, nieznieksztalconego i nieprzybrudzonego
przez naloty §mierci: ,My nie zniesiemy i nie pozwolimy — przemawial Pry-
mas Tysiaclecia ~ aby ktokolwiek uwazal Nardd polski za naréd bez swojej
wlasnej mocy ojczystej, bez wlasnej twdrczosci, bez dziejéw i bez kultury,
na ktérg nas, jak widaé — stad”18,

Jakkolwiek Wielka Nowenna byla najpotezniejszym érodkiem dla chrze-
scijanskiego wychowania narodu polskiego, jedynym zreszta na taka skale
w dotychczasowym duszpasterstwie na calym $wiecie, to jednak nie wyczer-
pywala ona catosci tych srodkéw ,pedagogii”. Przygotowywaly ja, towarzy-
szylty jej lub wyrastaly z niej liczne pedagogiczne idee i $rodki instytucjo-
nalnie pomniejsze.

Pewnym wprowadzeniem do Wielkiej Nowenny byto rozbudowanie my-
sli mariologicznej w Polsce. WyraZnym tego znakiem bylo poswiecenie juz
w 1946 roku przez kard. Augusta Hlonda diecezji i parafii Niepokalanemu
Sercu Maryi, a 8 IX 1946 roku poswiecenie sie narodu polskiego. ,,Niepoka-
lana Dziewico! - tak rozpoczynal sie akt poswiecenia — Boga Matko Przeczy-
sta! Jak ongié po szwedzkim najezdzie krdl Jan Kazimierz Ciebie za Patronke

17 Tamze, s. 79.
18 S Wyszynski, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, Poznan—-Warszawa 1979, s. 244-245.
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i Krélowe panistwa obral i Rzeczpospolite Twojej szczegdlnej opiece i obronie
polecit, tak w te dziejowa chwile my, dzieci Narodu polskiego, stajemy przed
Twym tronem i hotdem mitosci, czci serdecznej i wdzigcznosci Tobie i Two-
jemu Niepokalanemu Sercu pos$wiecamy siebie, nardd caly i wskrzeszona,
Rzeczpospolite, obiecujac Ci wierng stuzbe, oddanie zupelnie oraz czesé¢ dla
Twych $§wiatyni 1 ottarzy. Synowi Twojemu, a naszemu Odkupicielom, $lu-
bujemy dochowania wiernosci Jego nauce i prawu, obrone Jego Ewangelii
i Kosciota, szerzenie Jego Krélestwa [...] Narodowi polskiemu upro$ statosc
w wierze, $wicto$¢ w wierze, zrozumienie postannictwa [...] Daj tej polskiej
Ziemi, przesiaknietej krwia, i tzami, spokojny i chwalebny byt w prawdzie,
sprawiedliwosci i wolnoéci”19.

Mariologia i pobozno$¢ maryjna nie byla oderwana od chrystolo-
gii i duszpasterstwa chrystologicznego, ktore réwniez mialo wykorzystac
wszystkie religijne sily Kosciotla i potrzeby narodu. Poza podkreélaniem
»duszpasterstwa chrystologicznego” przez ,mariologiczne”, chodzi tu jeszcze
o kult Chrystusa Krdéla, Serca Jezusowego i inne. Idea chrystologicznej peda-
gogii narodu u prymasa Wyszynskiego realizuje sie wiec w znaku Chrystusa
Krdla rozpoczetej juz przez prymasa Hlonda. Kazdy rok ma okreslony te-
mat w ramach powstalej przy tej idei ,Spotecznej Krucjaty Milosci”. I tak
na przyktad w roku 1969 ,Spoteczna Krucjata Milosci” byla realizowana
jako ,Krucjata dobrego stowa”, w 1970 — celem oddzialywania byla obrona
zycia nienarodzonych, w 1971 — miodziez w stuzbie Kosciota, narodu i kaz-
dego cztowieka. W roku za$ 1972 w zakresie ,Spolecznej Krucjaty Mitosci”
byto wezwanie do pomagania mlodszemu pokoleniu. Tematycznie chrysto-
logiczna pedagogia narodu u prymasa Wyszynskiego $cisle jest zwiazana
z mariologiczna i hastami Wielkiej Nowenny; chrystologiczna jest funda-
mentem, inspiracja dla mariologicznej pedagogii.

Pedagogii mariologicznej towarzyszyly ciagle rézne pomniejsze formy.
Nalezalo do nich rozbudzenie ruchu pielgrzymkowego, zwtaszcza na Jasna
Goére, czesto wedtug standw i zawoddéw; nawiedzenie Obrazu Matki Bozej
Jasnogdrskiej w diecezjach, parafiach, rodzinach; pokutno-btagalne akcje na
rzecz zagrozonych odcinkdéw zycia moralno-religijnego w kraju; pomoc dla
Ojca éwiegtego przez wyznanie wiary slowami Pawta VI w czasie diecezjal-
nych pielgrzymek na Jasng Goére. Na szczegdlna uwage zastuguja rowniez
»,Soboty Krélowej Polski”. Jest to wykorzystanie nabozenstwa pierwszych
sobdt miesiaca jako dni poswieconych Maryi i ubogacenie ich specjalnie

15 Akt poswiecenia sie Narodu polskiego Niepokalanemu Sercu Najswietszej Maryi Panny,
LPP, s. 23.
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kultem Jej Niepokalanego Serca. Nabozenstwa te ukierunkowano intencjg
ogolna: o krolowanie Maryi w narodzie polskim oraz o wypelnienie Jasno-
gérskich Slubdéw Narodu. Ponadto dla kazdej soboty byla intencja szcze-
gblowa w postaci jednego z punktéw Slubowad. W ten sposéb pierwsze
soboty przygotowywaly caty naréd do ponowienia aktu Slubowar w dniu
5 maja 1957 roku. Odtad tre$ciag Wielkiej Nowenny zapelniono wszystkie
pierwsze soboty miesiagca pod nazwg ,,.Sobdt Krélowej Polski”. Nalezy réw-
niez pamietaé o idei Prymasa dotyczacej ,,Apelu Jasnogorskiego”. Skiado-
wymi elementami apelu sa: duchowe ,stawienie sie” przed Krodlowa Polski,
odmowienie ,,Pod Twoja obrone” oraz jednej tajemnicy rézanca za Koscidt
i nardd, krétki rachunek sumienia, trzykrotne wezwanie ,Maryjo Krdlowo
Polski, jestem przy Tobie, pamietam, czuwam.”

Z Wielkiej Nowenny wyplywaly pewne idee szczegdtowe, jak ,,Oddanie
sie¢ Narodu w niewole Maryi” oraz idea ,Pomocnikéw Maryi Matki Kos-
ciota”. Idea oddania sie Matce Bozej siega poczatkiem oddania narodu Nie-
pokalanemu Sercu Maryi na Jasnej Gérze w 1946 roku, ,Slubdw Jasnogdr-
skich” w 1956 roku oraz wielu innych aktéw oddania sie pod macierzysiska
opieke Maryi, jakie mialy miejsce w okresie Wielkiej Nowenny. Milenijny
Akt z 3 V 1956 roku oddal cata Ojczyzne i wszystkich Polakéw na swiecie,
w macierzynsks ,niewole” milosci Maryi za wolno$é¢ Kosciota. Akt ten mial
swoje uzasadnienie eklezjologiczne, u podstaw ktdrego lezalo ufne zawie-
rzenie Matce Kosciota. Oddanie za Kosciél wymaga bowiem wielkiej wraz-
liwosci na jego potrzeby i problemy we wspdlczesnym $wiecie. Narodowy
akt oddania nie mdgt pozostaé tylko jednorazowym aktem historycznym.
Jego duch musial by¢ realizowany przez poszczegdlnych ludzi, pragnacych
pomagac Kosciolowi przez Maryje. Totez nie sposéb zrozumieé pelnego wia-
czenia sie w Akt Milenijny i lepszej jego realizacji, bez osobistego oddania
sie Maryi i postepowania zgodnie z jego wymaganiami. Oddanie osobiste
jest natomiast doskonale wtedy, gdy zawiera w sobie réwniez cele apostol-
skie. Dlatego na progu drugiego tysiaclecia nastepowaly akty oddania sie
w ,macierzynska niewole” wszystkich standw i zawoddw, diecezji, semina-
ridw duchownych, parafii itp. Stad wyrosta idea ,Pomocnikéw Maryi Matki
Kosciota”. Jest ona czynnym wiaczeniem sie poszczegdlnych ludzi w Mile-
nijny Akt Narodu i przyjeciem osobistej odpowiedzialnoéci za Kodcidl wed-
tug wskazan Soboru. Chodzi tu o §wieckich katolikéw wychowanych w duchu
odpowiedzialnosci za Kosciét, pomagajacych Kosciotlowi z zachowaniem tadu
hierarchicznego, ustalonego w Kosciele.

Poza tym nie mozna zapominaé¢, ze Wielka Nowenna zbiegla sie z So-
borem Watykanskim II, co z jednej strony dodalo Nowennie nowych tresci,
a z drugiej — poszerzylo wiele jej owocdw na caly $wiat katolicki, w ,,skarbiec
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Koéciola powszechnego”. Lata 1962-1965 byly przygotowaniem bezposred-
nim do Milenium i przebiegaly réwnolegle z kolejnymi sesjami Vaticanum II.
7 inicjatywy Ksiedza Prymasa, Episkopat Polski postanowil stworzy¢ wy-
razna wiez miedzy pracami Soboru, a przygotowaniem do Tysiaclecia. W ten
sposéb uksztaltowal sie, w ramach odnosnych lat Wielkiej Nowenny przed
Tysiacleciem, czteroletni program duszpasterski, ktéry mial na celu zwiaza-
nie Ko$ciota w Polsce z najbardziej zywotnymi sprawami Kosciola powszech-
nego, podejmowanymi przez Sobdr. I tak kazda parafia zobowiazana byta do
urzadzania w kodciele tak zwanego ,,dnia czuwania”. O pdinocy odprawiano
msze $wieta. Czas przed i po péinocy zapelnialy: modlitwa rézancowa, ado-
racje dla poszczegdlnych standw, ponowienie aktu oddania si¢ Matce Bozej.
Program czuwania przewidywal ponadto trzy nauki w trakcie nabozenstwa
oraz ,czyn soborowy” w postaci aktu powszechnego przebaczenia sobie win
i uraz, pojednanie sie ze wszystkimi w ramach rodziny, sasiedztwa, parafii
w duchu soborowego zjednoczenia i milosci. Przez cala dobe przed wysta-
wionym obrazem Matki Bozej Jasnogérskiej ploneta $wieca, jako symbol
czuwania parafii. Nadto, w dniu czuwania delegacje poszczegdlnych parafii
jechaly na Jasna Gore, by tam modli¢ sie w intencji Ojca Swiqtego i soboru.

Sobér Watykanski II zdecydowal sie wtaczy¢ odrebny z poczatku sche-
mat po$wiecony Maryi do centralnego swego dokumentu, jakim byta Kon-
stytucja dogmatyczna o Ko$ciele. W ten sposéb VIII rozdzial tej doktrynal-
nej Konstytucji uczy o Matce Bozej obecnej w tajemnicy Chrystusa i Kos-
ciota. I na tym odcinku prymas Wyszynski odegral doniosta role. W imieniu
Episkopatu ztozyt Ojcu Swietemu Pawlowi VI memorial, w ktérym pro-
sit o wprowadzenie do nauczania soborowego okreslenia ,Matka Kosciota™.
Chodzitlo bowiem nie tylko o sam tytul, ale o wprowadzenie praktycznych
i duszpasterskich konsekwencji wynikajacych z tego tytulu: o poswiecenie
Kosciola i $wiata macierzynskiej opiece Bogarodzicy. I tak, na zakonczenie
trzeciej sesji Vaticanum II, 21 XI 1969 roku, Pawel VI oglosit, ze Matka
Chrystusa jest zarazem Matka KoSciola. Byl to niewatpliwie osobisty suk-
ces kardynala Wyszynskiego i Episkopatu Polskiego na Soborze Watykan-
skim II.

I wreszcie, po zakonczeniu Wielkiej Nowenny nie skonczyta si¢ bynaj-
mniej akcja dalszej ,pedagogizacji” narodu. Ksigdz Prymas kontynuuje da-
lej nastepujace idee: umieszczenie w kazdej $wiatyni parafialnej Milenijnego
Aktu Oddania przywiezionego z Jasnej Gdry przez delegacje parafialna; apel
o modlitwy o oddanie swiata Maryi Matce Kosciola; Tygodnie Milosier-
dzia Chrzeécijanskiego, co roku z nowym hastem; rocznice Soboru Watykan-
skiego IT i inne. Umacnianie owocéw Wielkiej Nowenny przebiega w dalszym
ciagu poprzez wedréwke Obrazu Jasnogdrskiego po rodzinach w kraju i za
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granicyg — w rodzinach polskich; ponawianie Slubdw Jasnogérskich co roku
w kosciolach parafialnych i na Jasnej Gérze w dniu 3 maja przez Episkopat
u imieniu calego narodu; organizowanie modlitw za papieza, obecnie Jana
Pawta II oraz przygotowanie narodu do jubileuszu sze$ésetlecia Cudownego
Obrazu na Jasnej Gorze. To wszystko zbliza nardd do perspektyw Kosciota
uniwersalnego.

Wychowanie narodu przez Kosciol nie ustaje, chol srodki i sytuacje
ciggle sie zmieniaja. Niemniej po umocnieniu Kosciota polskiego ad intra,
Ksigdz Prymas ktadzie wiekszy nacisk na wzmozenie wkiadu Kosciola pol-
skiego w Koscidl powszechny i w cala rodzine narodéw $wiata. Stad zrodzity
sie u niego liczne inicjatywy powszechno-koscielne, jak choéby pojednawcza
i chrzescijanska wizyta w RFN, dzialalnos¢ na rzecz pokoju swiatowego,
interwencja przeciwko bezprawiu i terroryzmowi na $wiecie, zacieénienie
zwigzkdw z caly Polonig $wiata itp. Ksiadz prymas Wyszyniski wychodzil tu
z ogolnego zalozenia, ze nic tak nie wychowuje narodu ku chrzescijanstwu
i humanizmowi jak sluzba narodu calemu $wiatu i jego aktywne zycie na
wspolnym theatrum calej rodziny ludzkiej.

Na zakoriczenie naszych rozwazan nad duchowoscia kardynala Stefana
Wyszynskiego w Swietle odpowiedzialnosci za Koscidl i nardd niech po-
stuzg stowa modlitwy Jana Pawla II wypowiedziane na audiencji §rodowej
w dniu 25 V 1983 r.: ,Pani Jasnogdrska! Pragne dzisiaj poleci¢ Twemu
Macierzynskiemu sercu — Wspomozycielko wiernych ép. Kardynala Stefana
Wyszynskiego — Prymasa Polski, ktérego Ojciec Niebieski dwa lata temu
odwotal do wiecznosci. Bylo to w dniu 28 maja 1981 roku, w sama, uroczy-
sto$¢ Wniebowstapienia Panskiego. Jakze wymowny dzien! Jak wiele mam
méwic o tym, ze data $mierci jest zarazem data narodzin do pelnego zycia
w Bogu. Odszedl od nas w dziedi Wniebowstapienia Prymas Tysiaclecia,
Czlowiek, ktéremu dane bylo sluzyé na polskiej Ziemi w okresie przetomo-
wym i trudnym. [...] Pozostawil po sobie wielkie zaiste dziedzictwo. Oby to
dziedzictwo trwato i w nas. Oby Kosciét i Nardd pozostal mocny dziedzic-
twem Kardynala Stefana Wyszynskiego”20,

20 Bqd# z nami w kazdy czas. Modlitwy Jana Pawta II za Ojczyzne, Libveria Editrice
Vaticana 1983, s. 95.
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TROSKA PRYMASA TYSIACLECIA
O RODZINE POLSKA

Wstep

Stefan Kardynal Wyszynski (1901-1981) byl wielkim synem narodu
polskiego. Nadano mu miano Prymasa Tysiaclecia. Troska o rodzine, obok
obrony godnosci cztowieka oraz biologicznego trwania i kulturowej tozsamo-
$ci narodu, stanowi gtéwny watek jego mysli i nauczanial. W sposéb wyjat-
kowy troszczyl sie on o autentyczny, chrzescijafiski ksztatt rodziny polskiej.
Wyplywalo to z jego pasterskiej odpowiedzialnoéci i gtebokiego patrioty-
zmu, ktéry podpowiadal mu, ze bez rodziny nie ma przyszioéci narodu.

Nie sposéb w krétkim opracowaniu przedstawi¢ wszystkich wymiaréw
wspomnianej troski, dlatego tez skupie sie jedynie na tych najwazniejszych.
Bedzie najpierw mowa o przygotowaniu kard. S. Wyszynskiego do postugi
pasterskiej dla dobra rodziny polskiej, a nastepnie zostana skrétowo przed-
stawione rézne jej wymiary. o

I. Przygotowanie kardynala S. Wyszynskiego do pracy
dla dobra polskich rodzin

Niewatpliwie solidne podstawy do pracy na rzecz rodzin dato Pryma-
sowi wychowanie, jakie otrzymal we wlasnej rodzinie, studia odbyte na

1 H. Przeciszewska, Aktualnosd mysli spotecznej Kard. Stefana Wyszyriskiego, ,Chrze-
$cijanin w Swiecie” 17 (1985), nr 1/2, s. 35.
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KUL-u, praca w seminarium duchownym, a takze postuga kaptarska i bisku-
pia. Krétka charakterystyka tych okreséw pozwoli nam zrozumieé niejako
zrédla jego szczegdlnego umilowania rodziny.

1. Dom rodzinny

Kazde dziecko chce byé kochane i chce kochac. Poczatki wiezi milo-
$ci zawiazuja sie juz bardzo wezednie pomiedzy dzieckiem i jego rodzicami,
zwlaszcza pomiedzy nim i matka, bo od pierwszych dni po jego urodze-
niu. Rodzina jest wlasciwym srodowiskiem uspotlecznienia cztowieka. Czto-
wiek uczy sie szanowad rodzine i doceniaé jej warto$¢ juz w domu rodzin-
nym.

Tak tez bylo ze Stefanem Wyszynskim. Urodzil sie on w 1901 roku
w miejscowosci Zuzela nad Bugiem, na pograniczu Podlasia i Mazowsza.
Byl drugim dzieckiem (z pieciu) panstwa Stanistawa i Julianny Wyszyni-
skich. W wieku 9 lat stracil matke, ktéra zmarta majac zaledwie 33 lata.
Byio to dla niego wielkim ciosem. Smieré matki nie zalamata go, ale skie-
rowala ku Matce Niebieskiej, ku Tej, ktdra nie umiera?. Rodzice nauczyli
go miltosci do Maryi. Jak sam powie po latach: ,Pojechalem z prymicja na
Jasng Gore, aby mieé¢ Matke... Matke, ktéra juz bedzie zawsze...” W cza-
sie trudnych chwil aresztowania, atakéw na Koscidl, znowu zwrdci sie do
Matki Bozej, poddajac Jej w opieke siebie i caly nardd. Szukal Jej po-
mocy w zmaganiu o wolno$é Kosciola i narodu. Kiedy wladza komunistyczna
w sposob bezwzgledny zmierzala do zniszczenia Ko$ciota w Polsce, wypo-
wiedzial pelne heroicznej wiary stowa: ,Wszystko postawilem na Maryje”.
A pdzniej, kiedy zostal uwieziony, oddal sie Jej calkowicie w niewole mi-
to$ci. Wierzyl, ze Maryja nie zawiedzie, bo jest Matka Chrystusa, Krélowa,
Polski, ,dana od Boga jako pomoc ku obronie narodu polskiego”. W Jej
imie bronil wiary Chrystusowej, jednoczac caly nardd z Jasna Gora, skad
zawsze przychodzi dla Polski pomoc i zwyciestwo. Poczatki wiec umitowania
rodziny, jak tez zawierzenia Maryi u kardynata Wyszynskiego siegaja domu
rodzinnego.

2. Okres studidw

Po ukonczeniu gimnazjum w Warszawie i Lomzy (gdzie przenidst sig
po wybuchu I wojny $wiatowej) Stefan Wyszyniski wstapit do Seminarium

2 Por. J. Pach, Maryjne dziedzictwo Prymasa Tysigclecia, ,Duszpasterz Polski Zagra-
nicg” 35 (1984), nr 2, s. 186-218.
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Duchownego we Wtoctawku. Zmagal sie wtedy ze swym stabym zdrowiem,
co opdznito troche jego $wiecenia kaptanskie, ktdre przyjal 3 sierpnia 1924
roku. Po roku pracy diecezjalnej biskup wloclawski skierowal go na dalsze
studia na Katolicki Uniwersytet Lubelski. W latach 1924-1929 studiowatl
na Wydziale Prawa Kanonicznego, a pod kierunkiem ks. Antoniego Szy-
manskiego odbyl studia z zakresu katolickiej nauki spotecznej i ekonomii
na Wydziale Prawa i Nauk Spoteczno-Ekonomicznych. Juz w tym okresie
zywo interesowal sie rodzina, skoro jego praca doktorska wiericzaca studia
dotyczyla tematyki z nig zwiazanej: Prawa rodziny, Kodciota i paristwa do
szkoty (Lublin 1929).

3. Postuga kaplanska i profesorska

W 1930 roku ks. dr Stefan Wyszynski zostat profesorem prawa kanonicz-
nego i socjologii w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wloclawku. Mial
wowezas okazje przekazywaé alumnom, przyszltym duszpasterzom, nie tylko
wiedze, ale i zamilowanie do spraw zwiazanych z sakramentem malzenstwa
i podstawowgq grupg spoleczna, jaka jest rodzina.

W czasie wojny, ze wizgledu na swoje zaangazowanie spoteczne oraz
przedwojenne publikacje poswiecone totalizmowi hitlerowskiemu, profesor
Wyszyniski byt poszukiwany przez Niemcdéw. Na polecenie rektora semina-
rium, ks. Korszynskiego, opuscit Wiloctawek i ukrywal sie we Wrociszewie
i w Laskach pod Warszawa, a takze u swojej rodziny. Bral w okresie wojny
udzial w konspiracyjnym nauczaniu mtodziezy i nidst pomoc ludnosci. Zda-
rzyl si¢ przy tym nawet niecodzienny wypadek, ktéry tez swiadczy o jego
trosce o sprawy rodzinne. W tym wiaénie okresie ks. Wyszynski trafit do
chatupy, w ktdrej przebywata rodzaca kobieta nie majaca opieki. Nie maogt
juz sprowadzi¢ pomocy, wiec w tej dramatycznej chwili zostal polozna i pie-
legniarka. Dziecko urodzilo sie pomysinie.

W czasie Powstania Warszawskiego ks. Wyszytiski byl kapelanem grupy
Kampinos Armii Krajowej oraz szpitala powstanczego w Laskach. Noca, go-

dzinami stal czesto nieruchomo i blogostawil plonaca Warszawe, w kaplicy

za$ diugo lezal krzyzem, modlil sie za ginaca stolice, za umierajacych lu-
dzi i za tych, ktorym dane bedzie przetrwaé. Towarzyszyl swoim rodakom
poprzez zarliwg modlitwe.

Zatroskanie ksiedza profesora Stefana Wyszynskiego o umeczona ro-
dzine polska zaraz po wojnie wyrazilo sie takze w tym, ze zamiescit on
cykl artykuléw poswiecony malzenstwu i rodzinie juz we wrzesniu 1945
roku w ,bLadzie Bozym” — tygodniku przeznaczonym dla rodzin katolic-
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kich3. Warto zauwazyé, ze tygodnik ten byl jednym z trzech pism katolic-
kich wskrzeszonych zaraz po wojnie (obok ,Glosu Katolickiego” i ,Tygod-
nika Powszechnego”). Cykl artykuléw autorstwa Wyszynskiego ukazal sie
w rubryce pod znamiennym tytulem: ,Fad w myslach”, a wiec chodzilo
w omawianym przypadku o tad w mysleniu o malzenstwie i rodzinie. Zaraz
po wojnie panowal duzy chaos w tych kwestiach spowodowany przezyciami
wojennymi oraz laicyzujaca polityka panstwa socjalistycznego, dopuszcza-
jaca rozwody i zabijanie dzieci nienarodzonych. Autor wspomnianego cyklu
artykutow odwoluje sie do zycia, doswiadczen powszechnie znanych oraz
do Pisma $w., jako wiarygodnego zZrddia prawdy. Teresa Kukolowicz, socjo-
log i pedagog z KUL-u, nie waha sie stwierdzié, ze ,cykl ten, jego tresc,
wyprzedzily Synod Biskupow poswiecony rodzinie z 1980 roku i Adhortacje
o rodzinie Jana Pawtla Il, bedaca podsumowaniem tegoz Synodu”4. Twierdzi
ona rowniez, ze uderzajaca jest zbiezno$é pogladdw w tym temacie kardy-
nata Wyszyniskiego i papieza Wojtyty5.

4. Poshiga biskupia, prymasowska i kardynalska

W 1946 roku ks. Wyszynski mianowany zostal biskupem ordynariuszem
diecezji lubelskiej przez Ojca Swietego Piusa XII. Sakre biskupia przyjal
12 maja na Jasnej Gorze z rak prymasa Augusta Hlonda, po ktdrym dwa
lata pdzniej przejat obowigzki Prymasa Polski. Zas na konsystorzu 12 stycz-
nia 1953 roku zostal prymas Wyszynski kardynalem.

Nalezy zaznaczy<, ze zaostrzal sie wodwczas kurs polityki wobec Kosciota
katolickiego w Polsce. 26 wrzesnia 1953 roku Prymas zostal aresztowany
1 wywieziony z Warszawy. Przebywal kolejno w Rywaldzie Krdlewskim kolo
Grudziadza, w Stoczku Warminskim, w Prudniku (wojewddztwo opolskie)
i Komarczy w Bieszczadach., W tych wlasnie okolicznosciach zrodzil sie
program ocalenia polskich rodzin i calego narodu polskiego od zgubnych
wplywoéw laicyzacji.

Kard. Wyszynski, pragnac przygotowac Naréd Polski do waznej w jego
dziejach rocznicy — Millenium Chrztu Polski, opracowal propozycje duszpa-

3 Por. T. Kukotowicz, Nauka Kardynata Wyszyriskiego o rodzinie w ,Eadzie Bozym”,
y2Roczniki Nauk Spotecznych” 1982, t. X, s. 27-34.

4 T. Kukotowicz, O rodzinie w ujeciu kardynata Stefana Wyszyriskiego Prymasa Polski,
y,Lad Bozy” 1982, nr 1, s. 2.

5 Por. T. Kukotowicz, Nauka Kardynata Wyszyriskiego..., s. 34.
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sterska, zwana Wielka Nowenng Tysiaclecia®. W programie tej wielkiej akcji
duszpasterskiej wyrazito sie miedzy innymi Jego wielkie umitowanie i tro-
ska o dobro rodzin polskich. Bowiem przez cztery kolejne lata wspomnianej
akcji byty poruszane zagadnienia zwigzane z zyciem rodziny. Nie byly one
obce takze w innych latach Nowenny, tak ze juz na tej podstawie mozna
$mialo stwierdzi¢, ze Prymas, a wraz z nim caly Kosciél katolicki w Pol-
sce, tym wlaénie zagadnieniom dat prymat, przygotowujac naréd polski do
waznej rocznicy 1000-lecia Chrztu Polski w 1966 roku. Byl to niewatpli-
wie jeden ze znaczacych (nie jedyny) wyrazéw troski Prymasa Tysiacle-
cia o rodzine polska. W przygotowaniu i przeprowadzeniu tej wielkiej ak-
cji duszpasterskiej dostrzec mozna wielko$¢ Prymasa Tysiaclecia. Propono-
wane zadania duszpasterskie dostosowywatl do sytuacji, w jakiej znajdowaty
sie rodziny w naszym kraju. Umial on dostrzec znaki czasu i adekwatnie
na nie odpowiadaé. Poszukujac zrédet inspiracji w powstawaniu Wielkiej
Nowenny, nalezaloby zwréci¢ takze uwage na klimat spoteczno-polityczny,
w jakim ona si¢ rodzila i przebiegala. Przypomnijmy tylko fakt, ze Wielka
Nowenna odbywala sie za rzadéw Wiadystawa Gomdtki (1956-1970). Okres
ten charakteryzowal sie otwarta walka z Kosciolem katolickim. Rzady ko-
munistyczne w Polsce powojennej zmierzaly nie tylko do uzaleznienia od
siebie Koéciola, ale takze do catkowitej sekularyzacji i laicyzacji zycia. Ata-
kowaly zatem struktury koécielne, ale réwnolegle robily wszystko, aby do-
prowadzié¢ do laicyzacji rodziny i szkoly: usuwaly religie ze szkét wszystkich
stopni, laicyzowaly prawo malzenskie i wprowadzily ustawe zezwalajaca na
aborcje.

Wszystkie te sprawy musial bra¢ pod uwage prymas Wyszynski, ktéry
przebywajac w miejscach odosobnienia przygotowywal program duszpaster-
stwa Wielkiej Nowenny. Zrédel inspiracji powstania Wielkiej Nowenny Ty-
siaclecia nalezy szukaé gtéwnie w wielkim oddaniu Matce Bozej Prymasa
Tysiaclecia’. Program duszpasterski oparty na tym oddaniu mozna po-

¢ Historycy przyjmuja jako fakt, ze to wlasnie prymas Wyszynski byt promotorem Wiel-
kiej Nowenny. Np. Z. Zielinski zaczyna swoje rozwazania na ten temat stowami: ,Przyj-
mnjac zatem jako niepodwazalny aksjomat stwierdzenie, iz Wielka Nowenna byta dzietem
osobistym Kardynala Wyszynskiego...”. Z. Zielinski, Polska dwudziestego wicku. Koscidt-
-Nardd-Mniejszosci, Lublin 1998, s. 54; por. S. Wyszynski, Wielka Nowenna Tysiqclecia,
Paryz 1962.

7 Pelniejsze omdwienie maryjno-duszpasterskich inicjatyw kardynala Wyszynskiego
mozna znalez¢ w: B. Pylak, Maryjno-duszpasterskie inicjatywy Ksiedza Prymasa, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 14 (1971), nr 3, s. 39-74; W. Miziotek, Maryjna koncepcja duszpasterstwa
Kardynata Stefana Wyszyriskiego, ,AK” 73 (1981), nr 436, z. 2, s. 255-276; Z. J. Kra-
szewski, Matka Boza w nauczaniu Ksiedza Prymasa Stefana Wyszyriskiego, w: W kierunku
cztowicka, pod red. B. Bejze, Warszawa 1971, s. 67-84.
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dzieli¢ na trzy etapy: pierwszy etap stanowity Sluby Jasnogérskie, ztozone
26 sierpnia 1956 roku i przygotowania do ich powtdrzenia we wszystkich
parafiach polskich; drugi etap to powtdrzenie ich w parafiach w pierwsza,
niedziele po 3 maja, dnia 5 maja 1957 roku; trzecim etapem byla Wielka
Nowenna Tysigclecia potaczona z peregrynacja kopii obrazu Matki Bo-
zej, jako praca nad realizacjy przyrzeczen oraz przygotowanie do Millen-
nium.

Mysla przewodnia idei Prymasa przy tworzeniu Wielkiej Nowenny byla
obrona wiary narodu polskiego mocami Matki Najswietszej przed wojuja-
cym ateizmem politycznym3. Prymas pragnal Polske, jako spolecznosé na-
rodowa, odda¢ w niewole Matki Najswietszej za wolnos¢ Kosciota w Qjczyz-
nie i na calym s$wiecie. Oddajac sie Jej osobiscie w macierzyriska niewole
za Kosdcidl i nardd, zapragnal tego samego dla swojej udreczonej Ojczy-
zny. Sluby Jasnogorskie mialy zatem laczyé idee religijna z idea narodowa.
Ksiagdz Prymas pragnal, aby program Slubdw Jasnogorskich wszedt do co-
dziennego zycia Polakéw. Chcial niejako wprowadzi¢ Matke Chrystusowsa,
w konkretng rzeczywisto$é bytowania narodu, aby obronié jego najistotniej-
sze wartodci. Dlatego tresd Slubdw Jasnogorskich uczynit duszpasterskim
programem na dziewi¢c lat tak zwanej Wielkiej Nowenny. Byl to czas obrony
wiary w sercach ludzi wobec nieustajacej walki przeciwko Bogu i przeciwko
Kosciotowi.

W zamierzeniach kardynata Wyszynskiego Wielka Nowenna miata by¢
,pomnikiem trwalszym od brazu”?. Zasady zawarte w Slubowaniach zamie-
rzano wykué nie w brazie, ale w zywych sercach, myslach, woli i na dlonijach,
aby Polska byla chrzescijansks nie tylko z imienia, ale z wyznania, z wiary,
z zycia i czynu. Do tego potrzeba bylo mozolnej 1 systematycznej pracy.

Wielka Nowenna Tysiaclecia byta pierwszym integralnym, ogdlnopol-
skim programem duszpasterskim, obejmujacym wszystkie niemal dziedziny
duszpasterstwa i zmierzajacym do jego ozywienia w skali catego krajul®.
W pierwszych latach powojennych prébowaly podejmowaé swoje programy
poszczegdlne diecezje, ale byly to raczej roczne akcje, zmierzajace do po-

8 Powstanie hymnu Bogurodzica i Wielka Nowenna to dwie wielkie maryjne klamry spi-
najace poczatek i ukoronowanie pierwszego tysiaclecia chrzescijanskiej Polski, a zarazem
tysigclecia duszpasterzowania rodzin tworzacych i wypelniajacych pokoleniami te wieki
w poczuciu stale wzrastajacej wiary w skuteczno$é wstawiennictwa Maryi, ustawicznie
oredujacej u Syna”. J. Buxakowski, Rola kultu maryjnego w duszpasterstwie rodzin w Pol-
sce, ,Studia Pelplinskie” 1979, s. 77.

9 Tamze.

10 J. Lewandowski, Wychowawcze aspekty Wielkiej Nowenny w nauczaniu kardynata Ste-
fana Wyszyriskiego, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 15 (1983), nr 5, 5. 9-30.
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tozenia nacisku na poszczegolne prawdy wiary czy problemy praktyczno-
moralne. W okresie najwiekszego nacisku usilowania te niemal calkowicie
zamarly. Program Nowenny byl programem dlugofalowym, obejmujacym
cata Polske, zmierzajacym do oZzywienia wszystkich dziedzin duszpasterstwa
i sugerujacym, dostosowane do istniejacych trudnosci, nowe formy dziala-
nia. Z formalnego punktu widzenia byl to program wysoce scentralizowany,
szczegolnie jesli chodzi o tresé i forme, ale nie byt taki, gdy chodzilo o wyko-
nawstwo. Organizatorom zalezalo najwyrazniej na tym, azeby obudzié i ozy-
wi¢, sttumiong juz na niektdrych terenach, zdolno$é do inicjatywy i wiare
w mozliwos¢ podejmowania jakichkolwiek nowych przedsiewzied.

Polski Prymas wraz z biskupami umiescili zadania na poszczegdlne
lata odnowy - III Rok Nowenny 1959-1960 mial by¢ rokiem obrony zy-
cia, zwlaszcza nienarodzonego, pod hastem ,,Zycie jest $wietoécia”, IV rok
Nowenny 1960-1961 — rokiem obrony malzenstwa pod hastem ,,Malzeristwo
- sakrament wielki w Kosciele”, V rok Nowenny 1961-1962 — rokiem ro-
dziny pod haslem ,Rodzina Bogiem silna”. Takze tematyka VI roku No-
wenny 1962-1963, dotyczaca mlodziczy, $cidle laczyla sie z interesujacym
nas zagadnieniem matzenstwa i rodziny. Nie bedziemy jednak w tym miejscu
przedstawiad tresci tych poszczegdlnych lat Nowenny. Zostanie ona ukazana
tacznie z calosciowym spojrzeniem na nauczanie kardynata Wyszynskiego
o rodzinie, ktdre zawarte jest w jego licznych listach pasterskich!l, kaza-
niach, przemdwieniach!?, ksigzkach i artykutach!® na ten temast.

11 Por. S. Wyszyinski, Listy Pasterskie Prymasa Polski 1946-1975, Paris 1975; tenze,
Listy Pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, Paris 1980. Por. takze:
S. Wyszyriski, Nauczanie spoteczne 1946-1981 (przyg. do druku dr M. Plaskacz), War-
szawa 1990.

12 Por. 8. Wyszytski, Kazania i przemdwienia autoryzowane, t. [I-XXV, 1957-1966 (da-
lej KPA). Jest to zbidr opracowany przez Instytut Prymasowski w Warszawie. Sa tam
zgromadzone w zasadzie wszystkie enuncjacje publiczne kardynata Wyszynskiego w for-
mie autoryzowanych przez samego autora maszynopiséw. Nalezy przy tym zaznaczyd, ze
zbidr ten jest pelny dopiero od 1956 roku. Wczesniejsze enuncjacje, w tym takze wiele
kazan, zaginely niemal w calosci. W naszym opracowaniu podawac bedziemy jedynie miej-

- sce 1 dat¢ kazania, homilii czy przemdwienia kard. Wyszyriskiego zaczerpnietych z tego

zbioru.

13 Por. wykazy prac S. Wyszynskiego: T. Andruszkiewicz, Bibliografia prac ks. St. Wy-
szynskiego Prymasa Polski wydrukowanych w latach 1970-1976, ,,Chrzescijanin w Swie-
cie” 9 (1977), nr 5, s. 89-111; S. Kosniak, Bibliografia prac ks. Stefana Wyszyriskiego,
~WAW?” 69 (1979), nr 2-3, s. 75-148; W. Padacz, Bibliografia prac Ks. Kard. S. Wyszyri-
skiego za lata 1958-1970, ,Nasza Przeszlosd” 35 (1971), s. T46; A. Schlatz, Bibliografia
prac Ksiedza S. Wyszyniskiego, ,Nasza Przeszlosd” 8 (1958), s. 24-43, 35 (1971), s. 7-46;
A. T. Cichosz, Biografia opracowar zycia, dziatalnosci i nauczania ks. Kard. St. Wyszyri-
skiego, Konstantynow Lddzki 1996.
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II. Przejawy troski Prymasa Tysigclecia o rodzine polska

Troska prymasa Wyszyniskiego o rodzine polska wyrazala sie gtéwnie
w przekazywaniu autentycznej nauki na jej temat oraz w podejmowaniu
inicjatyw duszpasterskich stuzacych wlasciwie pojetemu jej dobru. Nauka
Koéciota o malzenstwie i rodzinie, jak tez podstawy bytowe rodzin polskich
w okresie postugi kard. Wyszyriskiego jako prymasa byly szczegdlnie zagro-
zone.

1. Prymat rodziny w zyciu spolecznym 1 narodowym

Nauczanie prymasa Wyszynskiego ujmuje rodzine nie tylko w aspekcie
teologicznym, pastoralnym i historycznym14, ale bardzo mocno podkresla jej
spoleczne cele i zadania w konkrecie polskiej powojennej rzeczywistoscil®.
Ten ostatni aspekt — kluczowy w mysli Wyszynskiego — ukazuje rodzine
jako naturalng i trwalg spolecznosé, bezwzglednie konieczna dla istnienia
i rozwoju czlowieka, narodu i paristwa. Jest zatem, jak czesto przypominal
Ksigdz Prymas, ,zrédlem, z ktdrego bierzemy zycie, pierwsza szkola uczaca,
nas mysle¢ — pierwsza $wigtynia, w ktérej uczymy sie modli¢”1é, Gdy chodzi
o znaczenie rodziny dla narodu, Prymas stanowczo twierdzil, ze ,,Rodzina
chrzescijanska jest pierwsza spolecznoscia w zyciu narodu, najbardziej pod-
stawowa’17. Pomdc rodzinie, to znaczy uznaé jej doniosle znaczenie dla

14 Por. E. Jéswiak, Prymas Wyszyrski o matzeristwie i rodzinie, Wroctaw 1994; Cz. Mu-
rawski, Teologia matzeristwa 1 rodziny w nauczaniu biskupdw polskich 1945-1980. Studium
teologiczno-pastoralne, Sandomierz 1988; S. Fiecko, Podstawowe zadania rodziny chrzesci-
Jariskiej w Swietle listdw pasterskich Prymasa Polski Stefana Kardynata Wyszynskiego
w latach 1946-81, mps, Warszawa 1990; B. Lewandowska, Wizja rodziny chrzescijar-
skiej w nauczaniu Ks. Stefana Kardynata Wyszyriskiego, mps, Warszawa 1987; A. Lu-
bryka, Zadania rodziny w procesie chrzescijariskiego wychowania w Listach Pasterskich
ks. kard. Prymasa Stefana Wyszyriskiego, mps, Warszawa 1989; I. Chmielowski, Znaczenie
rodziny dla Narodu w nauczaniu Prymasa Tysigclecia Stefana Kardynata Wyszyriskiego,
mps, Warszawa 1993; S. Lelito, Rodzina w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszyriskiego,
Prymasa Polski (1946-1981), mps, Krakow 1990; M. Ochlak, Zadania rodziny katolickiej
wedtug listdw pasterskich Prymasa Tysigclecia, mps, Poznan 1992; D. Pudetko, Problema-
tyka rodziny w listach pasterskich Prymasa Tysiqclecia kardynata Stefana Wyszyriskiego
w latach 1946-1981, mps, Wroctaw 1994.

13 Por. R. Iwan, Prawa, obowigzki i zagrozenia rodziny w nauczaniu Kard. S. Wyszyni-
skiego, ,Chrzescijanin w Swiecie” 15 (1983), nr 10, s. 13-26.

16 3. Wyszynski, Rodzina — nardd — spoteczeristwo, Warszawa (10 11976), w: S. Wyszyni-
ski, Kazania swigtokrzyskie, Rzym 1976, s. 25,

17 Por. S. Wyszyniski, Rodzina Bogiem silna, Warka (7 V 1961), KPA, 1961, t. VIII,
s. 225.
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narodu i dla panstwa. Wszak rodzina daje spoleczenstwu, narodowi i pan-
stwu dar Bozy - czlowieka [...]. Dzieki temu rodzina jest poniekad matka
spoteczenstwa, gdyz naréd powstaje z rodzin. Rodziny piastuja w swoich
dloniach losy narodéw”18, Miedzy rodzina a narodem i paristwem istnieje
wiec zasadnicza i konieczna relacja!®. Posiada ona — w nauczaniu Kardy-
nala — charakter spolecznej zalezno$ci: zdrowa biologicznie i moralnie ro-
dzina przediuza byt narodu, zabezpiecza jego tozsamo$é i dziejowy rozwdj.
Z kolei nardd i panstwo w trosce o zabezpieczenie wlasnego bytu daza do
podtrzymywania naleznej pozycji rodziny w spoleczenstwie. W powyzszym
kontekscie rola spoteczna rodziny staje sie problemem wazkim i ciagle ak-
tualnym. Narod dla Prymasa to rodzina rodzin. Dzieki rodzinie nardd trwa
i kroczy ku przysziosci?®. Chod jest ona najmniejsza komorka spoleczna,
to najbardziej trwala i przewyzsza wszystkie inne formy zycia spolecznego.
Moc rodziny nie wyczerpuje sie tylko w jej sile biologicznej, ale ujawnia
takze site moralna, wychowawcza, spoleczna i obywatelska. Dlatego jest ona
»haturalnym sprzymierzencem Narodu”?!l. Wiez miedzy narodem a rodzing
tworzy sprzezenie zwrotne: rodzina poza narodem ulega dekompozycji (zja-
wisko na emigracji), naréd bez rodziny ginie. ,Istnieje bowiem biologiczna
zaleznosé 1 wiez miedzy rodzing a Narodem”22, — Rodzina domowa ma dla
nas wartos¢ polskiej racji stanu, naszego »by¢ albo nie bycé«”23,

2. Zagrozenia rodziny

Kard. Wyszynski byl §wiadom zagrozein, jakie czyhaja na malzensks
1 rodzinng wspdlnote. Zagrozenia te dotyczyly gléwnie istotnych funk-
cji pelnionych przez rodzine polska, ktore ona spelniala i powinna byla
spetniac, jezeli nardd mial zapewnié sobie bezpieczng przysziosé2¢. Wspo-
mniane zagrozenia przyjmuja w nauczaniu Prymasa Polski badz charak-

18 Tenze, W sprawie wizytacji pasterskiej, Warszawa, Boze Narodzenie 1950, w: S. Wy-
szynski, Listy Pasterskie Prymasa Polski 1946-197/4, Paris 1975, s. 185-186.

19 Por. Z. Micewski, ,Koscidt-nardd-paristwo” w mysli Stefana kardynata Wyszyriskiego,
w: Wspomnienia o Stefanie kardynale Wyszyriskim, pod red. B. Piaseckiego, A. Rastawic-

‘kiej, Krakow 2001, s. 140-151.

20 S, Wyszynski, Koscidt w stuzbie narodu, Rzym 1981, s. 9.

21 Por. tenze, Kazania Swigtokrzyskie. U podstaw tadu zycia i wspdtzycia, Rzym 1976,

s. 25.

22 Tamze, s. 24.

23 8. Wyszynski, Uswiecenie pracy zawodowej, Paris 1963, s. 76.

24 Por. F. Adamski, Matzeristwo i rodzina w Polsce powojennej. Gtdwne tendencje przeo-

brazert, w: Jakosc zZycia. Czlowiek w cywilizacji technicznej, pod red. J. Kruciny, Wroclaw
1977, s. 89.
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ter zewnetrznego, zorganizowanego dzialania, wymierzonego w jej istotne
funkcje, badz tez wynikaja ze zmian, ktdre zaszly w dziedzinie mentalno-
$ci i postaw czlonkow rodziny polskiej. W pierwszym wypadku chodzilto
o takie czynniki, jak: antypopulacyjna polityka panstwa, dopuszczenie roz-
wodow?5, usankcjonowanie ,zabiegdw” przerywania ciazy?6, zorganizowany
system wychowania w duchu laicyzacji i ateizacji, organizacja i system
pracy w socjalistycznym panstwie??’. W drugim wypadku chodzilo gléw-
nie o niewladciwe postawy w samej rodzinie oraz ostabienie jej wewnetrzne]
spoistosci?s,

Prymas Polski dostrzegal te wszystkie trudnosci i niebezpieczendstwa, na
jakie napotykato zycie rodzinne w 6wczesnej sytuacji spotecznej, i dlatego
wytrwale walczyt o prawa rodziny oraz o warunki jej zdrowego rozwoju. Nie
tylko wskazywat na te wszystkie niebezpieczenistwa, jakie wynikaly z gloszo-
nej ideologii, ze struktur spolecznych i administracyjnych, z systemu spo-
teczno-ekonomicznego oraz z konkretnych sytuacji gospodarczych, w jakich
znajdowalo si¢ i znajduje wiele rodzin w naszym kraju, zwlaszcza gdy idzie
o sytuacje mieszkaniowsa; ale inspirowal, organizowal i prowadzit systema-
tyczna akcje duszpasterstwa rodzinnego w réznych jego formach i na réznych
plaszczyznach.

Prymas uaktywnit tez pewien program prorodzinny, w ktédrym domagal
si¢: poprawy placy ojcédw, wprowadzenia dodatku wychowawczego dla ma-
tek, dowartosciowania ekonomicznego rodziny na cele opiekuncze przezna-
czone dla dzieci, zerwania z wyzyskiwaniem ludzi pracy?2®. Ogdlny normatyw

25 Wprowadzony w Polsce w 1946 roku dekret o prawie matzenskim stwierdzal, ze je-
dynie prawnie skuteczng formsa zawarcia malzenstwa jest slub cywilny. Swiecko$¢ mal-
zenstwa znajduje swd) wyraz w materialno-prawnych przepisach regulujacych zawarcie,
istnienie i rozwigzanie malzenstwa. A wiec obok $wieckiego charakteru zawierania mal-
zensty.a, zostaja, wprowadzone tym samym rozwody. Nowa ustawa o rozwodach dawala az
19 poustaw do wszczecia postepowania rozwodowego. Dekret o prawie matzeriskim zostal
wydanv przez Rade Ministréw w dniu 25 wrzeénia 1945 roku, zatwierdzony przez Kra-
Jowa P ~d¢ Narodowa, nastepnie ogloszony 7 listopada 1945 roku, z mocg obowiazujaca, od
1 stycznia 1946 roku. Por. DzU (1948), nr 48, poz. 27. Por. takie S. Wyszynski, Kazania
Swigtok . zyskie. U podstaw tadu zycia 1 wspdtzycia, Rzym 1976, s. 33.

26 Juz w 1952 roku panistwo polskie podejmowalo probe uchwalenia ustawy o przerywaniu
ciazy. i -iskopat Polski ostro sprzeciwit sie temu, skierowujac Memorial do Rzadu z listem
pastersvim: W obronie Zycia nienarodzonych. Sejm odlozyl decyzje, aby ja ostatecznie
ratyfikowaé 27 kwietnia 1956 roku. Por. Cz. Murawski, Teologia matierstwa i rodziny
w nauczaniu biskupdw polskich 1945-1980, Sandomierz 1988, s. 18.

27 Yor. S. Wyszynski, Sumienie prawe. U podstaw odnowy zycia narodowego, Poznan-
-Waziszawa 1981, s. 11.

28 P.r. S. Wyszyniski, Prymat cztowieka w tadzie spotecznym, Londyn 1976, s. 64 1 n.
29 Por. tamsze, s. 62-63.
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bronienia rodziny sformutowal nastepujaco: ,,Rodzice maja takze obowiazek
stawal w obronie praw swej rodziny i wlasnych dzieci, a szczegdlnie prawa
do wychowania ich wedilug wlasnego $wiatopogladu”30,

Godne podkreslenia wydaje sie to, ze wychowanie dzieci i mlodziezy
do zycia w malzenstwie i rodzinie zostalo, gléwnie dzieki staraniom Pry-
masa Tysiaclecia, ujete w ramy instytucjonalne. Wazne dla tej sprawy byly
dwie instrukcje Episkopatu Polski z 12 lutego 1969 roku i 11 marca 1975
roku3!l. Uruchomity one powstawanie w calym kraju poradnictwa rodzin-

nego i daly podstawy do lepszego organizowania tzw. kurséw przedmalzen-
skich.

3. Prawa i obowiazki rodziny

Prawa rodziny — w przekonaniu prymasa Wyszytiskiego — okredlaja, jej
range w spoleczenstwie, stanowia niejako czuty sejsmograf jej godnoéci i zna-
czenia w narodzie. Ich przestrzeganie i zachowanie, jako z natury przynalez-
nych rodzinie, tworzy nie tylko klimat pozytywnego nastawienia do rodziny,
ale wzmacnia sile jej spolecznego oddzialywania. Natomiast ograniczenie
rodziny w prawach rodzi niebezpieczne zagrozenia jej autonomii i sit twdr-
czych, moze okazad sie zgubne dla tozsamosci duchowej i kulturowej narodu.
Zagrozenia te budza gleboka troske Prymasa, a odpowiedzialno$é¢ za misje
rodziny wobec narodu kaze mu ukazywaé drogi stusznych i koniecznych roz-
wigzan spotecznych.

Funkcjonowanie rodziny jako naturalnej spotecznosci wymaga tadu i po-
rzadku spolecznego, zabezpieczajacego jej podstawowe prawa i obowigzki
wsrod innych grup spotecznych. W samej rodzinie, ze wzgledu na bogac-
two i réznorodnos¢ zadan przed nia stojacych, konieczne jest réwniez prze-
strzeganie hierarchii tychze praw i obowiazkéw. Z bogatego nauczania Pry-
masa mozna wydoby¢, a nastepnie ulozy¢ karte praw i obowiqzkéw rodziny.
Wedtug niego rodzinie przystuguja nastepujace prawa: prokreacji, wolno-
sci wychowania, prawo do godziwego bytu3? oraz prawo do ksztaltowa-
nia i przekazu wartosci kulturowych33. Cz. Barnik uwaza, ze caloksztalt

30 Tamze, s. 99.

31 M. Przykucki, Inicjatywy duszpasterskie Kosciota na rzecz rodziny, ,Znaki Czasu”
1987, nr 1, s. 23.

32 O prawie do godziwego bytu pisal S. Wyszyriski juz w 1946 roku, w jednym ze swoich
artykuléw zamieszczonych w ,Ladzie Bozym”: Gospodarcze zabezpieczenie rodziny, 1946,
nr 6, s. 3.

33 R. Iwan, Polska, ale jaka? Mysl spoteczna Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Lublin —
Kilonia 1993, s. 65.
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nauczania kard. Wyszynskiego odstania jeszcze bogatszy wachlarz tych-

zZe praw: .

»,— prawo do posiadania dzieci i skierowania $wiata rodziny ku dziecku
w najwyzsze] milosci; .

- prawo do wzajemnej stuzby sobie, bez sztucznych ograniczen i barier;

— prawo do nierozerwalno$ci wezta malzeniskiego;

- prawo do doskonalenia sie poprzez rodzine i calg rodzina; N

- prawo do miloéci, wiernosci, pelnego zaufania, sprawiedliwosci, wolnosci
od podejrzeni, moznosci otrzymania przebaczenia w przypadku zalu za
winy; . )

— prawo do pelnej wspdlnoty osob, débr, mysli, serc, czynéw, historii,
loséw, tworzenia $wiata;

— prawo do zgody, pokoju, duchowe]j ,,ciszy”, azylu od $wiata zla i okru-
cienstwa, wolnosci od ogdlnego zaktamania i zgietku Zycia;

- prawo wolnoéci do samowyraZenia swego zycia, swobody rozwoju ducha,
spelniania swej osobowosci rodzinnej; .

— prawo do dobrej stawy rodzinnej, do zachowania i rozwoju tradycji
swych ojcow, do pamieci rodowej, wspdlnego czucia przeszlosci rodziny;

— prawo do tworzenia przez rodzine jednego wspdlnego theatrum vitae,
theatrum familiae, niejako wspdlnego, czystego ekranu i sumienia”34.
Prawom tym, jak zawsze w spotecznej doktrynie, odpowiadaja obo-

wigzki. Prymas staral si¢ na rozmaite sposoby budzié swiadomo$é spoteczna,

na temat tych praw i obowiazkéw, bez ktérych nie moze istnied i nalezycie

funkcjonowad rodzina, jako zdrowa komdrka zycia spolecznego. Wskazywal

przy tym zawsze na prymat spoleczny rodziny35.

4. Troska o dobro calej rodziny

Troska kard. Wyszynskiego o rodzine wyrazala sie w zainteresowaniu
kazda osobg do niej nalezaca, a wiec ojcem, matka, dzieckiem i osobami
w podesztym wieku.

34 (Cz. Bartnik utozyl te kartg na podstawie kazan, listéw pasterskich oraz takich pozycji
K. Wyszynskiego: W sercu stolicy, Rzym 1972; Z gniazda orlgt, Rzym 197,2;..I/V, kierunku
prawdy, Warszawa 1976; Ojcze nasz, Poznan 1977. Por. Cz. Bartnik, Chrzescijariska peda-
gogia narodowa wedtug S. Wyszyriskiego, w: Polska Teologia Narodu, pod red. Cz. B‘art—
nika, Lublin 1986, s. 189; tenze, Zarys mysli teologicznej kardynata Stefana Wyszyriskiego,
JAK” 73 (1981), nr 436, s. 229-230.

35 Cz. Strzeszewski, Wktad Stefana Kardynata Wyszyriskiego Prymasa Polski w katolickg,
Naukg Spoteczng, ,Zeszyty Naukowe KUL” 14 (1971), nr 3, s. 94.
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Prymas Tysiaclecia wiele uwagi poswigcit roli ojca w rodzinie, pod-
kreslajac ciezar gatunkowy ojcowskiej odpowiedzialnosci. Ojcostwo ziemskie
wyrasta z glebi ojcostwa Bozego3®,

Kazdy ojciec ze wzgledu na swe powolanie musi wypracowal w sobie
cnoty rodzinne: troskliwoéé, pracowitosé, oszczednosé, trzezwosé, a obok
nich czysto$¢ i skromno$é. Taka postawa stanowi wzér dla dzieci i mio-
dziezy. Kardynal Prymas karcil dwuznacznoéé w zyciu moralnym, odrzu-
cal stanowczo podwdjna moralnoéé: inna dla mezczyzny, surowsza, dla ko-
biety. Ojciec wspdlnie z matka odpowiedzialny jest za wychowanie swo-
ich dzieci, musi wiec chronié¢ je przed niebezpieczenistwami, uczyé kul-
tury i zasad moralnych3”.  Co wychowacie i wypracujecie w naszej rodzi-
nie, to wejdzie w zycie narodowe”3s, Podstawowy imperatyw kierowany
do ojca w rodzinie to kochaé kazdego czlowieka jak brata, pomagac mu,
dostrzega¢ w nim Chrystusa. »Naszym zadaniem jest uczlowieczaé czlo-
wieka” 39,

W nauczaniu Prymasa szczegdlnie wysoka ranga przyznawana jest ma-
clerzyristwu0. , Zycie wiaze si¢ najbardziej z macierzyrfistwem. [...] Gdy apo-
teozujemy macierzynistwo - odstaniany przez to zycie jako najwspanialsza
filozofie rodziny ludzkiej”41. Szacunek dla macierzynstwa sktania kardynala
Wyszynskiego do obrony godnosci kobiety. Nie tylko kobiety — matki, acz-
kolwiek jej ranga jest najwyzsza, ale kobiety w ogdle.

Z mnajwicksza zarliwo$cia Prymas zawsze przemawial do kobiet,
zwlaszcza do matek. Zdawal sobie sprawe, ze zaréwno w przeszlych dzie-
jach narodu, jak i w chwili obecnej, sa one filarami wiary, obyczaju i kultury
narodowej. Dlatego w swych przemdéwieniach skierowanych do nich przywo-
tuje podstawowe racje teologiczne ich pozycji rodzinnej i spotecznej. Kobieta
jest darem Stwdrey dla mezezyzny. Stanowi dlad ,,pomoc rownorzedna mu
natura, osobowodcia, charakterem i przymiotami”. Kobieta w swej naturze,
charakterze 1 kulturze potrzebna Jest dlatego, ze dzigki niej moga sie zre-
alizowaé specyficzne wartodci Boze. »0n tak chcial. On tak uksztaltowal

36 Ppor. 8. Wyszynski, Uswigcenie..., s. 73.

37 Tamze, s. 77.

3% Tamze, s. 78.
39

40

Tamze, s. 86.

Por. S. Rosik, Promocja aksjologicznej pozycyi osoby ludzkiej i wspdlnoty rodzinne;
w niektdrych dzietach kard. Stefana Wyszyriskiego, ,Roczniki Teologiczne” 1991-1992,
t. XXXVIII-XXXIX, z. 3, 5. 96-98,

4 g Wyszynski, W hotdzie matkom narodu, Warszawa, Bazylika Swietojaniska, 8 IX 1969,

w: S. Wyszynski, W sercu stolicy, Rzym 1972, s. 128.
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natur¢ kobieca i wltozyl w dusze kobiety wartosci, ktére samemu Bogu na
zlemi sg potrzebne” 42,

Ksiadz Kardynat najbardziej skoncentrowany byt na powotaniu ma-
cierzynskim kobiety. Przekazywanie zycia i jego pielegnowanie to szczegdlne
jej postannictwo. Ona ma by¢ matka, dajaca zycie w mitosci, nie moze wiec
by¢ ,igraszka na godzing czy dwie”. Tylko wtedy bedzie godna szacunku*s.
Jak poucza, sama kobieta musi wspoldziatad, by jej czedé i szacunek byty za-
chowane. Poza tym najwiekszg powinnoscig wszystkich jest unikanie tego, co
demoralizuje kobiete, matke, rodzicielke domowej wspdlnoty i narodu. Nie
osiagnie si¢ tego na drodze ustaw, ale poprzez moralna odnowe?4. Nie wolno
nigdy zapomina¢, ,ze stuzba matki to jest stuzba spoleczna i narodowa”
i tej stuzbie nalezy stworzy¢ warunki owocne] skutecznosci4. Macierzyn-
stwu Prymas wyznacza wysoki pulap wymagan moralnych.

Szczegdlng obecnosé kobiety-matki Kardynal dostrzega w zyciu narodu
polskiego i w zyciu Ko$ciola w naszej Ojczyznie. Zaréwno Polsce, jak i Ko-
sciolowi potrzebny jest rozum, dobra wola i serce kobiety. Prymas wy-
szczegolnia matkom Polkom podstawowe zadania, ktérych domaga sie od
nich: wiernosci Bogu, krzyzowi i Ewangelii, wiernosci powotaniu macierzyn-
skiemu, zachowania czystosci obyczajéw, obrony ducha i kultury narodu
polskiego, wreszcie pomocy Koéciolowi przez szczegdlne apostolstwo w ro-
dzinie i w $rodowisku pracy46. Najwznioslejszym wzorem i przykladem dla
wszystkich kobiet jest ,pierwsza glosicielka Dobrej Nowiny, kobieta, Maryja
z Nazaretu”47,

Nowe podejscie do godnosci kobiety i jej zadan zapoczatkowalo chrze-
Scijanstwo. Prawdziwe wyzwolenie kobiety w przeciwienstwie do faryzeizmu
ruchow feministycznych przyszio od Chrystusa. Szacunek dla kobiety i jej
swieto$c zabezpiecza Zywa wiara, natomiast kiedy odradza sie poganstwo,
ginie godnosd¢ kobiety, czysto§é i skromnosé, jej spoleczna i macierzyriska
pozycja®. Kobiete wepchnigto do zakladéw pracy, do produkeji, ale ode-
rwano ja od funkeji macierzynskich i wychowawczych, tzn. od tego, co naji-
stotniejsze i najwartociowsze dla narodu?®. Stanowisko Prymasa nie jest

Tamze, s. 53.

43 S, Wyszynski, Kazania swietokrzyskie (1975), Rzym 1974, s. 33.
Por. S. Wyszyniski, Odpowiedzialnosé..., s. 11 1 n.

Por. 5. Wyszynski, Prymat czlowieka..., s. 186.

46 Tamze, s. 94-98.

47 S. Wyszytiski, Kazania swietokrzyskie (1975), s. 34.
48

49

Por. S. Wyszynski, Uswiecenie pracy..., s. 93.
Por. S. Wyszyiiski, Nie rzucim ziemi..., s. 43.

TROSKA PRYMASA TYSIACLECIA O RODZINE POLSKA 49

jednak skrajne. Dopuszcza zatrudnienie kobiety tam, gdzie jej kwalifikacje
zawodowe lub naukowe sg konieczne, ale z uwagi na jej podstawowe po-
stannictwo wymiar tej pracy powinien by¢ zmniejszony bez pomniejszania
jednak wynagrodzenia. Poniewaz kobieta rdzni sie od mezczyzny, powinno
sie je] wyznacza¢ odmienne (co nie znaczy mniej wazne) zadania. Blad po-
lega na tym, ze brutalizacja spoleczna etosu spycha kobiete do prac nie
odpowiadajacych jej psychicznym i fizycznym dyspozycjom. Praca musi od-
powiadad jej kobiecej naturze. Warto przytoczy¢ tu apel Prymasa do kobiet:
» Wy, kobiety, zawsze stojcie na strazy ogniska domowego, miloéci Zrédet zy-
cia [...]. W ciszy ogniska domowego przekazujcie waszym synom i cérkom
tradycje ojcdw waszych, przygotowujac ich réwnoczeénie do niezglebione]
przysztosci” 5o,

Nalezy jeszcze dodad, ze wielka troska kardynata Wyszyniskiego o ro-
dzing polska wyrazita sie takze przez powolanie do zycia osobnej Komisji
Episkopatu ds. Duszpasterstwa Kobiet.

Prymas Tysiaclecia byl czlowiekiem przenikliwym i wielkim mezem
stanu. Spogladal w przysztosé Kosciola w Polsce, ktéremu przewodzit, i Oj-
czyzny, ktdéra kochal miloscig heroiczna do granic wiezienia i opuszczenia.
Totez gleboko przejmowal sie tymi, ktdrzy te przyszlo§é mieli tworzyc:
dziecmi i mlodzieza. Byt przeciwny i obawial sie monopolu wychowawczego,
ktorym staralo sie zawladnaé ateistyczne panstwo, narzucajac szkole i in-
nym czynnikom wychowawczym antychrzeicijarskie i antyhumanistyczne
zasady®!. Podkreslajac podmiotowos$¢ mlodego czlowieka, zaznaczal, ze ma
on prawo formutowaé i réwnoczeénie realizowaé zasadnicze dazenia, wla-
sciwe temu wiekowi: dazenie do prawdy52, wolnosci®3, sprawiedliwodci, mi-
tosci i pokojus4,

Kardynal Prymas nawotywal mtodziez do ,swobody w dziedzinie du-
cha”. Oznaczato to nalozenie sobie rygoréw moralnych, ,,opanowanie swo-
ich zmystéw, ztych pogladéw”, ,rozbudzonego erotyzmu i zepsucia”, bo to
Jest konieczny warunek, by zapewni¢ przysztodé pokoleniowa, Ojczyznyss. Do
tego musi dojs¢ ,rzetelna praca umystowa”, ,moralna praca nad soba”, bo
nadszed! czas, ze takiej, a nie ofiary krwi, potrzeba Polsce. W imie szacunku

50 S. Wyszyniski, Idzie nowych ludzi plemie: wybdr przemdwiert i rozwazan, Poznan 1973,
s. 301.
51

52

Por. S. Wyszyniski, Prymat cztowieka...,s. 61 i n.
Por. S. Wyszyriski, Uswiecenie pracy...,s. 117 i n.
53 Tamsze, s. 110.
54 Tamze, s. 122.
55 Tamze, s. 136.
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dla prawdy, ktdrej sie poszukuje, nalezy studiowad systematycznie, wnikli-
wie, madrze. Nardd tak zdolny i kulturalny nie moze by¢ malo wydajny, musi
mie¢ mlodziez, ktéra wdraza sie do systematycznej pracy umysiowejss.

Nie wolno tez zamykaé oczu na czyhajace na mlodziez niebezpieczen-
stwa: brutalizacje jezyka i polskiego stowa, méwionego i drukowanego, prze-
jawy publicystyki i dzialan wydawniczych, ktére Prymas okreslit wprost
jako ,zwyrodnienie”57. Poczucie odpowiedzialnosci spoczywa nie tylko na
starszym pokoleniu, ale i na mlodziezy. Dotyczy ono zaréwno Ojczyzny,
jak 1 Kosciola. ,Jestescie odpowiedzialni jako przyszli wychowawcy Na-
rodu, przyszli lekarze, prawnicy, inzynierowie i wychowawcy ducha narodo-
wego. JesteScie odpowiedzialni za poziom duchowy i materialny Narodu”53,
Dochodzi do tego odpowiedzialnosé za Koscidl: ,JesteScie odpowiedzialni
wszyscy za wasz chrzest, za Krzyz, za prawde ewangeliczna, za udzielong
nam laske uswiecajaca [...] Koscidl Bozy w Was jest. Wy jestescie Koscio-
lem Bozym”3°. Kardynal Prymas stawial mlodziezy ,duze wymagania”,
ukazywal ,wielkie umilowania”, wzywal do ,ducha stuzby w prawdzie”69.
Dziewczetom ponadto wyznaczal specyficzna role w zyciu narodowo-spo-
tecznym: opieke i pomoc w rodzinie wlasnej i sasiedzkiej, troske o ludzi
biednych, chorych i cierpiacych, a takze katechetyczna postuge i pomoc
w nauczaniu religii®l. Odpowiada to predyspozycjom natury dziewczecej.
W zakresie zycia osobistego przypominal o potrzebie wlasciwego przygo-
towania si¢ do zadan rodzinnych i macierzynskich, tzn. nalezyta formacje
ducha i ciata, w ramach ktdrej nalezy broni¢ godnosci dziewczece] przysziej
zony i matki®2.

W najglebszym przekonaniu Prymasa Polski dziecko stanowi najwick-
szy skarb narodu, jest fundamentem jego zycia i przyszlosci. Prezentuje
ono i symbolizuje wartos¢ zycia. Stosunek do dziecka jest stosunkiem do
zycia. W ocenie Kardynala jest ono wartoscia niezwykta, poniewaz jest
darem Boga. Dlatego rodzice i caly nardd musza sie do niego wlasciwie
ustosunkowad. Prawo do zycia wynika z samej natury, a ta jest dzielem
Twdrcy natury — Boga. ,,Wszelkie dzialanie przeciwko rozpoczetemu zyciu

56 Tamze, s. 135, 137.

57 Tamze, s. 120.

58 Tamze, s. 143.

59 Tamze, s. 141.

S. Wyszynski, Idzie nowych ludzi plemie..., s. 306 i n.
61 Tamze, s. 304.

Por. S. Wyszynski, Uswigcenie pracy...,s. 941 n.
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jest zwykly zbrodnia przeciwko prawom natury. [...] Nikt nie moze bezkar-
nie pozbawi¢ zycia ksztaltujacej sie dopiero istoty ludzkiej”63. | Nie istnieje
zadna racja, dla ktorej wolno bytoby zabi¢ bezbronnego i niewinnego czto-
wieka: ani racja ekonomiczna, ani »panstwowa racja stanu« — zadna’!64,
W tym duchu Kardynal w imieniu Episkopatu Polski przedtozyl rzadowi
obszerny memorial o polityce populacyjnej w Polsce, nie otrzymat jednak
zadnej formalnej odpowiedzi®s. Z taks samg sila idea obrony zycia wysta-
pita w kazaniu do lekarzy w Warszawie (15 III 1964), kiedy, omawiajac nie-
miecki okupacyjny plan zabijania narodu polskiego stwierdzil, ze w okresie
powojennym niektdre instytucje polskie (Towarzystwo Swiadomego Macie-
rzyustwa, PCK) i $srodki publicystyczne inspirowaly wprost polityke anty-
populacyjng i antyprokreacyjna, przyczyniajac sie do mordu na wiasnym
narodzie®s.

Na koniec warto nadmienié, ze Prymas Tysiaclecia, broniac zZycia niena-
rodzonych, nie zapominal o ludziach w podeszlym wieku. Méwit: ,,Uczycie
si¢ szacunku do tych starszych ludzi, ktdérzy juz wypelnili obowiazki swojego
zycia. Niekiedy sa Wam tak bardzo pomocni, zastepujac pracujaca matke,
czy nieobecnych rodzicow. Czasem sg dla Was po prostu jak gdyby drugimi
rodzicami” 67.

Zakonczenie

W $wietle naszych rozwazan widaé doskonale, jak heroiczna, a zara-
zem nieprzemijalna w dziejach narodu byla walka Prymasa o sam rdzen
jego trwania, o rodzine polska. Nalezy dostrzec réwniez jego przenikliwa,
dalekowzrocznos¢ w tym zakresie. Troszczyl sie on o to, aby rodzina pol-
ska odpowiadata planom Bozym i zachowywala swdj religijny, chrzescijanski
charakter. Wiedzial, ze od tego zalezy nie tylko przysztosé Kosciola i na-
rodu, lecz takze zbawienie kazdego pojedynczego cztowieka. Dzieki jego tro-
sce w trudnych przeciez, a nawet wyjatkowych warunkach duszpasterstwa,
rodzina stawala sie ostoja wiary i moralnosci chrzescijanskiej, ale takze tra-
dycji i kultury narodowe;j.

63 §. Wyszynski, Kazania swigtokrzyskie (1976), s. 14.

S. Wyszynski, Idzie nowych ludzi plemig..., s. 78.

Por. S. Wyszynski, Prymat cztowieka..., s. 59.

Por. S. Wyszynski, Idzie nowych ludzi plemie..., s. 79-84.

67 S. Wyszynski, Kazanie do mlodziezy, Wrociszew (2 VIII 1964), KPA, t. XVII, 1964,
s. 7.
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Prymas uczyt i uczy nas dzi§ poprzez pozostawiona spuscizne, ze bez
zdrowej rodziny nie moze byé zdrowego narodu. Warto wiec ciagle wracad
do czystej i ewangelicznej myéli Prymasa Tysiaclecia. On to promowat nie-
kwestionowane warto$ci obecne w ludzkiej osobie i wspdlnocie rodzinnej.
Lektura tekstéw Prymasa Tysiaclecia podwieconych rodzinie potwierdza,
ze kazda jednostka ludzka, jak i spoleczne jej zorganizowanie (w rodzinie,
w narodzie) na tyle sie rozwija, ubogaca osobowo$ciowo, buduje pomyslng
przysztosc, na ile akceptuje i realizuje porzadek moralny wszczepiony w na-
ture ludzka, przebodstwiona, taska zbawcza.

Podsumowaniem naszych rozwazar niech beda stowa kardynala (jeszcze
wowczas) Karola Wojtyly wypowiedziane o prymasie Wyszynskim: ,,Glos
Prymasa Polski jest wyrazem jego mysli, woli, serca. Jest tez sprawdzianem
prawdy, ktdra zyje, i ceny, ktérg placi za swoje postannictwo. [...] Jego zna-
czenie zyje gleboko w §wiadomosci calego naszego pokolenia”%8. Dodajmy,
oby tez i przyszlych pokolei Polakdéw.

68 K. Wojtyla, Znaczenie Kardynata Stefana Wyszyriskiego dla wspdtczesnego Koéciota,

»Zeszyty Naukowe KUL” 14 (1971), nr 3, s. 37.
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Prawostawne Seminarium Duchowne w Warszawie

DUCHOWOSC WSCHODU

Samo stowo ,duchowo$é” oznacza coé, co zlaczone jest z naturay du-
chowa, w przeciwienistwie do tego, co jest cielesne. Pod slowem ,ducho-
woé¢” nalezy wiec rozumieé zycie czlowieka z Bogiem i w Bogu, jednosc
ducha ludzkiego z duchem Boskim, utozsamienie wlasnej woli z Wola Bo-
ska. Jest to przebywanie Boga w nas: ,Jesli Mnie kto miluje [...] Ojciec
mdéj umiluje go i przyjdziemy do niego i bedziemy u niego przebywac”
(Jan 7, 23).

Duchowo$¢ jest wiec teologia zycia wewnetrznego, ascezy i mistyki. To
wladnie ona ukazuje czlowiekowi droge do osiagniecia celu i sensu zycia —
droge chrzeécijanskiej doskonalosci, droge zjednoczenia z Bogiem, prowa-
dzaca poprzez dogmatyczne prawdy naszej wiary, z ktorymi nieroztacznie
wiaze sie duchowosé chrzescijanskiego Wschodu.

Dla osiagniecia zjednoczenia z Bogiem w stopniu, w jakim jest ono
osiagalne tu na ziemi, potrzeba stalego wysitku woli, albo dokladniej -
nieustannego czuwania nad tym, by integralnos¢ czlowieka wewnetrznego,
~zjednoczenie serca i umystu”, stawialy opdr wszelkim atakom nieprzyja-
ciela, wszelkim bezmyélnym odruchom natury upadiej. Natura ludzka winna
ulec zmianie, winna by¢ przeobrazana coraz bardziej przez laske na drodze
u$wiecania, ktdre ma zasieg nie tylko duchowy, lecz takze cielesny, a przez
to 1 kosmiczny.

Prawostawna duchowo$é jest tak stara, jak stare jest chrzescijanstwo.

Jej zrodiem jest Pismo Swiete, Swieta Tradycja, zycie liturgiczne i mod-
litewne Kosciola. Swe teologiczne uzasadnienie i rozwini¢cie duchowoé¢ ma
do dzisiejszych dni w teologii patrystycznej. Dziela §w. Ojcéw chociaz nie za-
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wieraja systematycznego wylozenia prawostawnej duchowosci, to sa nia na-
sycone. Znajdziemy wiele utwordw u §w. Ojcow, w ktdrych poruszaja wazne
aspekty i zagadnienia z dziedziny duchowosci.

Duchowosé Kosciota pierwotnego byla ,chrystocentryczna”, poniewaz
stowa i czyny Chrystusa byly stale zywe w pamieci chrze$cijan. Obecnosé
Chrystusa byla do$wiadczana przede wszystkim w Eucharystii i wyrazana
w modlitwie i homilii biblijnej. Miala ona takze charakter eschatologiczny.
Chrzescijanie trwali w oczekiwaniu paruzji. Po trzecie miala ona charak-
ter ascetyczny — tj. praktykowania i wzrastania w cnotach. Ascetyzm byl
logiczng konsekwencja chrystocentryzmu i eschatologicznego wymiaru du-
chowosdci; dlatego posiadata ona charakter wspdlnotowy i spoteczny.

Pismo éwiete, a takze przyklady wielu wspanialych postaw biblijnych
ukazuja nam podstawowe zasady prawdziwego chrzescijanskiego zycia. Nie-
zwykle znaczenie maja w tym wzgledzie listy $wietego Ignacego z Antiochii,
w ktorych autor méwi o mistycznej jednosci wierzacego z Chrystusem i Jego
Swiqtym Koéciotem, ktdry jest miejscem pomagajacym w zbawieniu rodu
ludzkiego.

W czasach przesladowan za ideal chrze$cijaniskiej doskonalosci uwazano
meczenstwo, czyli wyznanie wiary w Chrystusa kosztem wlasnego zycia.
Mysli te odnajdujemy w dzietach $w. Ignacego (List do Rzymian), Tertu-
liana (Do meczennikdw), Orygenesa ( Zachecanie do meczerisiwa). Wspom-
nie¢ takze nalezy o dzietach $w. Cypriana, $w. Mojzesza z Olimpu, $w. Ma-
karego....

Meczenstwo w Kosciele starozytnym bylo najwyzsza forma $wiadectwa
o Chrystusie.

W tych czasach sg takze asceci — mezezyzni i kobiety, ktdrzy swoje zy-
cie po$wigcaja celibatowi. Gdy ustaly przeSladowania, asceci, celibatariusze
znalezli si¢ w trudnej sytuacji. W $wiecie, ktéry dawal wolno$é chrzedcijan-
stwu, bylo rzecza prawie nieunikniona rozluznienie obyczajéw. Dopdki chrze-
scijanie byli uwazani za przeciwnikéw Imperium, bylo im relatywnie tatwo
unikaé kontaktu ze spolecznoscia, poganska i praktykowad religic w malych
wspolnotach; co wiecej, gdy byli aresztowani mogli mie¢ nadzieje na ute-
sknione meczenstwo. Kiedy otrzymali wolno$é i chrzescijaristwo stato sie
religia panstwows, $wiat poganski nie zwalczal ich wiecej, nie eliminowatl
meczennikéw. Eremita przejat na siebie wtedy ataki $wiata, odrzucajac to,
co $wieckie ze swego zycia. Duchowosé zaczeto laczyé z zyciem zakonnym.
Powstaja dwie reguly zycia zakonnego: eremicka-pustelnicza (§w. Antoni
Wielki) i cenobiczna-kinowialna (§w. Pachomiusz).

Wiele pytan z zakresu duchowosci byto wyjadnianych w polemikach z he-
retykami. W polemice wlasnie ksztaltowata sie terminologia teologiczna i za-
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sady zycia duchowego, czego przyktadem moga byé: §w. Cyryl Aleksandryj-
ski, $w. Sofroniusz Jerozolimski i éw. Atanazy Synajski.

Szczegdlna role w rozwoju pojmowania duchowoéci odegrali $w. Jan Kli-
mak (VII w.) i $w. Symeon Nowy Teolog (946-1022). Wnosza, oni do ducho-
wego zycia nowe pojecia, nowy zapal i entuzjazm. Sw. Symeon duchowosci
nadaje teologiczna glebie i podkresla eucharystyczny wymiar chrze$cijari-
skiego zycia. Obaj szczegdlny akcent ktada na mitoéé i przebdstwienie czlo-
wieka, poniewaz w nich wyraza si¢ cale duchowe dazenie chrzescijanina.

W XIV wieku szermierzem wschodniej duchowosci byt $w. Grzegorz
Palamas, zarliwy obronca hezychastycznej formy modlitwy, umozliwiajacej
zrealizowanie przebdstwienia. Jego poglady o powolaniu czlowicka do ucze-
stnictwa w zyciu Bozym, o obrazie Bozym w czlowieku jako ,wymiernym?”
znaku tego powotania, o wolnosci jako wyrazie tego uczestnictwa, o grzechu
jako konsekwencji poddania sie demonowi i cialu oraz o zbawieniu, ktére
odnawia nature ludzka w zmartwychwstalym Chrystusie, okreélaja gléwne
aspekty wschodniej nauki o przebdstwieniu czlowieka.

Zycie duchowe prawostawia cechuje wielkie bogactwo form, wirdd kté-
rych najbardziej klasyczna jest monastycyzm. Jego celem jest zjednoczenie
z Bogiem w calkowitym wyrzeczeniu sie zycia §wieckiego. Dzielo duchowe
cenobity czy anachorety, zyjacego w oderwaniu od $wiata, nawet wéwczas
gdy jest niezauwazalne, zachowuje swa pelna wartoéé dla calego $wiata. Dla-
tego monastery cieszg si¢ wielkim powazaniem we wszystkich krajach $wiata
prawostawnego.

Duzy wktad do rozwoju duchowosci wschodniej wnieéli mnisi z mona-
steru Sw. Katarzyny na Synaju, Sw. Gdry Atos, monasterdw serbskich, grec-
kich, rumunskich i rosyjskich a takze nasze monastery w Polsce. Wszystkie
one wzorowaly sie na ideale atoskim i staly sie wielkimi duchowymi winni-
cami Prawostawia, szkotami zycia duchowego.

W niezwykle bogatej hagiografii wschodniej znajdziemy wiele przykla-
déw doskonatosci duchowej osiagnietej nie tylko przez $wietych mnichéw,
lecz takze przez zwyklych ludzi.

Duchowod¢ czlowieka rozpoczyna sie w chwili otrzymania taski Ducha
gwictego, dazacego po drodze pokornego postuszeristwa wobec woli Bozej.
Otrzymanie taski, niekiedy bardzo krétkotrwale, pdzniej prowadzi do bar-
dziej stalego nawiedzania laska, do stanu przebywania w tasce i jednosci
z Bogiem. Tylko pokorny w swym wnetrzu cztowiek zdolny jest do prawid-
lowej — zbawczej wiary w Chrystusa. Pokora i skrucha to jedyna cena, za
ktdra ,kupuje si¢” poznanie Chrystusa. Dla dazacego do zbawienia, prag-
nacego prowadzi¢ nalezyte zycie duchowe, zdobycie umiejetnosci widzenia
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wlasnego grzechu jest gldownym celem jego wysitkdw i zarazem kryterium
ich rzetelnosci. Lecz nie tylko cnoty same z siebie 1 nie wysitki przynosza
cztowiekowi dobra Krdlestwa Bozego, ktdre sa w nas (por. Ek. 17, 21), ale
wyplywajaca z cnoty i trudéw pokora. Jesli nie uzyska sie pokory, bezowocne
1 niepotrzebne sa wszystkie inne wysitki i cnoty. Jednoczesnie: to tylko trud
wypeltniania przykazan Chrystusowych uczy czlowieka pokory, ukazuje mu
jego niemoc. I przeciwnie: wszelkie inne wysitki nie prowadzgce do takiego
rezultatu — sg falszywym trwaniem w ascezie, a zycie duchowe nie przyno-
szace takiego wyniku jest falszywym zyciem duchowym.

Swieci Ojcowie Kosciola Wschodniego wszystkie swe ¢wiczenia duchowe
stapiali ze skruchg i pokora. Obejmowaly one cale ich zycie, calg ich dzia-
talnosé: byly konsekwencja widzenia wilasnego grzechu. Natomiast ci, ktd-
rzy ¢wiczenia duchowe taczyli jedynie z oczekiwaniem wysokich daréw Bo-
skich, popadali w pyche i padali; zyli nie wedtug wymogdw ustanowionych
przez $w. Ojcéw, ale wedlug wlasnych idei, pragnien i mnieman — szuka-
jac w Bogu nie tyle wybawienia od grzechu, co blogostawionych rozkoszy,
objawien, daréw. I zwykle ,otrzymywali” je w obfitoéci, w swojej rozgo-
raczkowanej wyobrazni poprzez ztudzenia i olénienia — w wyniku dzialania
ciemnych mocy. )

Lacznoéé z Bogiem juz tu na ziemi, tak przeobraza czlowieka, iz staje
si¢ on nowym stworzeniem (por. 2 Kor. 5, 17), poniewaz ma ,,umyst Chry-
stusowy” (Fil. 2, 5), tak wiec wspdlnie z Apostolem Pawlem moze po-
wiedzie¢ ,Zyje wiec juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Gal. 2, 20).
Czlowiek osiaga zbawienie przez to, ze znajduje si¢ w $cistej jednosci
z Chrystusem, przez ukrzyZowanie ,ciala wraz z namietnosciami i zadzami”
(Gal. 5, 24) cieszy si¢ owocami ducha: miloécia, radoécia, dobrocia, pokojem,
cierpliwoscia, mitosierdziem, wiara, tagodnoscia, wstrzemiezliwodcia (Gal. 5,
22-23).

Duchowo$¢ w ujeciu prawoslawnym jest stanem trwania w lasce, stad
tez osiagniecie Laski Ducha Swietego (Stiazanije Ducha Swiataho) jest gtéw-
nym celem zycia chrzeécijanina.

Osiagnigcie taski nie jest jednak rezultatem tylko wlasnego uporu w zdo-
l?ywaniu Ducha, poniewaz wytacznie od woli Bozej zalezy darowanie Ducha
Swigtego pokornym: ,Duch tchnie, kedy chce, i gtos jego styszysz, ale nie
wiesz, skaﬂl przychodzi, i dokad idzie....” (Jan 3, 8).

Duch Swigty posytany jest pokornym — wlaénie pokornym!!! Poprzez py-
che bowiem prarodzice nasi utracili pelna wiez z Bogiem — swéj byt w obec-
nosci Boga. Sprzeciwili si¢ woli Boga i naruszyli ja. Dlatego kazdy, kto uchyla
si¢ od wypetniania woli Bozej i peten pychy odwraca sie od niej, stawia siebie
w sytuacji przeciwnika Boga.
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,Bég pysznym sie sprzeciwia” (1 Piotr 5, 5). Poniewaz za$ , wola Boza
dobra i przyjemna i doskonata jest” (Rz. 12, 2), to kazdy, kto peten pychy
odrzuca ja, nie moze w zyciu osobistym osiagnaé ani prawdziwego dobra,
ani tez tak upragnionej doskonaltosci.

Jeden z teologéw prawostawnych XX wieku, Wiodzimierz Losski, w
swym dziele Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, pisze tak: ,jeste-
$my powolani do tego aby realizowaé, budowaé swoja osobowos¢ w tasce
Ducha éwietego. Budujemy jednak, zgodnie ze stowami Apostota Pawta, «na
fundamencie juz zalozonym, kamieniu niewzruszonym, ktérym jest Chrys-
tus» (1 Kor. 3, 11). Ugruntowani na Chrystusie, ktéry posiada nasza na-
ture w swojej Boskiej Osobowoéci, powinniémy dazy¢ do zjednoczenia z Bo-
giem w naszych stworzonych osobowosciach, stac sig, podobnie jak Chrystus
osobowoséciami «skladajacymi sie z dwdch natur», tzn. zgodnie ze slowami
$w. Maksyma Wyznawcy: «stoi przed nami zadanie zjednoczenia miloscia
natury stworzonej z natura nie stworzona, przejawic¢ te natury w jednosci
i tozsamoéci poprzez osiagniecie taski»”1.

Nalezy stwierdzi¢, ze osiggniecie laski Ducha gwigtego jest najtrudniej-
sza sprawa, zycia czlowieka ze wzgledu na ciagle pokusy ze strony swiata,
ciala i szatana. Nawet wiecej, stan taski nie jest czyms$ trwalym i stabilnym
ze wzgledu na chwiejnosé¢ cztowieka w zakresie catkowitego przyjecia przez
niego woli Bozej, tzn. ze wzgledu na niestalo$¢ pozostawania w postuszen-
stwie wobec Slowa Bozego. Wtaénie dlatego nie mozna o kim$ powiedzied,
ze zdobyt taske Ducha Swietego. Dlatego tez, wedlug stéw éw. Makarego
Egipskiego: ,,zaden z braci nie moze wynosi¢ si¢ ponad innych, aby kuszony
przez zlego, nie doskonalil sie w pewnosci siebie, twierdzac: «oto mam juz
dar Ducha»”2.

Nawet na najwyzszych stopniach o§wiecenia duchowego cztowiek pozo-
staje przyczyna swoich dzialan i zawsze moze pdjs¢ droga zupelnie przeciw-
stawna. Wtaénie przed tym niebezpieczenstwem ostrzega Ap. Pawel chrze-
$cijan Koryntu: ,Przeto kto mniema, ze stoi, niech patrzy, aby nie upad}”
(1 Kor. 10, 12).

Czlowiek, ktdry zdobyt taske, wie z doswiadczenia jak niepewne jest po-
siadanie jej, kiedy ,,woda zywa”, ktdra nosi w sercu pokornym, moze opuscié
serce, jeéli tylko — choéby w mysli — pojawi si¢ pycha, namigtnoéc, nieczy-
sto$é.... Dlatego tez, Ap. ostrzega: ,Baczcie tedy pilnie jak macie postepo-
wac [...]” (Ef. 5, 15); ,Nie wzbijaj si¢ w pyche, ale sie strzez.” (Rzm. 11, 20).

1 W. Losskij, Misticzeskoje bohostowije, Moskwa 1972, s. 97.
2 Prep. Makarij Jegipietskij, Sw. Troice Siergijewa Lawra, 1904, s. 229.
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Wystarczy tylko sama my$l zadowolenia z siebie, aby utraci¢ laske. Na-
wet pojawienie sie nieczystej mysli pozbawia czlowieka taski Ducha Swie-
tego. Niezalezno$¢ laski od dazenia cztowieka do jej zdobycia, mozliwosé jej
uchwycenia a takze niezalezno$é od jakichkolwiek czynnikéw zewnetrznych,
stawiaja czlowieka w takiej sytuacji, kiedy on sam nie moze by¢ pewny jej
otrzymania czy obecnosci.

Otrzymanie laski jest w przewazajace] mierze uzaleznione od stopnia
realizacji zycia zgodnie z wola Boga, od stopnia gotowoéci podporzadkowa-
nia swojej woli — woli Bozej. Laska Boza jest catkowicie we wladzy Boga
i z Jego woli jest obecna w tych miejscach i duszach, ktdére sa gotowe do jej
przyjecia, upatruje naczyn pokornych, odpowiednich do wypelnienia ,woda
zywa”.

»Bo tak mowi Wysoki i Wzniosty, mieszkajacy w wiecznosci, a §wiete
imie¢ Jego, na wysokosci i w §wiatyni mieszkajacy, a z skruszonym i unizonym
duchem, aby ozywiatl ducha znizonych, azeby ozywil ducha skruszonych”
(Iz. 57, 15).

Jednym z praktycznych sposobdéw stopniowego wypracowania w czlo-
wieku postawy pokory, stosownej do przyjecia laski Ducha Swiqtego, jest
rada éw. Serafina z Sarowu, dotyczaca czytania Pisma Swietego i pokornego
wypelniania woli Bozej zawartej w Pidmie: ,Dusze nalezy karmié slowem
Bozym, ktdre jak mdwi sw. Grzegorz Teolog jest chlebem anielskim dla
dusz taknacych Boga. Szczegdlnie zas nalezy ¢wiczyé sie w czytaniu No-
wego Testamentu i Psalterza. Odwieca to umysl, ktdry staje sie podatny na
przemiane Bosks. Nalezy przyzwyczaic siebie do tego, aby umyst catkowicie
pograzyt sie w prawie Parnskim, ktére powinno okreslaé cate zycie. Pozy-
tecznym jest czytanie slowa Bozego w samotnosci i przeczytanie calej Biblii
przy zachowaniu jasnego umysiu [...]”3.

Whasnie o takiej specyficznej psychologii poznania religijnego pisze teo-
log N. S. Arsienijew: ,Im wiecej wstuchujemy sie w Slowa Zycia, tym wiece]
oddzialtywuje na nas strumien Zycia, tak mdéwia nam ci, ktérzy dotkneli
tego strumienia. O dziwo, otwiera sie On najbardziej tym, ktérzy posiadaja,
pokore i ducha dziecinnosci”4.

Rozumowania te raz jeszcze wskazuja na wielka prawde stow Chrystusa:
»Jestedcie juz oczyszczeni przez slowo, ktére wam glositem” (Jan 15, 3).

Oczywiscie, istnieje wiele innych drég, prowadzacych do zdobycia taski
Ducha éwietego. Jednak bez wzgledu na réznorodnosé sposobdw, wszystkie

Iljin, Prepodobnyj Sierafim Sarowskij, New York 1971, s. 166—167.

3 W. L
4 N.S. Arsienijew, O Zizni preizbytoczestwujuszczej, Bruxelles 1966, s. 64.
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one powinny, w ostatecznym rachunku, sprzyja¢ formowaniu pokornej po-
stawy duszy. Taka postawa jest warunkiem Zycia zgodnie z wola Boza, co
staje sie mozliwe poprzez lekture Pisma Swietego, ktdrej towarzyszy mod-
litwa 1 bojazn. Dusza wzrasta wowczas w prawdziwy sens Pisma Swiqtego
i pokornie przyjmuje stowo Boze, realizujac je w zyciu osobistym.

Sw. Piotr z Damaszku nazywa pokore ,najwyzsza ze wszystkich cndt.
Jest ona uswiecona obecnoscia Ducha Swietego. Jest wrotami Krélestwa,
tzn. stanu czystosci (biesstrastija). Ten, kto wszed! przez te wrota idzie do
Boga, bez nich prézny jest trud, a droga pelna smutku”.

Osiagniecie stanu taski wymaga odrzucenia ,starego czlowieka”. Czto-
wiek musi usunad z siebie wszystko grzeszne, zburzyé¢ pierwiastek grzechu,
aby taska mogla ugruntowaé w nim poczatek nowego zycia.

Tutaj réwniez niezbedne sa przejawy szczerego postuszedstwa, umoz-
liwiajacego odrzucenie grzesznej woli osobowosci i wspomagajace nabycie
nawyku wykonywania tego, co stanowi najwyzsze dobro czlowieka — wypet-
nienia woli Bozej.

Jezus Chrystus powiedzial: ,moim pokarmem jest pelni¢ wole Tego,
Ktéry mnie postat i dokonaé Jego dzieta” (Jan 4, 34); ,,Jezeli mnie mitujecie,
przykazan moich przestrzegac bedziecie” (Jan 14, 15). Milo$¢ do Boga jest
warunkiem szczerego i prawdziwego wypelniania Jego przykazania.

Poprzez pokore odnajdujemy laske Boga, wprowadzajaca nas w Kro-
lestwo Milosci, przebywanie w ktdrym staje sie stanem istnienia w Bogu,
poniewaz ,,Bég jest mitoscia” (1 Jan 4, 8).

Pokora jest krokiem do mito$ci. Jest pierwszym i koniecznym jej wa-
runkiem. Niemozliwoscia jest bowiem kochad to, czym w pysze swojej po-
gardzamy, co oznacza, ze niemozliwoscig jest zachowanie milosci do Boga
i ludzi, nie czyniac pelnej pokory i postuszeristwa wobec Boga.

W Pismie Swietym czytamy: ,wszyscy za$ przyobleczcie sie w szate
pokory wzgledem siebie, gdyz Bdég pysznym sie sprzeciwia, a pokornym daje
taske. Ukdrzcie sie tedy pod mocna reka Boza” (1 Piotr 5, 5-6). O mitosci
za$ Pismo moéwi: ,A ponad to wszystko przyobleczcie sie w milosé, ktora
jest suma doskonatosci” (Kol. 3, 14).

Jak jednak odnalezé te mitos¢? Wszelka nasza mitosé jest zZywiona ob-
razem kochanego obiektu. Jak wigc moze utrzymac sie i nie zwigdnac¢ mitosé
nasza, a z nia rowniez wiara nasza, jesli nie jest zywiona zadnym obrazem?
Mamy przeciez Obraz Chrystusa — §wiete Ikony, rozmyslania o Nim, modli-
twy, Pismo Swiete, Sakramenty — to jest pokarm ozywiajacy nasza mitoéé
do Niego. Czesto bywa jednak tak, iz serce nasze jest zbyt zatwardziale,
niezdolne do przyjmowania tego pokarmu. Nalezy wtedy zwrdcic si¢ do zy-
wotdw $wietych i dziel sw. Ojcéw Kosciota. W nich zawarta jest swiattosc
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Chrystusa, w postaci ,,zlagodzonej”, ktéra przeszla poprzez historie ludzko-
§ci przez pryzmat ludzkiej duszy uswiecajac ja”3.

Nalezy przy tym pamietac¢, ze Chrystus nie jest dla nas tylko najwyz-
szym dobrem, a jego wcieleniem. Oto dlaczego w trudnych momentach na-
szego zycia duchowego, w przypadku glebokiego i bezkresnego smutku lub
wyobcowania bezsilne sg zasady moralne, spoleczne i filozoficzne. Nie posia-
daja one bowiem mocy, by powiedzieé sparalizowanemu ,,wsta i chodz”. Nie
moga wybaczaé i odpuszczad, a przez to unicestwiaé przestepstwa ani tez
wskrzeszaé¢ umartych. Natomiast ,Kazdy kto bedzie wzywal imie Padskie,
zbawiony bedzie” (Dz. 2, 21).

Chrzescijanin, pozostajagc w stanie pokory ducha i miltosci do Pana,
wyraza zwykle ten stan w modlitwie. Swieci Ojcowie pisza o modlitwie
w sposob nastepujacy: ,,Kto moze nam powiedzieé¢ kiedy nasza modlitwa
jest czysta? Czy mozemy wiedzie¢ o tym, kiedy modlitwa ma moc i od-
dziatywuje? Jakie sa tego cechy charakterystyczne? Zalézmy, ze nasz umyst
pozostaje w ciszy, my$li sa pelne spokoju, a dzialaniu modlitwy towarzy-
szg znaki charakterystyczne mocy taski; modlitwa, ktdra jest skutkiem taski
nie jest tak trudna jak ta, z ktdra sie zwracamy w stanie spotegowania,
naprezenia ducha, rozprezenia umystu i niepokoju serca, kiedy z trudem pa-
nujemy nad wlasng myséla i modlitwg, poniewaz w takim wypadku jesteSmy
w trakcie dokonywania czynu przy pomocy taski; usitujemy wéwczas stanad
i stajemy ponad sobg naszym wlasnym wysitkiem, w wycienczeniu wolamy
do Boga; oczywiscie, taka modlitwa wszystko moze u Boga. Czy nie tak wla-
$nie powinnismy pojmowaé stowa Zbawiciela «kolaczcie, a otworza, wam»?
Stowo ,kolatac” (fofcytie) oznacza, zdaje sie, wysilek, updr, a nawet pew-
nego rodzaju zuchwalstwo. Ponadto pragnienie nasze powinno mieé czystoéé
zamiarow i swietosé celu; jest ono bowiem dzielem taski”s.

Zgodnie z okreSleniem $w. Bazylego Wielkiego: ,,modlitwa jest prosba,
o co$ dobrego dla nas. Prosba ta nie moze ograniczad sie do stéw. Nie sa-
dzimy bowiem, by Bdg potrzebowal stownego przypomnienia. On wie bo-
wiem co jest dla nas pozyteczne réwniez wtedy, gdy nie prosimy. To, Ze nie
nalezy modlitwy ograniczac tylko do stéw, moc modlitwy nalezy bowiem wi-
dzie¢ bardziej w duchowym nastawieniu i w dobrych uczynkach, czynionych
w ciagu calego zycia... W ten sposéb modli¢ sie bedziesz nieprzerwanie, nie
ograniczajac modlitwy do stdw, lecz zblizajac sie do Boga w toku calego
zycia, tak, by zycie twoje bylo nieprzerwana i nieustanna modlitwa”?.

5 Patrz: Swiaszczennik A. Jelczaninow, Zapisi, Parys 1962, s. 23.
§ Sobranije soczinienij Swiatogorca, Moskwa 1865, t. 111, s. 148.
7 Swiatitiel Wasilij Wielikij, Tworenija, St. Petersburg 1911, t. II, s. 110-111.
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Mysli te powtarza Wlodzimierz Losski: ,,W sensie najogdlniejszym mod-
litwa, jest kazda obecnos$é cztowieka przed obliczem Boga. Nalezy jednak
dazy¢, by obecnosé ta stala sie stanem swiadomym i trwalym, przy tym
modlitwa powinna by¢ nieprzerwana i nieustanna tak jak oddech, jak bicie
serca’s,

Swigci Ojcowie zwracaja szczegdlna uwage na powolanie cztowieka do
modlitwy: ,.teologiem jest ten, kto potrafi sie modli¢”. Nawet dogmaty zdefi-
niowane przez sobory maja charakter doksologii, a wpisane w liturgie tworzg
z nig organiczng calosé.

»Nieustannie si¢ mddlcie” - wzywa $w. Apostol Pawel. Modlitwa jest
zrédlem i najbardziej osobista forma, naszego istnienia. ,WejdZ do swej
izdebki, zamknij drzwi i médl sie do Ojca Twego, ktéry jest w ukryciu”
(Mt. 6, 6). Wejé¢ w siebie i uczyni¢ tam sanktuarium Bozej obecnoéci;
a owym ukrytym miejscem jest ludzkie serce, miejsce spotkania i nawiedze-
nia. Zycie w modlitwie i z nia, jej intensywnosé, gtebia i rytm sa miarami
naszego zycia duchowego, stopnia zjednoczenia i poznania Boga.

Sw. Serafin z Sarowu mdwil: »wzdobadZz Ducha Swiqtego, a rzesze wokot
ciebie znajda zbawienie”. Pokdj wewnetrzny jest niczym innym, jak obecno-
scig Boga i jego Krolestwa w ludzkiej duszy.

Dionizy Aeropagita zauwaza, ze czlowiek znajdujacy sie w lodzi i pra-
gnacy ciagnad ling przymocowana do kamienia, nie przyciaga kamienia ku
sobie, lecz sam zbliza sie z lodziag do kamienia. Podobnie cztowiek, ktdry
si¢ modli, nie przyciaga Boga do siebie, gdyz Bég jest obecny wszedzie, lecz
wznosi sie duchowo ku Niemu®.

Wihasdnie dzieki modlitwie czlowiek wladciwie ukierunkowuje swdj umyst.
Odrzucajac wszelkie materialne i zmystowe pragnienia, zostaje podniesiony
do sfery Laski Bozej. Czlowiek znajdujacy sie w grzechu zapomina o Bogu
i oddala sie od Niego. Odwrdcenie sie czlowicka od grzechu i jego pragnienie
znalezienia sie blisko Boga znajduje swéj najwyzszy i najbardziej duchowy
wyraz w modlitwie.

Modlitwa jest wyrazem zycia Ducha gwietego w czlowieku. Jest ,odde-
chem ducha”, barometrem zycia. Caly Koscidt oddycha poprzez modlitwe.

W zyciu Kosciota Wschodniego istnieje duchowa praktyka modlitwy
Jezusowej — modlitwy umystu, serca. Stanowi ona jeden z wazniejszych nur-
tow duchowosci wschodniej, a wedtug niektérych teologdéw prawostawnych
(Bulgakow) jest ,istotnym typem mistyki prawostawnej”, ,sercem prawo-

8 Patrz: W. Losskij, Misticzeskoje..., s. 109.

® Georgios . Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka, Lublin 1997, s. 94.
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stawia”. Modlitwa ta polega na nieustannym wzywaniu imienia Jezus (stad
tez i jej nazwa). Czerpie ona swoja moc z mocy Bozej: ,Kazdy, kto wzywad
bedzie imie Panskie, bedzie zbawiony” (Dz. 2, 21). Imie utozsamia si¢ z sama,
osoba. Imie Jezus zbawia, uzdrawia, oczyszcza serce. Wedlug sw. Paisjusza
Wieliczkowskiego ,,Ciagle nosi¢ w sercu najstodszego Jezusa i plonaé niewy-
mowng miloscia do Niego przez nieustanne wspominanie jego umilowanego
Imienia jest najwyzszym darem dla czlowieka”.

Polega ona na nieustannym powtarzaniu formuly: ,Panie Jezu Chryste,
Synu Bozy, zmiluj sie nade mng grzesznikiem”. Jest to wolanie ewangelicz-
nego slepca spod Jerycha, ktory blaga Jezusa o uleczenie, a takze modlitwa
celnika: ,,Boze, miej litos¢ dla mnie grzesznika” (Lk. 18, 13). Jest to réwniez
liturgiczne ,Kyrie elejson” — ,Panie zmiluj sie”, ktdore to mozemy uwazaé
za pierwotna forme modlitwy Jezusowej.

W tej modlitwie, podejmujacej stowa ewangelicznego celnika, zawarta
jest cala Biblia, jej oredzie sprowadzone do podstawowej, najprostszej tresci:
wyznania, ze Jezus jest Panem, ze jest Synem Bozym, czyli jedna z oséb
Trojcy Najswietsze] oraz wspomnienia o przepasci grzechu, przyzywajacej
nieskoniczone milosierdzie Boze. Poczatek i koniec mieszcza sie w jednym
zdaniu, pelnym sakramentalnej obecnosci Chrystusa w jego Imieniu.

»2Modlitwa Jezusowa” — pod wzgledem techniki duchowej — polega na
zstapieniu duchem — albo umystem — do serca.

Jezus zaproszony do serca, to uwewnetrzniona liturgia i obecno$é Kro-
lestwa Bozego w przesyconej pokojem duszy. Imie wypelnia czlowieka jak
swiatynie, czyni miejscem Bozej obecnosci i przemienia w Chrystusa. Po-
dobne do$wiadczenie bylo udzialem Apostola Pawla ,Juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus”.

Ojcowie i teologowie XIV wieku — $wieci Grzegorz Palamas, Grzegorz
Synaita, Mikolaj Kabazilas — podkreélali, ze modlitwa nie jest indywidualna,
technika, lecz wyplywa z sakramentéw Koéciota: Chrztu Sw., Bierzmowa-
nia 1 Eucharystii. Chrzest udziela sercu zycia, a w Fucharystii jest praw-
dziwy pokarm serca. ,Moje cialo jest prawdziwym pokarmem, a krew moja
prawdziwym napojem” (Jan 6, 55). Pan dal nam sakrament swojego Ciala
i swojej Krwi, aby zywi¢ i rozwijaé nasze zycie duchowe. To nadprzyrodzone
zrédlo podtrzymuje je i umacnia. Wszyscy §wieci powszechnie sadza, ze nie
ma zbawienia bez Eucharystii oraz ze rozwdj zycia duchowego nie dokonuje
si¢ bez czestej Eucharystii. Wierny, ktéry przyjmuje Eucharystie, przyjmuje
Chrystusa. Jest ,nosicielem Boga” — Theoforem.

Poprzez Eucharystie objawia sie jednosé Kosciola nie jako zewnetrzne
zjednoczenie lub zgromadzenie, ale jako tajemnicza praosnowa zycia czlo-
wieka.
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Duchowo$¢ Koéciola Prawostawnego, to zycie w Chrystusie i z Chrystu-
sem, to zycie wypelnione przez Ducha Swietego.

Chrystus, Syn Bozy, ktéry przyszedl na ziemie i wcielit sig, zjednoczyl
swoje boskie zycie z zyciem ludzkim. Bég stal sie cztowiekiem, ale jednocze-
énie nie przestal byé Bogiem. Swoje boskie zycie dat swoim braciom wierza-
cym w Jego Imie. Jezus 2yt wérdd ludzi i umart na krzyzu, zmartwychwstat
i wstapil na niebiosa, nie rozlaczajac sie ze swoim czlowieczenstwem, prze-
bywa z nim teraz i zawsze, i na wieki wiekéw. Swiatlo$¢ zmartwychwstania
Chrystusa o$wieca Koscidl, a realno$é zmartwychwstania i zwycigstwa zycia
nad $miercia wypelnia go.

Odczytywana podczas Jutrzni Paschalnej homilia $w. Jana Chryzo-
stoma w pelni i trafnie oddaje przeobfito$¢ niezliczonych lask oczekujacych
chrze$cijanina podazajacego po drodze duchowego doskonalenia: ,,[...] Przeto
wejdzmy wszyscy do radoéci Pana swego: i pierwsi, i drudzy nagrode przyj-
mijcie. Bogaci i ubodzy, wszyscy razem sie cieszcie. Wstrzemigzliwi i leniwi
ten dziefi uczcijcie. Ci, co poécili i co nie poscili, weselcie si¢ dzis... Wszyscy
nasyécie sie uczta wiary, wszyscy przyjmijcie bogactwo milosierdzia [...]”10.

10 Nabozerstwo Paschalne, Hajndwka 1996, s. 23-24.
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DUCHOWOSC KOSCIOLA ZACHODNIEGO

Wydaje sig, Ze wspdlezesne zainteresowania duchowodcig nie sa tylko
moda powierzchowna. Jest to jeden ze ,znakéw czasu”, zjawisko, ktére za-
stuguje na refleksje teologéw i przedstawicieli wielu innych dyscyplin na-
ukowych. Duchowo$é¢ wiec odpowiada na glebokie potrzeby ludzi naszych
czasow i daje klucz do zrozumienia wspétczesne] sytuacji réznorodnych
~wyznan” i duchowych tradycji. Zauwazamy, ze podstawy chrzescijanskiej
duchowosci sa obecnie badane, a nawet krytykowane w sposSb kreatywny,
ze Swiezym spojrzeniem. W rzeczywistosci obecna dyskusja wprowadza do
chrzedcijanskiej duchowosci pewna ,rewolucje”. Wiele elementéw z tradycji
jest usuwane, zmusza si¢ do powrotu do Zrédet i ponownego odkrywania
podstawowych zasad. Dlatego otwiera si¢ droga do odnowy chrzescijanstwa
stajacego twarza w twarz z kulturowymi wyzwaniami nadchodzacej epoki.
Nie wchodzac w szczegélowe dyskusje na temat duchowosci wspolczesnej,
nalezy réwnoczesnie dostrzec mozliwoéé nie tylko autentycznej religijno-
sci, lecz takze mozliwo$¢ mistycznych horyzontéw wspolczesnej duchowosci.
Wspdiczesnie, najbardziej ogdlnie ujmujac rozumienie duchowosci, mozna
by ja sprowadzi¢ do réznych stanowisk (religijnych i ateistycznych), repre-
zentujacych rozne typy szkét duchowosci, pogladdw i interpretacji. Istotne
dla nas jest to, iz o zyciu duchowym we wlaiciwym tego stowa znaczeniu
mozna mowic tylko w kontekscie chrzedcijanskiego zycia religijnego. Inaczej
mowiac, nie mozna go rozpatrywaé w oderwaniu od tego, co je konstytuuje,
tj. w oderwaniu od relacji Misterium Chrystusa. Do$wiadczenie zycia du-
chowego najogdlniej mozna opisaé jako szczegdlne doswiadczenie cztowieka,
poprzez ktdre zdaje on sobie sprawe (bardziej lub mniej wyraznie) z bezpo-
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éredniego dzialania Boga na jego osobiste Zycie religijne. Dzialanie Ducha
éwie;tego zawsze w ciaggu wiekéw ubogacalo zycie wiernych Kosciota, tworzac
glebie zycia duchowego wielu $wietych oraz mistykow w zywej wspdlnocie
Mistycznego Ciala Chrystusa, i stanowi przedmiot teologicznej refleksji na-
ukowe]j. Trzeba zaznaczy¢, ze innej od refleksji gnostykdw, filozofow czy wy-
znawcow buddyzmu. Jest to duchowosé chrystocentryczna, sakramentalna
1 eklezjalna, a zarazem personalistyczna, dotyczaca glebi osobistych do-
swiadczen i otwarta na to wszystko, co jest znaczace dla kazdego cztowieka.

1. ,Nowy spirytualizm” Europy

Sobdr Watykanski II przynidst organizacyjne i liturgiczne zmiany, przy-
gotowane przez przeobrazenia w myséleniu teologicznym. Ale czy rozpoczal
tez droge duchowej przemiany? Niektorzy na tak postawione pytanie od-
powiadaja negatywnie, przytaczajac zjawiska konsumpcjonizmu, ateizmu,
neognozy itd. W rzeczywistos$ci Sobdr wyszedl naprzeciw pragnieniu doj-
rzatosci duchowej czlowieka, ale zarazem zwrdcilt w krytyczny sposdb uwage
na ambiwalentny charakter rdznych praddw wspodtczesnosci. Dzisiaj, ponad
trzydziesci lat po jego zakoriczeniu, ,znaki czasu” sy juz troche inne niz
wtedy. Sobor chcial przygotowaé Koscidl na zycie w zsekularyzowanym
spoleczenstwie i na dialog z sekularyzmem oraz ateizmem. Obecnie zau-
wazamy potrzebe podjecia dyskusji z nowymi odmianami religijnosci oraz
z tendencjami ,totalnego” wypierania religii z zycia Europy. Dlatego mo-
wimy o epoce ,postsekularnej”, w ktdrej mamy do czynienia z postmoder-
nistyczna, religijnoscia, ktéra sama jest czesto inspirowana pozachrzescijan-
skimi duchowosciami i tradycjami!. ,,Chrzeécijanstwo — pisze Jan Pawet 11
— trzeciego tysiaclecia bedzie musialo coraz lepiej zaspokajacé potrzebe in-
kulturacji. Pozostajac w pelni soba i dochowujac bezwarunkowej wiernosci
oredziu ewangelicznemu oraz koscielnej tradycji, bedzie przybieralo takze
oblicze réznych kultur i narodéw, w ktdrych zostanie przyjete i zapusci ko-
rzenie”2, Czyni to obecny Papiez poprzez projekt ,nowej ewangelizacji”.

Rodzi sie nowa duchowo$é akulturowa i inkulturowa, ktdra swojg rela-
cje do kultur wyraza w terminach wcielenia i transcendencji. Dlatego przyj-
muje zasade chrystonomiczng, czyli zasade wcielenia sie w to, co ludzkie,
wcielenia sie w historie i jej przemiane nie tylko w ramach kultury przesz-

LT, Halik, Mistyka a duchowa diagnoza nowych czaséw, ,W drodze” 1998, nr 12,
s. 72-73.

2 Jan Pawel II, Novo Millennio Ineunte, nt 40.
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loéci, ale w formie nowego jezyka. Wynika to z tego, ze doswiadczenie Boga
jest zwiazane z kontekstem kulturowym. Duchowo$§é bowiem naznaczona
jest aktualna sytuacja kulturows, socjopolityczna i socjoeklezjalna. A to
wymaga pewnego rodzaju kenozy samego przestania ewangelicznego istnie-
jacego wewnatrz kazdej kultury, narodu i pokolenia, po to, aby przemienié
jego oblicze podobnie jak to uczynilo Slowo Wecielone. Réwniez duchowosdé
chrze$cijanska musi sie ,wcieli¢” w kulture, w doczesnosé, by dokonac con-
secratio mundi stworczego dziela Boga nieustannie dokonujacego sie poprzez
tworcze dzialanie chrzescijanina. Chodzi tutaj o glebokie zycie duchowe
czlowieka, malzonkdw, rodziny, ktére byloby wyrazem inkarnacyjnej dzia-
talnoéci chrzedcijanistwa, odkupionej chrzescijanskiej egzystencji, po to, aby
postepowad zgodnie z porzadkiem Bozym. W ten sposéb duchowosé chrze-
$cijaniska, jako istotowo wlaczona w zZycie stworzonego swiata, jest otwarta,
wyzwolona z izolacji czy z tendencji wykluczenia. Jest to duchowosé ,za-
nurzenia”, czyli wlaczenia w §wiat i w zycie. W rzeczywistosci chodzi o to,
aby chrze$cijanin posrdd zajeé zycia i jednoczesnie integrujac wartosci ziem-
skie oraz mozliwosci wykonywania zawodu magl realizowaé ideal $§wietosci
we wiasnym stanie zycia (malzeniskiego, §wieckiego, kaplaniskiego itd.). Dla-
tego ,ruch obecnosci duchowosci” dowartosciowuje nowe rodzace sie formy
duchowosci, takie jak pracy, apostolatu, przedsiebiorstwa, uniwersytetu itd.3

Zauwazamy potrzebe wypracowania nowego stylu duchowego zycia,
ktére oddalito sie zwlaszcza na Zachodzie od poboznoéci tradycyjnej, a nie
znalazto jeszcze egzystencjalnych utrwalonych form pltynacych z Tajemnicy
Wcielenia, ktéra taczy sie z losem czlowieka wspodlczesnego. Powstale ru-
chy duchowe objawiajace wspdlczesna kulture, a wiltadciwie w jej ramach
Ewangelie, sg nie tylko narzedziem ewangelizacji, ale sa same ewangelizo-
wane. Dlatego realizuja postawe Marty i Marii, a wiec jednoczesnie po-
stawe dziatania i kontemplacji, co stanowi synteze dojrzatego chrzescijanina.
Doswiadczenie kontemplacji powinno przenika¢ aktywne zycie spoleczen-
stwa, zaréwno polityczne, jak i ekonomiczne, treScia Ewangelii. Wowczas
idea Boga gnostykdw w $wietle duchowosci ateistycznej, szczegdlnie propa-
gowana przez filozoféw, ignorantéw teologii, nie bedzie miala racji bytu.
Zywy Bég dzialajacy zawsze przez Wcielenie swego Syna doéwiadczanego
i przezywanego w kontemplacji oraz w sakramentach $wietych nie budzi leku
wobec wyzwarn obecnej kultury. Jedynie duchowo$é akulturowa i jednoczes-
nie zakorzeniona w bogactwach przeszlosci potrafi wlaczyé sie w dzisiejsze
problemy §wiata zwiazane z momentem historycznym, ze $rodowiskiem itd.

3 1. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t1. M. Pierzchala, Kra-
kéw 1998, t. VI, s. 378-382.
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Jest to duchowos¢ kontemplacyjno-czynna. Ten aspekt duchowosci jawi sig
jako nieodzowny wymiar chrzescijanskiego $wiadectwa. Dlatego pisze Jan
Pawet II: ,nalezy odrzuca¢ pokuse duchowoéci skupionej na wewnetrznych,
indywidualnych przezyciach, ktora trudno byloby pogodzi¢ z wymaganiami
milosierdzia, a ponadto z logika Wcielenia i ostatecznie nawet z chrzescijan-
ska eschatologia. Cho¢ u$wiadamia nam ona wzgledno$é historii, nie zwalnia
nas bynajmniej z obowiazku budowania jej”4. Juz wczesniej w nauce Soboru
widzimy, ze duchowosé chrzescijatiska ,nie odwraca czlowieka od budowania
swiata i nie zacheca go do zaniedbywania dobra bliZniego, lecz raczej silniej
wigze go z obowigzkiem wypelniania tych rzeczy” (KDK 34). Mozna ja naz-
waé duchowoscia rzeczywistosci ziemskich. Musi sie ona prezentowad jako
duchowodc tego, czym czlowiek zyje dzisiaj, w radykalnym zaangazowaniu
na rzecz Krélestwa Bozego. Duchowosé czlowieka wilaczona w historie jest
duchowoscia pielgrzymowania, aby wcieli¢ Boga w zawsze zmieniajace sie
warunki historyczne.

Innym wymiarem obecnej duchowosci Kosciola Zachodu jest jej cha-
rakter ewangeliczny. Jan Pawect 11 uwaza, ze jest to jedno z najwazniejszych
zadan stojacych przed Kosciolem na progu nowego tysiaclecia. Zwiazane
jest ono z nowsa sytuacja, ktora ,staje sie coraz trudniejsza i bardziej zrdz-
nicowana w zwiazku z globalizacja oraz powstawaniem nowych i zmiennych
wspolzaleznosci miedzy narodami i kulturami”®. Chodzi o to, aby wspdicze-
sny chrzescijanin, kontemplujacy i dzialajacy, podjat ewangelizacje w celu
ztagodzenia réznic pomiedzy réznorakimi duchowosciami z przesztosci po-
przez ich ozywienie i dostosowanie do potrzeb religijnych obecnego czto-
wieka. To ozywienie dokonuje si¢ poprzez powrdt do duchowosci liturgicz-
nej, w ktorej ludzie wierzacy do$wiadczaja obecnosci Jezusa, a takze poprzez
duchowod¢ patrystyczna, bedaca autentycznym $wiadectwem wiary.

Duchowosé¢ ewangeliczna — aktualnie realizowana — wyraza sie w ducho-
woéci mistycznej, ekumenicznej, migdzynarodowego dialogu®, a takze w du-
chowosci meczenstwa. ,,Nasza epoka — pisze Jan Pawel II — jest szczegdlnie
bogata w $wiadkow, ktérzy w taki czy inny sposdb potrafili zy¢ Ewangelia
mimo wrogosci otoczenia i przesladowan, sktadajac czesto najwyzsze swia-
dectwo krwi”7?,

W perspektywie tej fundamentalnej opcji duchowosci ewangeliczne]
miesci si¢ obszar duchowosci poszanowania praw ludzkich, zycia kazdej ludz-

Jan Pawel 11, Novo..., s. 51.
Tamze, s. 40.

Tamze, s. 41, 48.

Tamze, s. 41.
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kiej istoty, pokoju, istnienia narodéw, szczegdlnie biednych, i ludzi bezro-
botnych lub réznorodnie wykorzystywanych. Innymi stowy duchowosé ewan-
geliczna (wspotczesna) stara sig przywrécié wlasciwe proporcje duchowego
wnetrza czlowieka, jego wymiar ludzki i boski.

W obrazie duchowym Koéciola Zachodniego wylania sie jeszcze du-
chowos¢ komunii. Jest to, méwi Papiez, ,spojrzenie utkwione w tajemnicy
Tréjcy Swiqtej, ktéra zamieszkuje w nas i ktérej blask nalezy dostrzegaé
takze w obliczach braci zyjacych wokél nas. Duchowoéé komunii to takze
zdolno$¢ odczuwania wiezi z bratem w wierze glebokiej jednosci Mistycz-
nego Ciata, a zatem postrzegania go jako ,kogo$ bliskiego”, co pozwala
dzieli¢ jego radosci i cierpienia, odgadywad jego pragnienia i zaspokajaé
Jego potrzeby, ofiarowaé mu prawdziwa i gleboka przyjazi. Duchowosé ko-
munii to takze zdolnoé¢ dostrzegania w drugim cziowieku przede wszystkim
tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy prayjacé i ceni¢ jako dar Bozy:
dar nie tylko dla brata, ktéry bezposrednio go otrzymal, ale takze ,dar
dla mnie”. Duchowo$é komunii to wreszcie umiejetnosé ,czynienia miejsca”
bratu, wzajemnego ,noszenia brzemion” (por. Ga. 6, 2) i odrzucania pokus
egoizmu, ktére nieustannie nam zagrazaja, rodzac rywalizacje, bezwzgledne
dazenie do kariery, nieufnoéé, zazdrogé. Nie tudZzmy sie, bez takiej postawy
duchowej na niewiele zdalyby sie zewnetrzne narzedzia komunii. Stalyby
si¢ bezdusznymi mechanizmami, raczej pozorami komunii niz sposobami jej
wyrazania i rozwijania”s.

Z podanych definicji Jana Pawla II wynika, ze duchowo$é¢ komunii ak-
tualnie realizowanej zawiera braterstwo wspélnoty ludzkiej; otwarto$é na
szeroko rozumiany uniwersalizm, z pominieciem réoznorodnych barier; zdol-
nos¢ do przyjecia i uswiecenia rzeczywistosci ziemskich, uswiecenia techniki
1 jej wytworéw. Ponadto uznaje komunie ludzka za »sakrament” osobistej
komunii z Bogiem, uwaza blizniego za najkrétsza, droge prowadzaca, do Je-
zusa’.

2. Nowe formy duchowoéci Europy

Nowe tredci zycia duchowego zrodzily wielorakie nurty odnowy w for-
mie ruchow religijnych skupionych wokdt jakiego$ nurtu my$h lub jakiego$
mistrza duchowosci, istniejacej potrzeby Kosciota we wspOlezesnym swiecie
w formie ruchéw modlitewnych lub nowego mistycyzmu, monastycyzmu itd.

8 Tamze, s. 43.
® L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia..., s. 387.
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Wspdlcezesne ruchy duchowe

Pomijajac dokladna ich analize, ogdlnie mozna wyrr}ienié ruchy skuplo}mj,
wokol odpowiednich celéw: ruchy rodzinne, apostolskle' — pragnace pogdl(?_
bienia zycia duchowego $wieckich. Do tego dochoézad hczne,: grupy linoW;_
tewne, grupy biblijne, ewangeliczne, maryjne, lwsgoh}oty. 0s6b kinsedro .
nych, kaplanskie, zakonne itd. Nie mozna pomlnfadc Wlelkleg(‘) ruchu oh nodu)_l
charyzmatycznej, oazowej i neokatechumenalnej. Wszystkie tfe ruc yk'
chowe zrodzily sie z glebokiego do§wiadczenia Boga oraz Ducha.l sg zna 1}em
wspolczesnej historii Kosciota. Duchowosé tych ruchowl p.ragl'ue‘: ak}tuai Jio—
waé to, czego wspotczesna teologia duchowoé.a uczy o.svxtleftosm, cz (c)1w1e a,
realizujac humanizm poprzez $wiadectwo wzaJemn’eJ. mllosc1, doswiadczenie
duchowe, duchowosé pustyni, mistycznej samotnosci itd.

Dwa typy duchowosci

Pierwszy, negatywny, wyraza typ poboznosci .,,racjogalnej”,‘,,Zlmnej"’.,
ktora zyje w sytuacjach bliskich praktycznemu atelzmowhl sama erdnalmkkme
jest ateistyczna. Najczesciej reprezentuja ten typ duchowosci tzw. 1‘nte.e tu-
alisci katoliccy, broniacy katolicyzmu intelektualnego” o zaba'rwwimu an-
tropologicznym, nie doceniajac zbyt mocno Trans:cerlldencp. Posxfadaqu?kre—
$long duchowosc chrzescijanska oparta na rozumxenlul p‘r3.fwatnejl mod itwy,
bez doéwiadczalnego korzystania z Eucharystii. Wczesniej czy pozniej prze-
chodzg przez czysciec wspdlczesnego racjonalizmu, sprowadzajac czesto po-
jeci o idei dyskutowania. o
JQCleDP;?é? (‘iyp duc}i’owos'ci charakteryzuje sie przebudzeniem. rehgqnym
o charakterze mistycznym, gdzie element doswiadczalny przewaza nad mte:
lektualnym. W przesztosci mistyka nie byla obiektem statych ”zalnteresowan
krytycznego umystu, byta raczej rozumiana jako ,,nadpudowa ‘dla dosk}(l)n'fx—
tych albo dla tych, ktdrzy o te doskonalosé ze wzglf;dow profeSJonalny(?, 513
starali. Dzisia] zauwaza sie, ze odnowa chrzeécijagstwa rozpoc'zyna sie o
poglebionego, osobistego, religijnego doswiadczenia. W teologm‘znych te%—
minach oznacza to uchwycenie relacji kontaktu czlowieka z Bogiem T'ryr.u—
tarnym, objawiajacym sie w Chrystusie i doéwiad.c.zalnly.m \4 D\l.Chl.l Swie-
tym. Dlatego wielu chrzescijan, nie znajdujac mf)zlxw0801 p(?gk;bler%la 1s.w'o.-
jego doswiadczenia religijnego, szuka doswiadczen w pozaraqonfﬂnej e igij-
nosci. W duchowosci poszukiwanej przez Wspdlczesn.ego czlow1ekfi nie ma
juz miejsca na rygorystyczne koncepcje, jest natomla'st .na I{)rz.ezy(ne du};
chowego doswiadczenia. Ukazuje ona bowien’l dr'oge, dzieki ktorej W sposo
najblizszy Wcielenia moze chrzeicijanin zyé wiara w Chrystusa i jej wy-
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maganiami w konkretnym zyciu. Bez miejsca na intensywne doéwiadczenie
wewnetrzne bedzie trudno zy¢ Europejezykowi w kulturze masowe]j spole-
czenstw technologicznie zaawansowanych. Dlatego istnieje dzisiaj tendencja
do uprzywilejowania doéwiadczenia, Boga, ktdre jest zarazem ludzkie, gdyz
odbierane jest na wszystkich poziomach osobowej egzystencji czlowieka.

Zryw mistycyzmu

Zauwaza sie dzisiaj nie tyle powrét do mistyki, co szczegdlne zainte-
resowanie wspdlczesnymi mistykami i samym zjawiskiem mistycyzmu. Nie
zglebia sie teologii zycia mistycznego, a ignorancja w tej dziedzinie powo-
duje, ze zwraca sie uwage jedynie na nadzwyczajne zjawiska, mistyczne, na
zewnetrzne zycie ich autordw, na cudowne oddziatywanie. Wszystko to spra-
wia, ze ich postawa zachwyca wspolczesnego czlowieka, nawet dalekiego od
wiary. Nieznajomogé teologii mistyki rekluzji, oblubieniczej i postania po-
woduje nierozumienie realizacji glebokiego zycia duchowego. A z drugie;j
strony zainteresowanie ,mistykami” ujawnia nowa wrazliwo$é na transcen-
dentny wymiar zycia czlowicka. Mistyka postania (powolania) rodzi nows,
solidarno$é ludzkodci i ujawnia sie w dazeniach ludzi podejmujacych akcje
spoleczne, polityczne na rzecz przemiany porzadku spotecznego, ruchy eko-
logiczne, bronigce natury swiata stworzonego przez Boga, ruchy demogra-
ficzne i terapeutyczne, promujace twérczoéé czlowieka. Chociaz wiele z nich
nie ma zabarwienia religijnego, to jednak zdradzaja odcienie religijnosci,
ktdra chrzeicijanie obecni w nich powinni wyzwalad i rozwijaé.

Odkrywaja one Boza transcendencje w codziennej egzystencii, czesto
W interpretacji neognozy, ale sa jednoczesnie dowodem otwarcia sie Kosciola
na transcendencje jako konstytutywny element istnienia, ludzkiego. Dlatego
duchowosé chrzescijariska, tak jak w przesziodci, nie moze usunaé sie na
margines zycia wspolezesnego i przez swoja, nieefektywnosé nie dawaé od-
powiedzi na aktualne wyzwania. Mamy bowiem do czynienia z pewnym
przebudzeniem mistycznym, w ktérym trzeba uchwyci¢ prawidlowe dziala-
nie Ducha gwietego, by nie spowodowaé rozwoju pseudomistyki.

W istocie podjecie tego problemu i jego wladciwe rozwiazanie posiada
istotne znaczenie w zyciu duchowym w ogéle. Niezaleznie od obiektyw-
nego przekazu do$wiadczenia mistycznego, np. Faustyna, A. Salawa, M. Da-
rowska, Nastal, Z. Tajber itd., musimy stwierdzi¢, ze w centrum tegoz
doswiadczenia znajduje sie osobisty stosunek czlowieka do Boga. Pozo-
staje on tez zawsze czym$ wylacznym i niepowtarzalnym niezaleznie od
epoki (np. éw. Jana od Krzyza, $w. Franciszka Salezego czy $w. Kata-

rzyny ze Sieny), w ktdrej sie dokonuje i jezyka, jakim si¢ prébuje go opisad.
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W kontekscie wiec ludzkiej solidarnosci, to co przezywali mistycy, np. ,noc
ciemna”, zyskuje nowe wspolczesne znaczenie, poniewaz posiada zawsze
zwigzek z Chrystusem 1 nabiera charakteru bardziej uniwersalnego. Au-
tentyczny mistyk nie jest egocentrykiem, ale cztowiekiem dla innych. La-
mie wspolczesny egocentryzm, poniewaz jest ,postany” przez Boga z pew-
nym zadaniem. Widzimy to u $w. Faustyny, ktéra otrzymala ,postanie”
i wyrazila swoja ,dyspozycyjno$é”. Wowcezas wszystko co boli w ciem-
nej nocy” zjednoczenia z Chrystusem nabiera mistycznego wyrazu jako
wspotuczestnictwo w dziele zbawienia $wiata (milosierdzie Boze). Mistyk
nie zamyka sie na osobistym ,,samozbawieniu”, ale na pragnieniu zbawienia
wszystkich. Dlatego uczestniczy w zyciu tego $wiata, tych ludzi, w sposéb
dynamiczny.

Holistyczna perspektywa teologii mistycznej nie pozwala zej$¢ na bez-
droza modnego gnostycyzmu czy dawnego angelizmu. Przyjmujac integral-
nos$é czlowieka, podkresla pelny wymiar jego dazenia do najwyzszej dosko-
nafosci czlowieczenstwa wraz z naturalnymi mozliwosciami i uzdolnieniami,
ku najwyzszej swietosci, ktdra Ojcowie Greccy nazywali ,przebdstwieniem”.
Swiadomos¢ procesu zycia mistycznego jest konieczna, poniewaz nie istnieje
,bezrozumna mistyka”. Mistycy sa tez swiadkami Kosciola i jego obroncami,
gdyz chronia wspdlnote Ludu Bozego przed pomniejszeniem jego misji, ktory
zawsze odwoluje sie do Boga jako swego zrédta i celu.

Dzisiaj réwniez i w Polsce rozwija sie zainteresowanie mistyka przezy-
ciowg oraz badaniami nad proza i poezja mistyczna. Szczegdlnie te ostatnie
badania prowadza filologowie.

Wraz z powrotem do mistyki nastapit powrét do modlitwy, do do$wiad-
czenia modlitwy. Ono stalo sie tez motywem powstawania réznych o$rodkdéw
modlitwy i odnowy jej charakteru wspdlnotowego. Zrodzito tez nawiazanie
do duchowosci Dalekiego Wschodu, przyczyniajac sie do wielu wypaczen.

Duchowosé ludowa

Z koncepcji duchowosci w wymiarze indywidualnym i komunii wyto-
nita sie, dzieki docenieniu duchowego doswiadczenia, duchowo$é ludu. Jej
charakterystycznym rysem jest dowartosciowanie religijnosci ludowej, z cha-
rakteryzujacymi ja tradycjami etnicznymi, spoteczno-kulturowymi i folklo-
rystycznymi. Dzisiaj otwarcie si¢ na wartosci religijno$ci ludowej nastepuje
szybko. Widac¢ to wyraznie w sanktuariach, gdzie ludzie swoja duchowosé
wyrazaja w spontanicznej modlitwie, bez posrednictwa kultury literackiej,
niosac w sobie samych tresci symboliki chlopskiej, robotniczej, rzemie§lni-
czej, wiejskiej itd. Przesadny intelektualizm teologiczny odrzucit wszelkie
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praktyki poboznosciowe, nie doceniajac w nich wystarczajaco rzeczywisto-
sci symboliczno-rytualnej, tworzacej kontekst spoleczno-kulturowy, bedacy
synteza wyrazania wlasnych uczud religijnych. Dopiero marksizm ukazal
cale bogactwo tego, co wyzwala tozsamo$é¢ duchowa mas ludowych. Réw-
niez ewangelizacja nie doceniajaca korzeni kultury religijnej propagowala
tylko chrzescijanstwo powierzchowne. Tymczasem rzeczywistos¢ mas ludo-
wych jest rzeczywistodcia spoteczno-polityczna, trwala, chociaz niejedno-
znaczng i wystepujaca we wszystkich epokach!?. Dlatego do$wiadczenie reli-
gijnosci ludowej powinno by¢ ukierunkowane eklezjalnie jako doswiadczenie
wspolnoty Ludu Bozego. Poniewaz docenienie tegoz charyzmatu wewnatrz
wilasnej kultury jest autentycznym przejawem charyzmatycznego bogactwa
Kosciota ujawniajacego sie w okreélonej sytuacji. Nie oznacza to chrzescijani-
stwa upierwotnionego, ktére stalo sie udzialem np. ludu wiejskiego. Prze-
ciwnie, w kulturze mas ludowych znajduja sie takze liczne religijne tresci
kultury ludowej, ktérych poziom jest niekiedy z teologicznego punktu widze-
nia bardzo wysoki. Dotyczy to réwniez calej paraliturgii, wszelkich jej tek-
stow modlitewnych i muzycznych oraz ikonografii, takze gdy idzie o sztuke
ludowa,

Duchowoéé nowego wymiaru Europy

W poszukiwaniu duchowosdci zwigzanej z zyciem, Jan Pawel II wzywa
ludzi wierzacych, aby calym sercem przejeli sie losem czlowieka. Wiagnie
cztowieka nalezy umie$cié¢ w centrum duchowosci chrzescijanskiej; cztowieka
biednego, umieszczonego w bogatych spoleczeristwach Zachodu lub zyjacego
obok, czlowieka zapracowanego, bez czasu na odpoczynek, ale szukajacego
kontaktu z Bogiem poprzez wstawiennictwo Maryi.

Duchowo$é ubogich

W Kosciele zachodnim coraz bardziej uwydatnia sie duchowo$é ubogich,
ktéra jest znakiem profetycznym czaséw wspodlczesnych. Faktem jest, ze
wigcej niz dwie trzecie ludnodci znajduje sie w sytuacji, ktora nie przystoi
godnosci osoby ludzkiej ze wzgledu na brak pokarmu, mieszkania, zajecia,
pracy, wyksztalcenia. Dlatego tak sie dzieje — pisza, niektdrzy autorzy — ze
mamy przed sobg efekty porzadku skandalicznego i antyewangelicznego.

10 1,. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia..., s. 403.



74 KS. STANISLAW URBANSKI

Chrzescijanska duchowo$é zwraca uwage na nasladowanie Jezusa, ktdry
byt biedny z biednymi, ktéry leczyt chorych i karmit biednych, glosit nowa,
sprawiedliwo$¢, ale sam umart ,zwyciezony” przez ,sprawiedliwosé” (prawo)
swego czasu. Chrzescijanin poszukujacy nasladownictwa Chrystusa bied-
nego musi by¢ przygotowany na $mieré, opuszczenia i wyrzeczenia, ogolo-
cenia si¢ z ducha posiadania i bezpieczeristwa doczesnego.

Zasadnicza wartoscia postawy ubdstwa dla wspdtczesnego czlowieka jest
demaskowanie wszelkich naduzy¢, ktére wynikaja z nieumiarkowanego za-
spokajania potrzeby posiadania. Dla czlowieka holdujacego konsumpcjoni-
zmowi polaczonemu czesto z brakiem solidarnodci miedzyludzkiej, chrze-
Scijanin o uksztaltowanej postawie ubdstwa staje sie znakiem wiasciwej
hierarchii wartoéci i wezwaniem do jej respektowania. W ten sposéb czlo-
wiek zyjacy ubdstwem staje si¢ dla wspdlczesnego $wiata znakiem priory-
tetu osoby nad rzeczami i powolania do bycia darem dla bliZniego w nie-
sieniu pomocy. Z drugiej strony stanowi dla bogatych spoteczeristw pew-
nego rodzaju wyrzut sumienia, wzywajacy je do nieustannego nawraca-
nia si¢lt,

Ale najwieksza warto$¢ ubdstwa ewangelicznego tkwi przede wszystkim
w jego profetycznej misji. Jest to duchowosé, ktéra proponuje preferencyjna,
i solidarng opcje na rzecz ubogich i coraz pelniejsze utozsamienie sie z Chry-
stusem i ubogimi. Dlatego wsréd ubogich tkwi sita ewangelizacyjna, gdyz
oni realizuja zycie duchowe wyrazajace si¢ solidarnoscia, stuzba, prostota
i otwartoscia na przyjecie darul2. Chrzescijanin bedac biednym musi ak-
tywnie uczestniczy¢ w historycznych ruchach biezacej chwili, aby pomdc
tworzy¢ bardziej sprawiedliwy $wiat jako antycypacje pelnego taski Kré-
lestwa Bozego, ktdre jest darem Boga ofiarowanym czlowiekowi w Chry-
stusie. ,Dlatego — pisze Jan Pawel II — ewangeliczne ubdstwo przeciwsta-
wia si¢ z mocg balwochwalczemu kultowi mamony i staje sie proroczym
zawolaniem skierowanym do spoleczeristwa, ktére zyjac w wielu czedciach
swiata w dobrobycie, jest wystawione na niebezpieczeristwo utraty poczucia
umiaru i Swiadomodci istotnej wartosci rzeczy” (VC 90). Zatem ubdstwo
staje sie stuzba innym i dzieleniem si¢ z nimi dobrami na wzér Chrystusa.
Ubogi wigc to nie ten, kto co$ daje, ale ten kto, dajac siebie otwiera sie
na Boga w ludziach. Dopiero tak praktykowane ubdstwo staje sie dla ak-
tualnego czlowieka i wspdlnoty Kosciota, w ktérej on zyje i dziala, ubd-
stwem ubogacajacym. Historia Kosciola zna i odnotowuje wiele przykla-

11 H. Wejman, Osiem blogostawieristw ewangelicznych. Nowe perspektywy duchowosci,
Poznan 2000, s. 28-29.

i2 1. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia..., s. 503.
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dow w ten sposéb realizowanego ubdstwa. Wystarczy chociazby wspomnied
sw. Alberta, bl. Aniele Salawe, ktérzy sa modelem chrzescijanina zyjacego
biednie i dla biednych. Realizowali oni duchowo$é milosierdzia sklaniajaca
do podejmowania dziel czynnej i konkretnej milosci wobec kazdego czio-
wieka. Duchowo$é ewangelizacji bez milosierdzia i swiadectwa chrzescijan-
skiego ubdstwa moze pozostaé nie zrozumiana i ,utonaé w powodzi stéw,
ktorymi i tak jeste§my nieustannie zalewani we wspdlczesnym spoleczen-
stwie przez srodki przekazu. Milosierdzie czyndéw nadaje nieodparta moc
milosierdziu stow” 13

Znaczenie poboznosci maryjnej

Nie nalezy sugerowac sie stwierdzeniem, ze poboznos¢ maryjna stanowi
specyfike wylgcznie religijnoéci polskiej. Przeczy temu nie tylko dokumen-
tacja teologiczna od Ewangelii Lukaszowej az po II Sobdér Watykanski, ale
takze analiza duchowo$ci i kultury poszczegdlnych narodéw. Nie trzeba
przypominaé o tym, ze kult maryjny rozwijal sie w duchowosci chrzescijan-
skiej, i jak pod wplywem indywidualizmu religijnego, a potem racjonalizmu
zrodzita sie i rozwineta walka z tym kultem.

Maryjnosé nadaje duchowosci spoleczno-geograficzng i kulturows kon-
kretyzacje. Otdz $wiadomos$¢ teologiczna i kulturowa Maryi Krélowej oraz
dyslokacja miejsc pielgrzymkowych zapewnia duchowosci konkretne zako-
rzenienie geograficzne i kulturowe, osadza ja niejako w rozleglym systemie
tresci religijnych 1 narodowych. Jest to zatem duchowos¢ o wielkim bogac-
twie duchowo-kulturalnym, dzieki ktéremu poszczegdlne narody odnajduja
swoja identyfikacje duchowa i narodowa,.

Pomijajac znane nieracjonalne zarzuty, trzeba powiedziec, ze duchowosé
maryjna odegrala i odgrywa role wychowawczg, np. ukazuje prawidlowg re-
lacje do Matki, ma charakter pokutny, rozwiazuje trudny problem cierpie-
nia (Matka Bolesna), propaguje wartosci moralne. To dzieki niej duchowos¢
chrzescijanska zostala poglebiona, wzbogacona oraz upraktyczniona i mogta
sta¢ sie czesciy integralng zycia i kultury Europy. Sanktuaria maryjne staty
sie za$ osrodkami rozwoju zycia duchowego, skupiajacymi mysli i ksztaltu-
jacymi duchowos$é narodéw Europy.

13 Jan Pawel II, Nowo..., s. 50.
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Duchowoéé swietowania

Na skutek wspotczesnego pracoholizmu i presji sukcesu wymiar $wieto-
wania zostal nieodpowiednio doceniony w duchowosci chrzescijanskiej Za-
chodu. Odrzucono jego aspekt przebaczenia i autentycznej jednosci w Chry-
stusie z ludzmi. Nie doceniono momentu, w ktérym cztowiek wierzacy wy-
raza swoje odczucia religijne wszystkimi swoimi zdolnodciami: inteligen-
cja, wrazliwoscia, radoscia, poczuciem rodzinnosci, zazyloécia, przyjaznia
ze $wiatem doczesnym i nadprzyrodzonym. W ten sposdb zaczeto obcho-
dzi¢ ,$wieta laickie”, pod wplywem ktérych zrodzila sie ,teologia $wieta”,
w centrum ktorej jest obecny Lud Bozy. Swigtowanie przenikniete liturgia
wyraza otwarcie sie na transcendencje, pragnienie nawigzania komunii z Bo-
giem, za$ rados¢ i jednos¢ z braémi czyni czlowieka w jego codziennym zyciu
»bytem mistycznym”, przestrzenia na dzialanie Boga.

Zakonczenie

Moéwiac ogdlnie, chrzescijanin Kosciota Zachodniego przeszedt transfor-
macje od religijnosci jako wierzenia, do religijnosci opierajacej si¢ na dos-
wiadczeniu Boga, ktore zrodzito duchowoséé personalistyczna, wewnetrzna,
mistyczng. Jednoczesdnie zrodzilo duchowosé prywatna i wspdlnotowa,; prag-
nienie bycia jednostks oraz we wspdlnocie; pragnienie wyzwolenia sie od
$wiata, w ktérym nie ma miejsca na poczucie bezinteresownosci, $wietowa-
nia, o$wiecenia, na skupienie wewnetrzne, a z drugiej strony jego udwiece-
nia. Wszystko to tworzy nowy ruch, pragnacy by¢ ,Kosciolem od dotu”,
Kosciolem ubogich w $wietle radykalizmu mtodych ludzi, ofiarnych i anty-
konformistycznych, ale obecnych w Kosciele. Jest to duchowoéé powrotu do
modlitwy i odnowy ruchéw religijnych, grup charyzmatycznych itd.

Dzisiaj w zakres duchowosci pojmowanej jako refleksja teologiczna i do-
swiadczenie Ducha wchodza aktualne problemy zycia, ktére dotykaja kon-
kretnego cztowieka i konkretng wspdlnote. Zarysowuje sie jej obraz o cha-
rakterze przezyciowym i wspolnotowym, nie odrzucajacym przesztodci histo-
rycznej. Sama duchowosé przysziodci, ktéra bedzie ciagle szukaé nowego je-
zyka i nowych form poboznosci, aby by¢ chrzescijaniska nie moze pominaé tej
jednosci. Wzmacniana coraz cze$ciej powstajacymi oérodkami akademickimi
(np. w Polsce) bedzie przechodzié z syntetycznych rozwazan oraz globalnych
ocen w praktyke poglebionego zycia duchowego. Odkrycie duchowego doé-
wiadczenia jest fenomenem, ktéry w historii ciagle na nowo zaznacza swa,
obecnodé¢ w zyciu ludzkosci, i w jakié sposéb jest zwigzany z tym, co doko-

-
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nuje si¢ w spoleczeristwie i w kulturze, w duchowym klimacie epoki. Dlatego
poszukiwania nowej duchowosci zmierzaja w kierunku ,bezposredniego reli-
gijnego do$wiadczenia”. W tym kierunku réwniez zmierzaja, badania socjo-
logdw, filozoféw, psychologéw itd. Ale oni sptycaja problem duchowoéci do
wymiarow zewnetrznych, do atrakcyjnosci martwej spekulacji myéli, tym-
czasem zawiera ona otwarcie na dzialanie Ducha Swigtego, nieznane i nigdy
nie sprawdzalne. Krélewska droga mistyki wypaczona przez modnych filo-
zoféw niewiary staje w centrum wspdlcezesnej duchowosdci. Zyskuje ona nows,
Jakos¢ poprzez swoje korzenie w tradycji oraz poprzez dostrzeganie ewolu-
cyjnoéci sytuacji i potrzeb wspodlezesnego czlowieka.
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Nietatwo jest poda¢ definicje duchowosci chrzedcijanskiej, gdyz posiada
ona wielorakie formy uksztaltowane na przestrzeni wiekéw pod wplywem
charyzmatu $§wietych oraz uwarunkowan historycznych i kulturowych. Wy-
daje si¢ jednak, ze tym co laczy rdzne szkoly duchowosci, jest pojmowanie
Jej jako uczestnictwa w misterium Chrystusa i przez to uczestniczenia w mi-
sterium catej Trdjcy Przenajswietszej z inspiracji i moca Ducha Sw.!

Poglad ten podziela Stuga Bozy ks. Michat Sopocko, kaptan archidie-
cezji wileriskiej, zyjacy w latach 1888-1975, w ktdrego sprawie toczy sie
obecnie proces beatyfikacyjny na szczeblu Stolicy Apostolskiej?. Jego osoba
kojarzy sie zazwyczaj ze §w. Faustyna Kowalska, ktdérej byt spowiednikiem
i kierownikiem duchowym. Sam prowadzacy intensywne zycie wewnetrzne,
przepetnione bezgraniczna ufnoscia do Boga, zainspirowal sie jej objawie-

! Por. M. Dupuy, Spiritualité in Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique do-
ctrine et histoire, Paris 1990, s. 1162; J. Aumann, Teologia spirituale, Roma 1991, 5. 16-17;
L. Bouyer, Introduzione alla vita spirituale, Roma 1989, s. 14-37.

2 Podczas trwania procesu beatyfikacyjnego, ktdéry ma na celu ustalenie heroicznodci
cnot ks. Sopocki oraz aprobate cudu przypisywanego jego wstawiennictwu, przystuguje
mu tytut — Stugi Bozego. W przypadku pozytywnego zakoficzenia procedury przepisanej
prawem, Papiez lub Kolegium Biskupéw zgromadzonych razem z nim na Soborze Po-
wszechnym, moze oglosi¢ Stuge Bozego — Blogostawionym, co oznacza pozwolenie na jego
kult publiczny. Aby mdgt by¢ on nastepnie ogloszony i czczony w calym Kosciele jako
Swigty, wymagana jest aprobata jeszcze jednego cudu otrzymanego przez jego wstawien-
nictwo. Por. G. Dalla Torre, Santita e Diritto. Sondaggi nella storia del diritto canonico,
Torino 1999, s. 5 1 n.; W. Bainert, I Santi nella riflessione della Chiesa, w: Il Culto dei
sant: oggs, red. tenze, Torino 1985, s. 107.
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niami prywatnymi dotyczacymi prawdy o Bozym Milosierdziu. W zwigzku
z tym przestudiowal doglebnie to zagadnienie w oparciu o Pismo $w. i Oj-
cow Kodciota, odgrywajac nastepnie znaczaca role w szerzeniu idei oraz kultu
Mitosierdzia Bozego. Przyczynil sie réwniez do powstania i rozwoju Zgro-
madzenia Sidstr Jezusa Milosiernego, majacego wielbi¢ Boga w tajemnicy
Jego milosierdzia oraz glosi¢ te prawde éwiatu. Kaplanskie zycie ks. So-
pocki, zwigzane zasadniczo z trzema miastami: Warszawa, Wilnem i Bialym-
stokiem, wypelniala wieloraka dzialalno$é¢ duszpasterska i naukowa. Praca
w parafii i w wojsku, na uniwersytecie i w seminarium duchownym, propa-
gowanie trzezwosci, to tylko niektére dziedziny jakim poéwiecal swoje sity
i charyzmaty.

Jezeli chodzi o wspomniana wezedniej definicje duchowosci, méwi on,
iz wszystko co dokonato sie w Chrystusie, urzeczywistnia sie w sposéb mi-
styczny w chrzedcijaninie, podkreslajac jednoczesnie, ze przyczyna, SpPrawcza
jest tutaj Duch Sw.? On prowadzi czlowieka do doskonalodci, ten z kolei
powinien wspélpracowaé z Nim, rozwijajac w sobie ducha synostwa Bozego
otrzymanego na chrzcie §w.4

To jest podstawa, poniewaz jednak Duch Sw. daje kazdemu jego wla-
sny charyzmat, a nadprzyrodzone Zycie laski rozwija sie na bazie okreslonej
osobowosci, poszczegdlni mistrzowie zycia duchowego klada nacisk na rézne
aspekty duchowosci chrzescijariskiej. Réwniez Stuga Bozy Michal Sopocko
posiada jej wlasng oryginalna wizje, zwiazana, $cidle z objawieniami prywat-
nymi sw. Faustyny Kowalskiej, a jednoczesnie poglebiong, przez dlugie lata
studidw i osobistej refleksji. Bedzie ona tematem niniejszego referatu.

1. Sposéb pojmowania Boga

Wedlug ks. Michala Sopocki podstawowa sprawa w zyciu duchowym
kazdego chrzedcijanina jest sposéb postrzegania przez niego Boga. Determi-
nuje on bowiem zaréwno sama postawe religijna, jak i jej konkretne owoce.

I tak, jedli widzi si¢ w Bogu tylko surowego wladce i sprawiedliwego se-
dziego, czlowiek nabiera wobec Niego dystansu, staje si¢ formalny i oziebly,
uprawiajac w stosunku do Stwércy swoista polityke w celu otrzymania na-
grody.

3 M. Sopocke, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego (dalej MB), Londyn 1959, t.I,s. 2211 n.;
tamze, Paryz 1962, t. III, s. 26 i n.

4 Tamsze, Paryz 1967, t. IV, s. 331 n.
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Stuga Bozy uwaza natomiast, iz ,nie tracac z oczu bojazni synowskiej
i nie zapominajac o nagrodzie w wiecznodci, winniémy rozbudzié¢ w sobie
milos¢ Boga, ktéra powstaje i wzrasta pod wplywem poznawania Boga jako
Ojca Milosierdzia i Jezusa, jako Najmilosierniejszego Zbawiciela”s.

Owocem tego procesu bedzie nadprzyrodzona ufnoéé skierowana ku
Bogu, ktdra jest gtéwna diwignia zycia duchowego i najkrétsza droga do
swigtosci®. Stanowi ona jednoczesnie klucz do Bozego Milosierdzia oraz wa-
runek wystuchania modlitw i otrzymania Bozego blogoslawiefistwa wraz ze
wszystkimi potrzebnymi laskami?.

Nalezy przypuszczad, ze obok wspomnianych juz objawien $w. Faustyny,
duzy wptyw na uksztaltowanie sie takiej opinii wywarla $w. Teresa od Dzie-
cigtka Jezus, wyniesiona do chwaly oltarzy 17 maja 1925 r. przez Papieza
Piusa XI. Kanonizacja tej francuskiej mistyczki, ktdra czcimy dzisiaj takze
jako doktora Kosciola, przyczynita si¢ do upowszechnienia jej pism i tzw.
»Malej drogi” do $wietosci, w ktdrej jednym z pilastréw jest wlasnie ufnoséé
w Boze Milosierdzie.

Ks. Sopocko powoluje sie czgsto na éw. Terese, aczkolwick mozna do-
strzec tu pewng subtelna réznice jaka zachodzi pomiedzy dwoma auto-
rami.

Sw. Teresa z Lisieux opisuje osobiste dos§wiadczenia Bozego Mitosier-
dzia, wielbi je w przepickny sposéb i wyraza pragnienie, aby moglo by¢
ono poznane przez calg ludzkoéé. Zauwaza zarazem, ze ,,wszystkie dusze nie
moga by¢ do siebie podobne, lecz kazda winna byé swojego rodzaju w celu
uczczenia w specjalny sposob poszczegdlnych Bozych doskonalosci”s.

Ks. Sopocko nie podwaza tej opinii, podkredla jednak, ze w przyjeciu
prawdy o Bozym Milosierdziu znajduje sie prawdziwy ratunek dla $wiata
1 dla kazdego pojedyniczego cziowieka. Widzi w jej gloszeniu swoje szczegdlne
postanie i dlatego realizuje je z calym po$wieceniem?®.

Wracajac do jego opinii o koniecznosci uformowania w sobie wtadciwego
oblicza Boga, zaleca on lekture i medytacje Pisma $w. Uwaza, ze spos-

5 Tamsze, s. 34.

§ M. Sopocko, Potrzeba ufnosci, WA, 3(1952), 137; MB, 11, s. 48.

7 M. Sopocko, Dziennik {dalej Dz), z. 4, 09.03.1968, 32; M. Sopocko, Doskonatosc a uf-
nos¢, w: Konferencje ascetyczne, Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku (dalej AAB),
t. 44, 52-57; M. Sopocko, Potrzeba ufnosci, s. 136-138.

8 Teresa od Dziecigtka Jezus, Rekopis ,A”, Evres complétes, Lonrai 1998, s. 211.

9 Ks. Sopoc¢ko oddaje to w nastgpujacych stowach: ,,Ufnosé w Mitosierdzie Boze, szerze-
nie kultu tego mitosierdzia wsrdd innych i bezgraniczne poswiecenie mu wszystkich moich
mysli, sléw i uczynkéw bez cienia szukania siebie bedzie naczelng zasada, mego dalszego
zycia przy pomocy tegoz niezmierzonego mitosierdzia”, Dz, z. 2, s. 54.
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réd wszystkich doskonatosci Bozych najczesciej wymienia ono Milosierdzie:
400 razy czyni to wprost i bardzo czesto wspomina je posredniol0. Tak wiec
uwazna lektura i medytacja Pisma éw. powinna doprowadzié¢ do wniosku, iz
w Historii Zbawienia Bdg objawial si¢ zawsze jako Ojciec Milosierdzia, prze-
baczajacy grzechy, obdarzajacy taskami i podtrzymujacy czlowieka w chwi-
lach préb. Ks. Sopocko przytacza konsekwentnie wiele cytatéw ilustrujacych
takie wlasnie Boze dziatanie.

Zaleca jednoczesnie rozwazanie tajemnicy eucharystii, ustanowionej
przez Chrystusa z milosierdzia do ludzi. ,Dusza widzac, jak Bdg oddaje
si¢ Jej catkowicie, nawzajem oddaje sie Mu bez zastrzezen, nabiera $wie-
tego zapatu i znajduje szczescie w poswieceniu sie, samozaparciu i ofiarnym
znoszeniu wszelkich przeciwnogci”il,

2. Oczyszczenie wewnetrzne

Czlowiek postrzegajacy w ten sposéb Boga, bedzie odczuwal potrzebe
usuni¢cia najpotezniejszej przeszkody w relacjach ze Stwdrca, jaka jest
grzech, nazywany przez naszego autora ,najwiekszym i nieskoriczonym
zlem”. Grzesznik buntuje sie przeciw Bogu, obraza Go, a odrywajac sie
od Tego Zrédta zycia nadprzyrodzonego nie moze wydaé zadnego wartoscio-
wego owocul2,

Nawrdcenie stanowi akt wolnej woli cztowieka, ale jest ono ulatwione,
czy nawet w pewien sposdb sprowokowane przez samego Boga. ,,Jak ojciec,
oczekujacy powrotu syna marnotrawnego, tak Milosierdzie Boze wybiega na
droge i zaprasza grzesznikéw do siebie przez dobre natchnienia albo przez
wyrzuty 1 niepokoje sumienia” 13,

Czlowiek powinien sie otworzy¢ na to wolanie i, odczuwajac zal za grze-
chy, a jednoczesnie ufno$é w Boze Milosierdzie, oczyscié sie z grzechdw w sa-
kramencie pokuty.

Majac na uwadze zlo, ktdre niesie ze soba grzech, ks. Sopocko zaleca
wzmozenie czujnosci nad wlasnym wzrokiem, stuchem i innymi zmystami
oraz nad poruszeniami serca, aby w ten sposéb tlumié¢ w zarodku wszelkie
pokusy. Poniewaz nie zawsze mozliwe jest uczynienie tego o wlasnych sitach,

10 MB, I,s. 151 n.
1 Tamsze, s. 200.
12 MB, II1, s. 32-34.

13 Tamze, s. 35.
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zacheca do modlitwy o wytrwanie w pokusach, podobnie jak czynili to od
najdawniejszych czaséw wielcy Ojcowie Koéciotal4,

Nasz autor podkredla tu takze pozyteczna role ascezy, bedacej nieustan-
nym poszukiwaniem zycia z Bogiem, ciagtym napieciem, jak mdwi $w. Ata-
nazy Aleksandryjski, ktére nie zna postojéw i nie toleruje ustepstw!s. Cho-
dzi tu konkretnie o opanowanie namietnosci, nieuporzadkowanych skton-
nosci oraz przywiazan, jednym slowem wszystkiego, co opéznia rozwdj ta-
ski i w rezultacie przeszkadza pelnemu zjednoczeniu wlasnej woli z wolg,
Boga. Dokonuje si¢ to poprzez umartwianie duchowe i fizyczne wlasnej na-
tury. Czlowiek uprawiajacy asceze wypelnia ofiarnie i gorliwie wole Boza,
kierujac wszystkie swoje sity ku dobru. Jednoczesnie, nawet w przypadku
upokorzeri i zapomnienia ze strony innych, zachowuje wewnetrzng po-
gode duchals,

3. Uczestnictwo w zyciu Bozym

Ks. Michal Sopocko zauwaza, iz Bég Milosierny udziela swoich lask
przede wszystkim w Kosciele, gdzie misterium wiary jest nie tylko gloszone,
ale i urzeczywistniane. Méwi: ,Nikt nie przychodzi do Ojca jak tylko przez
Chrystusa (J. 14, 6), ale i nikt nie przychodzi do Chrystusa jak tylko przez
Koscidl. Nie zyjemy zyciem Chrystusa, ani jego duchem, jak tylko w lacz-
nosci z Kosciotem”17.

Z tego powodu Ko$ciolowi nalezne sa szacunek, mitosé i postuszenstwo,
a rownoczeénie nalezy pozostawaé w $cistej lacznosci z Chrystusem, ktéry
Jest jego glowa, oraz w jednoéci z innymi czlonkami Koéciota wyznajacymi
prawdziwa, wiare!s.

14 Tamgze, s. 38—41; Sposréd Ojcow Koéciota mozna tu zacytowaé $w. Jana Chryzostoma,
ktdéry nauczal, iz ,niemozliwym jest, aby kto$ kto sie modli popetnit grzech”, zob. Jan
Chryzostom, De Anna 4, PG 54, 666ab.

15 Por. J. Roldanus, Le Christ et homme dans la théologie d’Athanase d’Alerandrie,
Leida 1968, s. 294.

16 MB, I, s. 100, Dz, z. 3, 5. 9, z. 4, 5. 25, 130.

17 MB, III, 5. 213.

18 Tamge, s. 214-216; M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu. Rozwazania
o Mitosierdziu Bozym na tle litanii, Poznan 1949, s. 119.
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Sakramenty

Czlowiek otrzymuje od Boga zycie nadprzyrodzone w sakramentach
Kosciota. Sa one widzialnymi znakami taski Bozej i narzedziami, poprzez
ktére sptywa ona obficie na wierzacych, upodabniajac ich do samego Chrys-
tusa I przychodzac im z pomoca w kazdej Zyciowej sytuacji. W zwiazku
z tym, nasz autor nazywa sakramenty ,dzielem szczegdlniejszego Milosier-
dzia Bozego”19.

Przechodzac z kolei do ich dokladniejszego oméwienia, stwierdza, ze sa-
kramenty chrztu i pokuty sa niejako punktem wyjscia na drodze do dosko-
natosci, wymagajacej uwolnienia si¢ od grzechu; sa jednoczeénie sytuacjami,
w ktdérych najbardziej ujawnia sie Boze Milosierdzie20. Nasz autor nawia-
zuje tu do starozytnej tradycji kodcielnej, wedlug ktdrej, jak nauczal miedzy
innymi éw. Jan Klimak, pokuta jest nowym chrztem”?21,

Ciekawie brzmia takze konkretne wskazania dotyczace obu sakramen-
téw. W pierwszym przypadku, Stuga Bozy postuluje, aby kazdy chrzesci-
Janin obchodzil uroczyscie rocznicg swojego chrztu, wiclbiac przy tej okazji
Boga za uwolnienienie od grzechu pierworodnego i wlaczenie w Mistyczne
Ciato Chrystusa. Wszyscy razem mieliby natomiast czyni¢ to w pierw-
szg niedziele po Wielkanocy, kiedy Liturgia przypomina taski Bozego Mi-
losierdzia, podczas gdy w starozytnodci Niedziela Przewodnia koniczyla
uroczyscie oktawe chrztu przyjmowanego przez katechumendw w Wielka,
Sobote22,

Ks. Sopoc¢ko podkresla koniecznoéé przystepowania do sakramentu po-
kuty, gdyz gtadzi on grzechy i zabezpiecza przed nowymi upadkami, ob-
darza pokojem i przyczynia sie do wewnetrznego odrodzenia. Jezeli cho-
dzi o jego czestotliwo$é, to w przypadku oséb duchownych i konsekro-
wanych Stuga Bozy odsyla do przepiséw owezesnego Prawa Kanonicz-
nego, natomiast ,wszystkich wiernych rzetelnie dazacych do zharmonizo-
wania wtadz wewnetrznych” zacheca do spowiedzi przynajmniej co dwa
tygodnie?3,

Takze sakrament bierzmowania jest zdaniem naszego autora sku-
tecznym srodkiem na pomnozenie laski uswiecajacej, yutwierdzajac nad

19 Tengze, Poznajmy Boga...,s. 121 1 n.

20 Por. MB, III, s. 15-23.

21 Jan Klimak, Scala Paradisi 5, PG 88, 764b.
22 MB, II1, s. 220.

23 MB, 1V, s. 55-58, 141 i n.
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ochrzczonym Boze Milosierdzie”. Jednoczeénie Duch Sw. uzdalnia bierz-
mowanego do meznego wyznawania wiary i zycia wedlug jej za-
sad?4.

Ks. Sopocko pos$wieca szczegdlng uwage eucharystii, méwiac, iz stanowi
ona najpetniejsza forme uczestnictwa w zyciu Bozym. Chrystus odnawia
w niej misterium Swojej meki i $mierci, jednoczy czlowieka z Bogiem oraz
udziela mu sie jako pokarm duchowy pod postaciami chleba i wina. Jest ona
zrodlem mitodci ku Bogu i ludziom, umacnia i rozwija zycie nadprzyrodzone
duszy, uzdalnia do gorliwego dokonywania czynéw doskonalych i ostabia
pokusy?2s,

Majac na wzgledzie te réznorodne owoce eucharystii, Stuga Bozy na-
wotuje do uczestnictwa we Mszy §w. i zlaczenia za kazdym razem wias-
nej duchowej ofiary z Najwyzsza Ofiara Chrystusa2. Zaleca jednoczesnie
przystepowanie do Komunii $w. sakramentalnej, a w razie niemozliwosci,
przyjmowanie Komunii §w. duchowej?”. Jest takze goracym zwolennikiem
nawiedzenia i adoracji Najéwietszego Sakramentu2s,

Z eucharystia laczy sie bardzo $cisle sakrament kaplanstwa, gdyz jak
zauwaza ks. Sopocko ,sprawowanie ofiary jest gléwnym aktem wiladzy kap-
taniskiej”. Wiadza ta ,czyni obecnym w Kosciele Chrystusa Pana, odradza
go w sercach ludzkich przez sakramenty $wiete i taski z nich wyplywajace
oraz prowadzi dusze ludzkie do doskonalosci. Przez kaptanstwo Chrystus
Pan jest nadal wéréd nas fizycznie obecny i obdarza nas Milosierdziem jak
za swego zycia ziemskiego” 29,

Sakrament malzeristwa udoskonala mitoéé matzonkéw. Ulatwia w ten
sposob ich wzajemne wspdlzycie oraz pozwala wilasciwie wypelniaé¢ obo-
wiazki rodzinne i meznie znosi¢ rézne préby30,

Ks. Sopoc¢ko méwi, ze dzielo sakramentéw Bozych byloby niepelne,
gdyby Bdg nie przygotowal osobnej pomocy na chwile $émierci, od ktérej
zalezy cata wiecznoé¢. Jest nia sakrament namaszczenia chorych, pomaga-
jacy czlowiekowi w tym krytycznym momencie dochowaé¢ ufnoéci w Boze

24 MB, II1, s. 225-228.

25 Tamze, s. 229 i n., IV, s. 611n.

26 MB, 11, s. 8.

27 M. Sopocko, Listy pisane z Czarnego Boru w latach 1942-1948 do pierwszych cztonkin

organizujqcego si¢ Zgromadzenia Zakonnego Mitosierdzia Bozego, Gorzéw Wlkp. 1975,
s. 30.

28 MB, I, s. 230.
29 Tamze, s. 234 1 n.
30 Tamze, s. 239.
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Mitosierdzie. Jednoczednie usuwa on grzechy i ich pozostalosci, utwierdza
w dobrym, a niekiedy nawet przywraca zdrowie ciata3!.

Czlowiek obdarowany sakramentami éwietymi, powinien je sobie wy-
soko ceni¢, rozumnie z nich korzystac i dziekowaé za nie Milosiernemu Je-
zusowi. Sa one bowiem zgodnie ze slowami Stugi Bozego, wsparciem dla
wierzacych oraz ich pociecha w Zyciu i1 po $émierci32.

Modlitwa

Ks. Sopocko nazywa modlitwe kluczem otwierajacym skarbiec Bozego
Milosierdzia, gdyz Pan Bog uzaleznia od niej udzielenie swojego blogosta-
wienstwa, cnét wlanych i innych daréw. Dlatego kazdy, kto pragnie rozwi-
ja¢ zycie duchowe, powinien si¢ modli¢, czyli wznosié¢ swoje mysli i serce ku
Bogu. ,Modlitwa jest konieczna dla wszystkich: grzesznikow i sprawiedli-
wych — méwi nasz autor. - Bez modlitwy grzesznicy nie zerwa kajdan swych
zestarzalych nalogéw i nie otrzymaja Milosierdzia Bozego. Bez modlitwy
sprawiedliwi nie postapia na drodze cnoty i nie utrzymaja sie dlugo na jej
wyzynach, lecz padna niebawem zwyciezeni pokusa33.

Cytujac wezwania Chrystusa do modlitwy utrwalone na kartach Ewan-
gelii, ks. Sopoc¢ko méwi, ze ,,Slowa te maja moc przykazania Bozego i obowia-
zuja wszystkich w sumieniu. I kto by przez dtuzszy czas, np. przez miesiac,
sie¢ nie modlit, nie bylby wolny od grzechu émiertelnego”34.

Wzorem modlitwy powinna by¢ dla kazdego chrzescijanina modlitwa Je-
zusa do QOjca, zaréwno jesli chodzi o tres¢ jak i o sposéb jej przedstawiania.
W tym kontekscie ks. Sopocko zaleca modlitwe ustna, ktéra angazuje calego
cztowieka oraz modlitwe myslng (rozmyélanie), stanowiaca wyzszy stopien
obcowania z Bogiem. Postuluje jednoczesnie, aby ten kontakt rozciagnaé
niejako na caty dzier poprzez odmawianie w réznych okolicznosciach aktéw
strzelistych3®. Tlumaczy to w nastepujacy sposéb: ,Pamieé na obecnosé
Boza uswigca nasze stowa i mysli, uszlachetnia uczynki, udoskonala zmysty
i wyobraZnie oraz ulatwia poznawanie naszych grzechéw i niedoskonalo-
sci w celu przeblagania za nie Boga i unikniecia ich na przyszloéé. Pamieé
o obecnodci Bozej umacnia w walkach, cieszy w cierpieniu, budzi ufnoé¢,

31 Tamge, s. 241-244.
32 M. Sopocko, Poznajmy Boga...,s. 121-123.
33 MB, M1, s. 149.

34 MB, II, s. 41.

35 Akty strzeliste sa w Kosciele katolickim obrzadku tacinskiego odpowiednikiem Modli-

twy Jezusowej w Kosciolach Wschodnich. MB, III, s. 160-164.
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rodzi czysta intencje. Jest jednym z najdoskonalszych sposobdw uswiecenia
duszy. Ona jest najlepszym $rodkiem na zty humor, smutek i przygnebienie,
albowiem napelnia dusze wielka, niewymowna radoscia, jest ostoja w nie-
bezpieczenstwach budzac ufnosé w jego Mitosierdzie”3S.

Tymczasem Milosierdzie Boze samo w sobie powinno by¢ wedtug ks. So-
podki przedmiotem osobnego nabozenstwa. Pod wplywem prywatnych ob-
jawileri $w. Faustyny 1 wlasnych badan, nasz autor postuluje uczczenie go
poprzez ustanowienie Uroczystosci Najmilosierniejszego Zbawiciela, nastep-
nie poprzez kult obrazu Chrystusa Milosiernego, odmawianie specjalnej Ko-
ronki oraz inne formy poboznosci, majace w centrum uwagi ten Bozy przy-
miot37.

Nasz autor wychowany w tradycji wileniskiej, charkteryzujacej sie zy-
wym nabozenstwem do Matki Bozej Ostrobramskiej — Matki Milosierdzia,
dostrzega takze potrzebe poboznosci maryjnej. Mowi, iz kazdy kto dazy
do doskonaloéci powinien kochaé Maryje ogloszong przez Chrystusa Matka
Milosierdzia i czcié¢ ja kultem po Bogu Najwyzszym, modlac sie do niej cze-
sto. I tu ks. Sopocko zaleca modlitwe rézancows oraz nasladowanie cndt
Najswietszej Matki Zbawiciela3s,

4. Praktyka milosierdzia

Kazdy kto poznal prawde o Bozym Milosierdziu i doswiadczyl jego dzia-
tania we wlasnym zyciu, powinien by¢ mitosierny wzgledem bliznich. Nasz
autor podkresla, ze wszyscy ludzie sa dzie¢mi jednego Ojca, ktéry kocha kaz-
dego milo$cia milosierna. Dlatego wskazane jest praktykowanie uczynkow
mitosiernych nie tylko wzgledem przyjacidtl i krewnych, lecz w jednakowe;]
mierze wobec ludzi innych naroddw, religii, klas spolecznych oraz wrogoéw
i grzesznikow.

Ks. Sopocko, omawiajac rézne sytuacje, w ktorych powinno by¢ swiad-
czone mitosierdzie, odwoluje sie szczegdlnie do osmiu blogostawienstw ewan-
gelicznych. Nazywa je, podobnie jak cale Kazanie na Goérze: ,mitosiernym
drogowskazem dla wszystkich ludzi dobrej woli”39,

Obok wykonywania konkretnych dziel milosierdzia, trzeba unikaé¢ wad
przeciwnych milosci blizniego: wrodzonych antypatii, obmowy, upokarzania

36 M. Sopocko, O wszechobecnosci. Konferencje i kazania duchowe, AAB, t. 34, s. 4.
37 MB, 1V, s. 65-79.

38 Tamsze, s. 85-94.

3% MB, I, s. 104-107.
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innych i zniewagi. W sposob szczegdlny winno sie wystrzegaé rzeczy i pos-
taw mogacych wywota¢ zgorszenie i w rezultacie pociagniecie blizniego do
grzechu.

Jednoczes$nie nalezy ¢wiczyé postawe pozytywna, dajac zawsze dobry
przyklad i przebaczajac doznane urazy.

Nasz autor mowi takze o potrzebie praktykowania i rozwijania w sobie
innych cnét, teologicznych i moralnych, ktdre sa esencjalnym elementem
doskonatosci chrzescijanskiej. W tej samej perspektywie zaleca otwieranie
sie na dary Ducha SW., ktdéry udziela cztowiekowi energii, mocy, o$wiecen
i natchnien potrzebnych na drodze nasladownictwa Chrystusa i $wiadczenia
o Nim.

*  x X

Stuga Bozy Michal Sopocko nie ograniczal sie do propagowania przed-
stawionej tu wizji duchowosci chrzescijariskiej, ale realizowal ja konsekwen-
tnie we whasnym zyciu. Odzwierciedla ona w wielu miejscach poglady, ktére
mozna odnalez¢ w podrecznikach ascetycznych oraz dzietach teologicznych
Kodciola katolickiego, bedacych w uzytku w czasach mu wspdlczesnych.

Oryginalne jest natomiast przydzielenie centralnego miejsca idei Mi-
losierdzia Bozego, w ktérym nasz autor widzi podstawe Zycia duchowego,
zardwno w relacji Boga do czlowieka, jak i odwrotnie.

W tym sensie, zacheta ks. Sopocki do postrzegania Boga jako Ojca Mito-
sierdzia i pokladania w Nim bezgranicznej ufnodci, wydaje sie by¢ przydatna
rowniez obecnie, kiedy pomimo ciaglego postepu w wielu dziedzinach zycia,
ludzko$¢ odczuwa czesto réznorodnego rodzaju zagrozenia.

Klarowny wyklad pryncypiéw doktrynalnych i érodkéw niezbednych do
rozwoju duchowego, bedzie jednoczesnie pomoca dla oséb pragnacych pro-
wadzié¢ zycie wewnetrzne. Jest to szczegdlnie aktualne wobec préb tworze-
nia duchowosci nie zainteresowanej poznaniem Prawdy, ale zmierzajacej do
zapewnienia jednostce chocby krétkotrwalego poczucia autorealizacji i we-
wnetrznego odprezenia®. Ks. Sopocko przypomina natomiast, ze szczescie
czlowieka ma by¢ trwale i nieprzemijajace, w zwiazku z czym powinien
on kierowad si¢ zawsze stowami Milosiernego Zbawiciela: ,A to jest zycie
wieczne: aby poznali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktd-
rego postales, Jezusa Chrystusa” (J. 17, 3).

40 Niektdrzy badacze nazywaja ten fenomen spotykany coraz czesciej w Europie ,ducho-
wosclg chrzedcijanska okresu postmodernistycznego”. por. G. Dal Ferro, Spiritualitd del
post-moderno, w: Quale spiritualita per il terzo millenio, Venezia 2000, s. 7-16; N. Calmes,
Les étudiants restent en quéte de spiritualité, ,La Croix”, 10 grudnia 2001,
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Uniwersytet w Bialymstoku

SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM
,DUCHOWOSC CHRZESCIJANSKIEGO WSCHODU
1 ZACHODU?” (25-26 STYCZNIA 2002 R.)

Wspdlnym wysitkiem organizacyjnym Katedry Teologii Katolickiej
i Katedry Teologii Prawostawnej Uniwersytetu w Bialymstoku odbylo sie
w Biatymstoku — w dniu 25 stycznia 2002 r. w Centrum Kultury Prawostaw-
nej przy ul. Sw. Mikolaja oraz w dniu 26 stycznia 2002 r. w sali kina ,, Ton”
przy Rynku Koéciuszki — sympozjum poswiecone problematyce duchowosci
chrzescijanskiego Wschodu i chrzescijanskiego Zachodu. W pierwszym dniu
obrad referaty wyglosili: ks. ihumen dr Paisjusz (Martyniuk) — Duchowosé
Wschodu, ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski — Oblicze duchowosci Kos-
ciota Zachodniego, ks. mgr Doroteusz Sawicki — Modlitwa Jezusowa i jej
wptyw na rozwdj duchowosci oraz dr Krzysztof Lesniewski, ktory prébowat
da¢ odpowiedZ na pytanie: Czy duchowo$é prawostawna jest ekumeniczna
1 otwarta.

Tej czedci sympozjum przewodniczyl abp metropolita warszawsko-biel-
ski i caltej Polski prof. dr hab. Sawa, ktéry otwierajac obrady zauwazyl, ze
jest to pierwsze tego rodzaju spotkanie od Il wojny $wiatowej. Stwierdzenie
to skorygowat ks. bp Edward Ozorowski, podpowiadajac, iz tego rodzaju
spotkanie jest pierwszym ,,0d stworzenia swiata”. Abp Sawa nie do korica
byl przekonany, co do stusznosci tej uwagi i prébowal tltumaczyé, ze juz
wczesnie] mialy miejsce ,pewne spotkania”, ktdre okreslit mianem ,robo-
czych”. Stwierdziwszy to, wyrazil radosc, ze obie Katedry, pomimo rdznych
— jak stwierdzil — obiektywnych trudnosci, mogly ,co$ podobnego zorga-
nizowac”. Te trudnosci Arcybiskup zlozyl na karb ludzkich stabosci, a ich
przezwyciezenie przypisal Duchowi Swietemu, ktory, jak to okreslil, ,dziata
i jest madrzejszy od nas wszystkich tu razem wzietych”. Przystepujac do
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wprowadzenia w problematyke pierwszego dnia sympozjum, abp Sawa zacy-
towal Pawta Ewdokimowa: ,Wschdd i Zachdd sa dzisiaj pojeciami geogra-
ficznymi. Prawda bowiem uwalnia si¢ od wszelkich uwarunkowan i nawoluje
do prawdziwego uniwersalizmu”. Na tym stwierdzeniu oparl swe ogdlnej
natury rozwazania nad duchowoécig Wschodu, obficie kraszac wypowiedz
cytatami z dziet Ojcéw KoSciola.,

Ks. ihumen Paisjusz w pierwszej cze$ci swego obszernego wystapienia
podjat probe zdefiniowania pojecia duchowosci w réznych jej aspektach, po
czym postawil teze, ze ,prawostawna duchowosd jest tak stara, jak stare jest
chrzedcijanstwo”. Podkreslil, ze duchowos$é prawostawna ma charakter wy-
bitnie chrystocentryczny, ujmowana jest w aspekcie eschatologicznym i rea-
lizuje si¢ w ascezie, ktora okreslit jako logiczng konsekwencje owego chrysto-
centryzmu 1 wymiaru eschatologicznego duchowosci Wschodu. Stad - jego
zdaniem - posiadala ona zawsze i posiada charakter wspdlnotowy i spo-
teczny. Twierdzenie to opart gtéwnie na tredci listéw $w. Ignacego z Antio-
chii. Duchowo$¢ — kontynuowal ks. Paisjusz — jest stanem trwania w lasce,
chrzedcijanin za$, pozostajac w pokorze ducha i w mitoéci do Chrystusa,
wyraza ten stan w postawie modlitwy. Opierajac si¢ na tekstach wyjetych
z dziel Ojcéw Kosciola, prelegent doszedt do wniosku, ze prawdziwym teolo-
giem moze by¢ tylko ten, kto si¢ modli, jako ze nawet dogmaty definiowane
przez sobory maja charakter doksologii, a wpisane w liturgie stanowia z nia
organiczng calos¢. W tym kontekscie, konkludujac, okreélit modlitwe jako
»oddech Ducha” i ,barometr zycia”.

Ks. prof. Urbanski na wstepie swego wystapienia zaznaczyl, ze proble-
matyke duchowosci Kosciola Zachodniego przedstawi w krétkim zarysie,
nie siegajac do historii i tradycji. Prelegent stwierdzil, ze obecna dysku-
sja nad duchowosciag Zachodu wprowadza pewna rewolucje, ktdra zmusza
do powrotu do zrédet, do tradycji i do ponownego odkrywania podstawo-
wych zasad, co pozwoli otworzyé droge do odnowy chrzescijanistwa, staja-
cego twarza w twarz z kulturowymi wyzwaniami nadchodzacej epoki. Dzisiaj
duchowosé¢ Zachodu to duchowosé chrystocentryczna, sakramentalna, ekle-
zjalna i personalistyczna, dotyczaca glebi osobistych do$wiadczen i otwarta
na wszystko, co jest znaczace dla czlowieka. Obecnie dostrzega sie pilna
potrzebe podjecia dyskusji z nowymi odmianami religijnoéci oraz nad ten-
dencjami wypierania religii z zycia Europy w tej epoce, ktdra okreéla sie
nierzadko mianem postsekularnej i w ktérej mamy do czynienia z postmo-
dernistyczng religijnoscig. Jest ona inspirowana pozachrzedcijanskimi war-
todciami i tradycjami. Rodzi si¢ nowa duchowosé akulturowa i inkulturowa.
Duchowosé¢ chrzescijariska musi sie wcieli¢ w kulture, dokonaé consecratio
mundi poprzez tworcze dzialanie chrzedcijanina. W ten sposéb duchowosé
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chrzeécijaniska, jako istotowo wlaczona w Zycie stworzonego swiata, jest
otwarta, wyzwolona z izolacji. Jest to ,duchowos$¢ zanurzenia”, czyli wia-
czenia w $wiat i w zycie. Chodzi o to, by chrzescijanin poéréd codziennych
zaje¢ mégl realizowad ideal swietosci. Do$wiadczenie kontemplacji powinno
przenikaé¢ aktywne Zycie spoleczefistwa. Dzisiaj duchowos¢ chrzesécijanska
nie moze usunal sie na margines zycia spolecznego i pozostawac gtucha na
aktualne wezwania. Autor wyréznit dwa typy duchowodci: 1. Negatywny,
reprezentowany przez tzw. intelektualistéw wierzacych, broniacych wiary
intelektualnej, nie doceniajacych zbyt mocno transcendencji, czgsto spro-
wadzajacych pojecie Boga do idei dyskutowania. 2. realizujacy si¢ w tzw.
przebudzeniu religijnym o charakterze mistycznym, gdzie element doswiad-
czalny przewaza nad intelektualnym. Dzisiaj obserwuje si¢ zjawisko powrotu
do mistyki. Wraz z powrotem do mistyki nastapil powrét do dodwiadczenia
modlitwy. Spowodowalo to powstanie réznych $rodkéw modlitwy i odnowy
jej charakteru wspdlnotowego.

Reasumujac, prelegent podkreélil, iz chrzescijanin Kosciota Zachodniego
przeszedl transformacje od religijnosci jako wierzenia, do religijnosci opar-
tej na do$wiadczeniu Boga, ktdre zrodzito duchowo$é personalistyczna, mis-
tyczna, a jednoczeénie duchowos¢ prywatna i wspdlnotowa, pragnienie wy-
zwolenia sie ze $wiata, w ktérym nie ma miejsca na poczucie bezinteresow-
noéci. Wszystko to tworzy ruch pragnacy by¢ Kosciotem od dotu.

Ks. mer Doroteusz Sawicki przedstawit ogdlne przestanki i refleksje nad
tym, co Modlitwa Jezusowa (,Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmiluj si¢
nade mna grzesznym”) cztowiekowi ofiarowuje, w jaki sposob ksztaltuje jego
duchowos¢. ,,Cho¢ tak skromna — stwierdzil ~ zawiera wszystko, co powinno
znalezé sie w modlitwie”. W dalszej czedci referatu, snujac refleksje nad
modlitwa, w oparciu o teksty Ojcéw Kosciola, podjat probe odpowiedzi na
pytanie, czym jest modlitwa. Zauwazyl, ze w przekonaniu pierwszych chrze-
$cijan, sednem modlitwy jest jej ciaglosé. Nieustanno$c jest tez podstawo-
wym zalozeniem praktykowania Modlitwy Jezusowej. Modlitwa ta powinna
odznaczaé si¢ prostota formy, potaczona ze skromnoscia materiatu leksykal-
nego. Kazdy wierny bez wzgledu na wyksztalcenie, znajomosc dogmatow
i kodcielnej praktyki moze rozpoczaé éwiczenie Modlitwy Jezusowej. Prele-
gent podat tez podstawowe wskazéwki do praktykowania tej modlitwy i po-
krétce scharakteryzowal jej rozwdj. Sumujac te cze$é wykladu, ks. Sawicki
zauwazyl, ze w tej skondensowanej formie zawarta jest cala chrzescijanska
prawda. Modlitwa Jezusowa jest Miniewangelia. To, co pisarze chrzeécijan-
scy wykltadali w dziesiatkach tomow, tu zawarto w jednym zdaniu. Drugs
czed¢ wystapienia prelegent poswiecit do$é¢ dokladnej analizie tresci Modli-

twy Jezusowej.
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Ks. dr Krzysztof LeSniewski swdj referat rozpoczal od stwierdzenia, ze
to, co jest wspdlne dla chrzescijaniskiego Wschodu i chrzescijaniskiego Za-
chodu, to fakt, ze wlasciwie rozumiana duchowo$¢ jest rzeczywistoscia, ktéra
rodzi sie z wiary w Boga w Trdjcy Osdb, a wyraza sie $wiadczeniem jego
obecnosci w zyciu wierzacego trwajacego we wspdlnocie Kodciota. W ruchu
ekumenicznym - kontynuowal — coraz czesciej dochodzi do glosu potrzeba
okreslenia elementéw, pierwiastkéw i podstaw duchowosci sktadajacych sie
na duchowos¢ wspdlna, ktdra wszyscy chrzescijanie byliby w stanie zaak-
ceptowac. Okreéla sie ta duchowo§é mianem ,,duchowodci ekumenicznej”.
Ko$cidt zjednoczonego chrzeécijaristwa musialby byé wszystko wlaczajacym
i powszechnym. Stad aktualny postulat wypracowania duchowosci integruja-
cej, otwartej, ktéra by zachowywata partykularna tozsamosé danej tradycji
religijnej, a z drugiej strony bylaby urzeczywistnieniem globalnego polacze-
nia wielu ruchéw odnowy wraz z szukaniem tego, co wspdlne.

W przerwie (ok. 30 min.) zaprezentowano wystawe Duchowosé 5wz'(;tej
Gory Atos.

W toku dyskusji abp Sawa, odnoszac sie do referatu dra Le$niewskiego,
stwierdzil, ze pojecie ,,duchowos$é¢ ekumeniczna” jest pojeciem pustym, bo
- jak zauwazyl — ,nie ma duchowosci ekumenicznej i predko nie bedzie”,
a jednos¢ ma sie dokonaé¢ w réznorodnodci.

Bp Jakub, nawigzujac do referatu ks. prof. Urbariskiego, podjal problem
wyobrazen duchowych w Zyciu mistycznym i po dluzszym wywodzie wyar-
tykutowal pytanie: ,w jakiej relacji pozostaja zalecenia opata Antoniego
Wielkiego nakazujacego odrzucenie w medytacji wszelkich tzw. ,wyobra-
zen duchowych” do propozycji $w. Ignacego Loyoli, nakazujacego wrecz ich
przywolywanie”.

Ustosunkowujac sie do watpliwoséci bpa Jakuba, prof. Urbanski stwier-
dzit, ze pomiedzy mistyka Kodciola Zachodniego a mistyks Kosciola
Wschodniego nie ma istotowej réznicy. Jezeli istnieja réznice, to dotycza
one samej terminologii. Rdznice dotycza interpretacji, stad inne rozumie-
nie pojecia ,wyobrazenie” w mistyce wschodniej i zachodniej. Wg Ignacego
Loyoli wyobrazenia nie sg przeszkoda, przeszkoda moze byé wyobraznia jako
wladza czlowieka.

Ks. prof. Jozef Zabielski, wiaczajac sie do dyskusji, wyznal, ze ocze-
kiwat sprecyzowania, dookreslenia, czym jest przedmiot zycia duchowego,

jako ze jest to ciagle temat duskutowany. Zauwazyl tez brak pewnych nie-
zbednych rozréznien. Zapytal, czy mozna zgodzié sie na rozréznienie du-
chowosci §wieckiej i religijnej, w zaleznosci od tego, jak czlowiek pojmuje
Boga. Poniewaz w chrze$cijafistwie rozumiemy Boga tak samo, zatem rodzi
si¢ pytanie, co nalezy rozumie¢ pod pojeciem duchowoici otwartej, o ktdrej
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mowil dr Ledniewski. Mowiac bowiem o duchowosci, jako relacji czlowieka
do Boga, to jest ona zawsze otwarta. Odnoszac sie do referatu ks. Sawic-
kiego, ks. Zabielski zapytal, jaka funkcje wlasciwie w Modlitwie Jezusowej
peini stowo i wskazal na pewna sprzecznoéé, jakiej dopuscil sie — zdaniem
dyskutanta — prelegent, ktdry stwierdziwszy, ze treécia tej modlitwy nie jest
stowo, w tym samym zdaniu powiedzial, ze jej treécia jest wlasnie ,czynem
poparte stowo”.

Odpowiadajac, ks. Lesniewski tlumaczyl, ze okreélenie ,duchowosé
otwarta” jest pojeciem wypracowanym dla potrzeb ekumenizmu, dajacym
ekumenistom narzedzie, pozwalajace na poszukiwanie tego, co chrzescijan
taczy.

Prof. Jerzy Kopania podjal prébe cislejszego logicznego usystematyzo-
wania problematyki referatu ks. Sawickiego. Swoja wypowiedz skonkludowat
stwierdzeniem, Ze to, co stanowi o byciu teologiem, to wiedza i wiara, kté-
rych zewnetrzng oznaka jest modlitwa.

Ks. Sawicki, ustosunkowujac sie do uwag ks. Zabielskiego, zauwazyl, ze
tresciag modlitwy jest nie slowo, lecz zycie ze wszystkimi jego elementami:
czynem, stowem i myéla.

Pierwszy dzien sympozjum zakoriczyt i podsumowal abp Sawa.

Drugiemu dniu obrad przewodniczyt ks. bp prof. dr hab. Edward Ozo-
rowski. Te czgd¢ sympozjum wypelnity referaty ks. dr. Krzysztofa Nitkie-
wicza nt. Duchowos¢ chrzescijariska w rozumieniu Stugi Bozego ks. Mi-
chata Sopocki, ks. dr. Jerzego Tofiluka nt. Wplyw hezychazmu na rozwdj
duchowosci oraz referat ks. abpa metropolity lubelskiego Jézefa Zyciniskiego
nt. Jakiej duchowosci potrzebuje zjednoczona Europa? Tytulem wprowa-
dzenia ks. bp Edward Ozorowski poczynil uwage, ze temat duchowosci to
temat ciggle zywy i aktualny, poniewaz od duchowosci zalezy zycie czlo-
wieka. Dzisiejsze czasy nie sprzyjaja rozwojowi duchowosci, poniewaz ist-
nieje w tym $wiecie wiele proceséw, ktére niejako odcztowieczaja, bo ,,czlo-
wiek dzisiaj to identyfikator, czlowiek dzi§ traktowany jest komputerowo,
czlowiek dzisiejszy jest traktowany testowo — tym bardziej trzeba mowié
o duchowosci”.

W pierwszym tego dnia referacie ks. dr Krzysztof Nitkiewicz rozpoczal
swe wystapienie od krétkiego nakreslenia biografii Stugi Bozego ks. Michala
Sopocki, przechodzac zaé do zasadniczej treéci referatu podkreglit, ze ory-
ginalng cecha duchowo$ci propagowanej przez ks. Sopocke jest przyznanie
w niej centralnego miejsca idei Mitosierdzia Bozego, w ktérym Stuga Bozy
widzi podstawe zycia duchowego. To wlasnie w przyjeciu prawdy o Bozym
Mitosierdziu znajduje sie prawdziwy ratunek dla éwiata i dla kazdego poje-
dynczego cztowieka. Uwazna lektura Pisma §w. doprowadzi zawsze do wnio-
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sku, ze w historii zbawienia Bdg jawi sie jako Ojciec Milosierdzia. Kazdy, kto
poznal prawde o Bozym Milosierdziu i doswiadczyl jego dzialania we wias-
nym zyciu, powinien by¢ miltosierny wzgledem bliznich, dlatego ze wszyscy
sg dzie¢mi jednego Ojca, ktéry kocha kazdego miloscia, mitosierng. Mowiac
o sytuacjach, w jakich winno by¢ §wiadczone milosierdzie, ks. Sopocko odwo-
tuje sie do o$miu blogostawienstw, ktére sg milosiernym drogowskazem dla
kazdego czlowieka.

Kolejny prelegent, ks. dr_Jerzy Tofiluk, na wstepie podkreslit koniecz-
no$¢ okreslenia, czym jest hezychazm, poniewaz to pojecie uzywane jest
dzisia] w réznych znaczeniach, bardzo bliskich sobie, nawzajem sie prze-
nikajacych, ale jednak réznych. Przedstawil nastepnie rozwdj tego zjawi-
ska w duchowosci na przestrzeni wiekéw, koncentrujac sie na hezychazmie
XIV w., ktdry w dziedzinie metody praktykowania duchowosci wyraza cale
wielowiekowe do$wiadczenie wschodniego hezychazmu i mistyki wschodniej.
Wskazal na dwa wspolistniejace ze soba w hezychazmie etapy wstepowania
do Boga: 1. Dzialanie (prazis), kiedy czlowiek dazy do samokontroli i pa-
nowania nad namietnosdciami i 2. Kontemplacja Bozej obecnosci w stworze-
niu (theoria) i mistyczna kontemplacja Boga (theologia). Jego zwieticzeniem
jest taki stan ducha, w ktérym dusza wyzwolona z wszelkich wiezdw, wy-
ciszona, niczego nie pragnie, jak tylko Boga (apatheia). Poddajac analizie
hezychazm XIV-wieczny, ks. Tofiluk podkreslit role nieustannej modlitwy
wewnetrzne] przy zastosowaniu okre$lonych ¢wiczen ascetycznych, prowa-
dzacych do stanu wyciszenia. Hezychasci — mdéwil prelegent — mocno akcen-
towali transcendencje Boga, twierdzac, ze nawet zbawienie nie daje mozli-
wosci widzenia i poznania istoty Boga. Ten apofatyzm widaé w twdrczosci
Grzegorza Palamasa. Bdg nie jest niczym z tego, co poznaje rozum ludzki
i dlatego rozum ludzki moze rozwazaé Boga tylko w kategoriach apofatycz-
nych, poprzez uzycie form negatywnych i wykluczajacych, za$ utozsamianie
Boga z czymkolwiek innym jest pewnego rodzaju poganistwem i czczeniem
stworzenia bardziej niz Stworzyciela. Nawet wchodzgc w kontakt ze stwo-
rzeniem, Stwdrca pozostaje niedostepny stworzeniu. Mimo to hezychasci
byli $wiadomi mozliwo$ci kontaktu z Bogiem, poniewaz czlowiek jest zdolny
do wyjscia ze stworzonego bytu poprzez posiadanie obrazu i podobiedstwa
Bozego, dlatego transcendencja Boga nie jest przeszkoda dla zjednoczenia
z Nim.

Konczac swoje wystapienie, ks. Tofiluk zgodzit sie ze stwierdzeniem,
ze hezychazm od poczatku do dzisiaj pozostaje fenomenem ogdlnoprawo-
stawnej duchowosci i kultury. Mial ogromny wplyw na rozwdj monastycy-
zmu na Wschodzie. Teologia swiata prawostawnego i jego duchowoéé zostaly
uksztaltowane przez hezychazm.
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Ks. abp Jézef Zycinski zaczal od ogdlnej uwagi, ze nie mozna admini-
stracyjnie narzuci¢ Europie jednej formy duchowosci. Nie bedzie tez jednej
konkretnej propozycji duchowosci dla calej Europy, bedzie natomiast jeden
zbdr wartoscei, ktdre sg istotne w przyszlym rozwoju kontynentu, i od kté-
rych obecno$ci takze w trzecim tysiacleciu zalezy duchowy ksztalt kultury
europejskiej. Podstawowa troska chrzescijanina o jedno$é Europy to troska
o obecno$é wartosci duchowych w kulturze europejskiej, w ktorej zacho-
dza, tak glebokie zmiany. Wsrdd tych wartoéci abp Zycinski na pierwszym
miejscu postawil godnosé czlowieka. Tym, co jest bezwzglednie konieczne
w interpersonalnej relacji Bog — czlowiek, jest modlitwa. Nie moga jej zasta-
pi¢ zadne inne inicjatywy. Potrzebna jest modlitewna wiez sakramentalna,
eucharystyczna, medytacyjna. Nie nalezy baé sie nowych form duchowosci
i nowych wyzwan w dziedzinie pobozno$ci. Nasza cywilizacja ciagle jeszcze
bedzie stawiaé wiele pytan, na ktdére dzisiaj nie widaé jednoznacznych od-
powiedzi. Dlatego potrzeba Europie tej duchowosci, ktdra jest duchowoscia,
personalizmu, ukierunkowana ku innym osobom. Konieczna cecha duchowo-
$ci przysziej Europy jest obecno$é refleksji racjonalnej. W kulturze, w kto-
rej krzyk, demagogia i populizm staje sie czynnikiem dominujacym, nalezy
dowartosciowad role etycznej refleksji, umiec jednoczy¢ te refleksje z podej-
sciem kontemplacyjnym.

W toku dyskusji abp Sawa, na kanwie wypowiedzi abpa Zycinskiego,
tytutem refleksji, postawil pytanie: ,co stalo sie w Furopie, ktora przez
tyle wiekdw tworzyli chrzedcijanie, ze nalezy na nowo przeprowadzaé ewan-
gelizacje”. Odpowiadajac na tak postawione pytanie, abp Sawa stwierdzit,
ze jest to skutek zaniedbania gorliwosci, checi pracy i modlitwy przez sa-
mych chrzescijan. Tymczasem wezwanie ora et labora dotyczy wszystkich,
nie tylko ,wybrancéw”. Chrzescijanstwo zachodnie i wschodnie jest chore.
»2Ekumenizm jest taks checia wypracowania czego$, co zatraciliSmy, a czym
chcemy ubogacaé” — zauwazyl Arcybiskup.

Ks. Zabielski, wlaczajac sie do dyskusji i zarazem odnoszac sie do refe-
ratu ks. Tofiluka, postawil pytanie: czy istnieje analogia pomiedzy pojeciem
postawy apatii w hezychazmie, a stoickim pojeciem apatheia. Zauwazyl tez,
ze w wypowiedzi prelegenta zabraklo analizy pojmowania Boga, stad pyta-
nie, czy w tej drodze do poznania Boga, jaka proponuje hezychazm, istnieje
pojecie Boga jako osoby. Nawiazujac natomiast do wypowiedzi abpa Zycini-
skiego, ks. Zabielski zauwazyl, ze méwiac o wartosciach stricte duchowych,
mozna méwié tylko o jednej wartosci, ktéra jest swietosé. Inne duchowymi
nie sa. Przedmiotem Zycia duchowego nie sa wartosci, ale Bdg. Duchowos¢é
jest wszak czyms$ wyzej stojacym niz wartosci.

Ks. Lewicki, nawiazuja¢ do referatu ks. Tofiluka, przypomnial, ze pole-
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mika wokot hezychazmu w dziedzinie poznania Boga miala w duzej mierze
odniesienie do nauki §w. Tomasza, ktéry wszak twierdzi, ze mamy jakas
wiedze pozytywnag o Stwdrcy.

Abp Zycinski, odnoszac sie do wypowiedzi ks. Zabielskiego, doprecyzo-
wal tres¢ swego referatu, twierdzac, ze nie uznat za konieczne i istotne dla
merytorycznej strony wykladu stosowania proponowanych przez dyskutanta
rozroznien. Staral sie natomiast zastosowad te procedure, jaka Chrystus sto-
sowal, gdy okredlat kim sa blogostawieni, gdzie swietos¢ jest zdefiniowana
w kategoriach wartosci sprawiedliwosci i pokoju. ,Skoro Panu Jezusowi to
uszlo, to mam nadzieje, ze i mi wybaczycie” — skonkludowal.

Ks. Tofiluk, odpowiadajac na watpliwosci ks. Zabielskiego, zauwazyl,
ze hezychazm bardzo mocno akcentuje kontakt czlowieka — jako osoby,
z Bogiem - jako osoba. Jest to kontakt absolutnie osobowy. Hezychazm
mowi o udziale Trzech Osdéb Tréjcy Swietej w dziele przebdstwienia ( Triady
$w. Grzegorza Palamasa). Co do pojecia ,apatia”, ks. Tofiluk wyjaénit, ze
wprawdzie jego brzmienie w hezychazmie i u stoikdw jest takie samo, to
jednak ich zakres semantyczny jest inny, bo inny jest cel tych dwéch pos-
taw. Jest to ,beznamietnosc”, ale w chrzescijanistwie jest ona wprzegnicta
w stuzbe Bogu.

Poproszony przez prowadzacego sesje o zakorniczenie obrad i modlitwe
koricowa, metropolita bialostocki abp Wojciech Ziemba stwierdzit, ze w Ty-
godniu Modlitw o Jedno$é Chrzescijan pragniemy rozpoznad siebie w kon-
takcie z Bogiem, chociaz jest to modlitwa prowadzona takze w kontakcie
z réznymi wyznaniami. Koficzace sie sympozjum nadalo szczegdlny charak-
ter tej modlitwie. Dzicki zaslyszanym tre$ciom poczynilismy pomocna we
wzajemnym poznawaniu sie refleksje nad duchowoscia, odkryliémy, Ze te
dwie odmiany duchowoéci, Wschodu i Zachodu, wyrastaja z jednego zrédta.
Zdumiewajace jest — stwierdzil Arcybiskup - ze te dwie tradycje, rozwijajace
si¢ przez wieki obok siebie, w tym co najbardziej istotne nie sa skierowane
przeciwko sobie. Kierownikom Katedr: abpowi Sawie i bpowi Edwardowi
Ozorowskiemu, Metropolita Biatostocki pogratulowat tak trafnej inicjatywy,
a za trud wlozony w zorganizowanie sympozjum wyrazil wdziecznosé. Po-
gratulowat tez obecnemu na sali Rektorowi UwB, ze uczelnia, ktdra, kieruje.
posiada takie instytucje jak Katedra Teologii Katolickiej i Katedra Teo-
logii Prawostawnej. Wyrastaja one ze wspdlnej kultury i tradycji oraz sa
niezbedne, aby z szacunkiem patrzeé na czlowieka, sa tez niezbedne, aby
dobrze rozumie¢ cywilizacje, okresla¢ terazniejszos¢ i formutowaé perspek-
tywy na przyszios$é. Wspdlng modlitwa zakonczono obrady.
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KATEDRA TEOLOGII KATOLICKIEJ
UNIWERSYTETU W BIALYMSTOKU —
SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ZA ROK 2001

W roku kalendarzowym 2001 Miedzywydziatowa Katedra Teologii Ka-
tolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku, jako jednostka naukowo-badawcza
w strukturach UwB, kontynuowata swa dzialalno$é poprzez badania statu-
towe i wlasne jej pracownikéw. Celem popularyzacji wynikéw badan, pra-
cownicy Katedry, w ramach wspdlpracy z innymi jednostkami naukowymi
regionu, inicjowali, wspotorganizowali badz brali aktywny udzial w sympoz-
jach, konferencjach, sesjach naukowych i otwartych dyskusjach. W trosce
o udostepnienie wynikéw wilasnych badan oraz popularyzacji materiatéw
bedacych wynikiem wspdlnych przemyélen i dyskusji na szeroko rozumia-
nych spotkaniach naukowych, Katedra wydaje od roku 2000 w kooperacji
z redakcja ,,Studidw Teologicznych” (StTB1) wiasne pismo ,Biuletyn Mie-
dzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej”. W 2001 r. ,,Biuletyn” ukazal
sie w formie osobnego zeszytu z wlasnym numerem wydawniczym.

W ramach wspétpracy MKTK z Zakladem Bioetyki i Antropologii Fi-
lozoficznej UwB, wspdlnym wysitkiem organizacyjnym obu tych instytucji
zorganizowano dn. 18 I 2001 r. w gléwnej auli uniwersyteckiej dyskusje
panelowa oparty na ksiazce Luigi Giussaniego pt. Zmyst religijny, na te-
mat: Czy jestesmy zdolni do uwierzenia? Tematyke i formute dyskusji okres-
lono na wczesniejszych spotkaniach roboczych. Dyskusje prowadzit kierow-
nik katedry bp prof. dr hab. Edward Ozorowski. Jako pierwszy glos zabral
ks. dr Adam Skreczko, ktdry podjal prébe odpowiedzi na pytanie, stano-
wigce jednoczesnie temat wystapienia: Czy posiadamy zmyst religijny. Juz
na wstepie swej wypowiedzi prelegent odpowiedzial na postawione w tema-
cie pytanie twierdzaco, podkreslajac, iz ,uwazne, rozumne przyjrzenie sie
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sobie samemu pozwala odkryé pewien poziom podstawowego doswiadczenia,
na ktérym ludzkie ,,ja” stawia sobie pytanie o znaczenie zycia, rzeczywistosci
i tego wszystkiego, co sie dzieje”. Kolejny referat wygtlosit prof. dr hab. Jerzy
Kopania, ktory swoje refleksje objat tytutem Czltowiek poszukujqcy sensu ist-
nienia. Zauwazyl on, ze wszelkie pytania o sens ludzkiego zycia determinuje
fakt, ze czlowiek jest istota $miertelna. To spowodowalo wyksztatcenie sie
dwdch zasadniczych, przeciwstawnych sobie postaw wobec zycia, z ktérych
jedna, oparta na nadziei istnienia w czlowieku elementu nie$miertelnego ze
swej istoty, okredlana jest filozofia platoniska, druga, podkreslajaca wylacznie
doczesny wymiar ludzkiego istnienia, data podstawe zalozen filozofii epiku-
rejskiej. Konkluzja wypowiedzi prof. Kopani bylo stwierdzenie, ze dzisiaj
nie jestesmy w stanie okresli¢, ktdra z tych postaw jest okresleniem prawdy
o ludzkim bycie, jako ze czlowiek winien zdaé si¢ tutaj na wtasne, wewne-
trzne odczuwanie i rozumienie swej egzystencji. Z kolei mgr Elwira Djalt-
schinova-Malets wzbogacita dyskusj¢ zrelacjonowanymi w ogdlnym zarysie
przemyéleniami dotyczacymi rozumienia sensu istnienia czlowieka w ujeciu
filozofii buddyjskiej. Ks. dr Henryk Ciereszko, podejmujac temat sformulo-
wany w formie pytania: Homo religiosus — cztowiek istotq religijng?, wskazal
na watpliwosci i zastrzezenia co do okreélenia homo religiosus w sensie, ze
czlowiek z natury swej jest istota religijna, zatem bardziej zasadne i po-
prawne — zdaniem Prelegenta — wydaje si¢ sformulowanie: ,czlowiek ze swej
natury jest otwarty i ukierunkowany ku transcendencji”.

Temat dyskusji, ktorej poszczegdlne czesci przeplatane byly cytatami
z ksigzki L. Giussaniego recytowanymi przez Wojciecha Grzechowiaka, oka-
zal si¢ na tyle aktualny i nosny w tresci, ze sktonil prowadzacego do roz-
ciagniecia jej na obecnych na sali ok. 100 oséb. Byla to dyskusja burzliwa,
aczkolwiek dotyczaca meritum problematyki.

Inicjatywa, ktéra odbila sie szerokim echem w bialostockim $rodowisku
naukowym, byl zorganizowany w dniach 20-22 III 2001 r. przez Katedre Te-
ologii Katolickiej UwB, Zaklad Klinicznej Biologii Molekularnej Akademii
Medycznej w Biatymstoku oraz Zaktad Bioetyki i Antropologii Filozoficzne;j
UwB trzydniowy cykl wykladéw otwartych pod ogdlnym tytulem: Postepy
biologii i medycyny - nadzieje i niepokoje. Wyklady, ktérym przewodniczyl
kierownik MKTK bp prof. dr hab. Edward Ozorowski, odbyly sie w auli
gtdwnej UwB i cieszyly sie¢ ogromnym zainteresowaniem, czego dowodem
byla wypeiniona przez trzy kolejne wieczory uniwersytecka aula. Dn. 20 III
referaty wyglosili: prof. dr hab. Mieczystaw Chorazy z Instytutu Onkologii
w Gliwicach na temat Biologia XXI wieku - nowy, wspaniaty swiat? oraz
prof. dr hab. Jerzy Kopania na temat Czy cztowiek ma prawo wyznaczad kie-
runki ewolucji? Prof. Chorazy skupil sie w swym wystapieniu na ukazaniu
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korzysci i zagrozeri zwigzanych z postepami tzw. nowej biologii, wykorzystu-
jacej techniki inzynierii genetycznej do pozyskania klonow komdrek. Prof.
Kopania, opierajac swe wystapienie na analizie pogladow Schopenhauera
i Wolniewicza, nawiazal do ogdlnoludzkiego doswiadczenia zla fizycznego
i moralnego, konkludujac swdj wyklad stwierdzeniem, ze czlowiek jest po-
wolany do czynienia sobie ziemi poddana i pomniejszania w swiecie sfery
zla celem dazenia do osiagniecia stanu idealnego, okreslonego wizerunkiem
raju. W drugim dniu wyktadéw prof. dr hab. Marian Szamatowicz w refera-
cie Medycyna rozrodu — wezoraj, dzisiaj, jutro ukazal osiagniecia wspolczes-
nych nauk medycznych w dziedzinie zaplodnienia in vitro. W wykladzie,
ktéry popularyzowal dziatalno$é i osiagniecia Prelegenta w te] dziedzinie,
wskazal on wylacznie na korzyéci stosowania tej metody leczenia bezptod-
noéci, dyskretnie unikajac wszelkich watpliwosci natury etycznej i moral-
nej, co do stosowania tej formy terapii. To wybiércze potraktowanie prob-
lemu spowodowato burzliwa dyskusje, co do merytorycznej strony referatu.
W drugim tego dnia wykladzie zatytutowanym Zycie jako wartosé, ks. prof.
dr hab. Jézef Zabielski, profesor UKSW, ukazal chrzeécijaniskie motywacje
ochrony zycia ludzkiego od momentu poczecia po naturalna $mierc. Trzeci
dziert wykladéw otworzyl referat wygloszony przez prof. dra hab. Mariana
Sulika, patomorfologa z AMB, zawierajacy biomedyczne rozwazania o zy-
ciu i $mierci. W swym wystapieniu Prelegent oméwit po kolei szereg cech
charakteryzujacych kazde Zycie: metabolizm, rozmnazanie, ruch, dziedzicze-
nie i adaptacje. W drugim wykladzie zatytulowanym Inzynieria genetyczna
w transplantologii — perspektywy t niepokoje, prof. dr hab. Lech Chyczewski,
patomorfolog z AMB, poruszyl problemy zwiazane z przeszczepami oraz
przedstawil aktualny stan badan nad zdobywaniem tkanek do transplan-
tacji. Trzeci referat, wygloszony przez ks. prof. dra hab. Wojciecha Botoza
(UKSW), dotyczyt etycznych granic eksperymentéw biomedycznych. Kwin-
tesencja wykladu, bogato ilustrowanego tekstami zaczerpnietymi z naucza-
nia pap. Jana Pawta II, Vaticanum II i dokumentéw koncowych konferencji
miedzynarodowych, moze by¢ stwierdzenie, iz ,uzycie embrionu jako na-
rzedzia eksperymentu stanowi przestepstwo wzgledem godnosci osoby ludz-
kiej”. Reasumujac trzydniowy cykl wykladéw, bp E. Ozorowski, dziekujac
prelegentom i stuchaczom za uczestnictwo, zyczyl, aby ,postepy biologii
i medycyny rodzity w naszym zyciu wiecej nadziei niz niepokojow”.
Kolejnym przedsigwzieciem naukowym Katedry Teologii Katolickiej
UwB byla - zorganizowana w dniach 9-10 V 2001 r. we wspdipracy z Ka-
tedra Polityki Ekonomicznej i Spolecznej Wyzszej Szkoty Ekonomiczne]
w Bialymstoku — konferencja naukowa na Wigrach na temat Czlowiek -
Etyka - Fkonomia. Celem konferencji byla prezentacja pogladéw i poszu-
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kiwanie odpowiedzi na pojawiajace sie problemy na styku czlowiek — eko-
nomia. Referaty przedstawilo 35 prelegentéw, w tym wszyscy pracownicy
naukowo-dydaktyczni MKTK. Zaprezentowane referaty i dyskusja wylonity
wstepna, ocene zalet 1 wad powiazan pomiedzy czlowiekiem, etyky i gos-
podarka we wspdlczesnej rzeczywistosci Polski, wskazatly na postawy godne
rekomendacji w dydaktyce i codziennych kontaktach miedzyludzkich. Opra-
cowane materialy z konferencji zostaly nakladem Wydawnictwa Wyzszej
Szkoly Ekonomicznej opublikowane jako pozycja ksiazkowa pt. Cziowrek
- Etyka — Ekonomia (red. R. Horodenski, k. Ozorowski), Bialystok 2001,
ss. 340.

W setng rocznice urodzin prymasa Polski kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, Katedra Teologii Katolickiej zorganizowalta dn. 17 XI 2001 r. w sali
kina ,,Ton”, gidwnie z mysla o duchownych archidiecezji, sympozjum na
temat Prymas Tysigclecia — obrotica rodziny i nauczyciel narodu. Inicjato-
rem sympozjum byl ks. bp prof. dr hab. E. Ozorowski, ktéry jednoczes-
nie przewodniczyt obradom. Referaty zaprezentowali: ks. dr Tadeusz Kasa-
buta (Stefan Kardynat Wyszyriski w Archidiecezji w Biatymstoku), ks. prof.
dr hab. Jerzy Lewandowski ( Wskazania Prymasa Tysigclecia dla narodu
polskiego) i ks. dr Adam Skreczko (Troska Prymasa Tysigclecia o rodzine
polskq). Ks. Kasabula w swoim referacie przedstawil na szerokim tle histo-
rycznym, uwzgledniajac kontekst polityczny rzadéw Prymasa Tysigclecia
w warunkach rezimu totalitarnego, motywy, okolicznosci, charakter i zna-
czenie poszczegdlnych jego wizyt w Bialymstoku dla lokalnego Kosciota
biatostockiego, nieco wiecej uwagi poswiecajac obchodom Milenium Chrztu
Polski w archidiecezji. Ks. Lewandowski w swym wystapieniu podkreslit, iz
prymas Wyszynski wobec przemoca narzuconej laicyzacji i ateizacji ,,stanal
jakby na przeleczy chrzescijanskiej kultury narodowej i obcej duchowosci
Polakow pseudokultury materialistycznej w Polsce, w ktérej upatrywat zré-
det nihilizmu, a w konsekwencji nienawisci spolecznej”. Prelegent w toku
swego wywodu ukazal, w jaki sposéb Prymas bronit i obronit ojczyzne przed
utrata wiary, przez co ,jego duchowosé promieniuje i staje sie trwaltym do-
brem wszczepionym w dzieje narodu”. Ks. Skreczko w swym wywodzie udo-
wodnil, iz troska o rodzine to jeden z gtdwnych watkdw myéli i nauczania
Prymasa. Prelegent zauwazyl, iz ,wyplywalo to z jego pasterskiej odpowie-
dzialnosci i glebokiego patriotyzmu, ktéry podpowiadal mu, ze bez rodziny
nie ma przysztoéci narodu”.

Majac w perspektywie obchody Tygodnia Modlitw o Jedno$é Chrzesci-
jan, Katedra zamierza wilaczyl sie w te uroczystosci poprzez udzial w or-
ganizowanym wespot z Katedra Teologii Prawostawnej UwB dwudniowym
sympozjum poswieconym duchowosci chrzescijariskiego Wschodu i Zachodu.
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Obrady zaplanowano na 25-26 I 2002 r. Referaty wyglosza pracownicy obu
Katedr i zaproszeni goécie. Coraz bardziej realne ksztalty przybiera tez pers-
pektywa zorganizowania w marcu 2002 r. — we wspdipracy z Katedra Poli-
tyki Ekonomicznej i Rozwoju Gospodarczego UwB, Wyzsza Szkota Ekono-
miczna w Biatlymstoku, Zakladem Bioetyki i Antropologii Filozoficznej UwB
1 Fundacji Promocji i Rozwoju Podlasia — kolejnego cyklu wyktadéw otwar-
tych, ktérych tematyke wypelni problem globalizacji oraz zwigzanych z nia,
nadziei i obaw. Wérdd prelegentdw przewidziani sa: dr hab. R. Horodenski
prof. WSE, dr hab. J. Kopania prof. UwB, prof. dr hab. W. Bierikowski,
bp dr P. Jarecki, prof. dr hab. A. Bocian i ks. dr D. Wojtecki.

W ramach statutowej dziatalnosci dydaktycznej zainaugurowano dn.
18 X 2001 r. drugi rok studiéw w Podyplomowym Studium Metodyczno-
-Katechetycznym, powotanym do zycia z inicjatywy MKTK w pazdzier-
niku 2000 r. Celem tej instytucji jest umozliwienie zdobycia lub uzupelnie-
nia przez katechetéw wymaganych przez Ministerstwo Edukacji Narodowej
kwalifikacji 1 wyzszych stopni specjalizacji. Tak rozumiany cel rzeczonego
Studium jest realizowany przez dwa rodzaje zajel: teoretyczne i praktyczne.
Tresci merytoryczne przekazywanej wiedzy 1 innych umiejetnoéci koncen-
truja si¢ wokét dwdch blokéw tematycznych: pedagogiczno-dydaktycznego
1 teologicznego. Opieke naukowa nad Studium sprawuje kierownik MKTK,
ks. bp prof. dr hab. Edward Ozorowski. Wykladowcami sa wszyscy pracow-
nicy Katedry oraz pracownicy naukowi innych uczelni regionu.

Nadal trwaja rozpoczete przed rokiem prace nad Stownikiem pojed
chrzescijariskich, w zalozeniu majacym stanowié uwienczenie badan Katedry
nad jezykiem teologicznym.

Swa aktywnosé na polu dydaktycznym pracownicy MKTXK realizuja po-
przez wyktady, éwiczenia i seminaria naukowe zaréwno na UwB, jak tez na
innych uczelniach, prowadza tez wiasne prace badawcze, uczestnicza w mie-
szczacych sie w polu ich zainteresowan sympozjach, zjazdach i konferencjach
naukowych. Wyniki swych dociekan badawczych publikuja na lamach czaso-
pism naukowych i popularnonaukowych. Szczegdtowe sprawozdania z dzia-
lalnoéci naukowej i dydaktycznej pracownikéw MKTK za rok akademicki
2000/2001 zamieszczone sa na tamach WKAB (R. 10: 2001, nr 4).

Pracownicy Katedry Teologii Katolickiej koordynuja swoje prace ba-
dawcze podczas comiesiecznych spotkan roboczych, odbywanych w gmachu
AWSD w Bialymstoku, w czasie ktorych dyskutuja nad aktualnymi spra-
wami dotyczacymi dziatalnodci Katedry i perspektyw jej rozwoju, sktadaja
relacje z pracy naukowej, zglaszaja wlasne propozycje i inicjatywy, wyty-
czaja kierunki dalszej pracy oraz dziela sie¢ wynikami swych badan.
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GLOBALIZACJA W SWIETLE
KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ

Wprowadzenie

Globalizacja to stowo, ktére w ostatnim czasie stalo si¢ niezwykle popu-
larne. Okresla ono nowe zjawisko, ktére daje calej ludzkosci ogromne moz-
liwoéci komunikacji, solidarnoéci, wzajemnego poznania si¢ i ubogacenia,
a z drugiej strony stwarza zagrozenie uniformizacji, marginalizacji catych
spoteczenistw i grup spotecznych, zdominowania nawet swiata przez eko-
nomie. Globalizacja to przede wszystkim nadanie charakteru ogdlnoswia-
towego poszczegdlnym przejawom zycia ludzkiego. Obecny przeptyw infor-
macji, ludzi, finanséw, inwestycji 1 szeroko pojetej kultury zachodzi na pla-
szczyznie calego $wiata.

Globalizacja jest procesem nieodwracalnym. Nie znaczy to jednak, ze
jestesmy wobec niej bezsilni. Nie wynika ona z prawa naturalnego, lecz jest
wytworem czlowieka. Otwartym pozostaje natomiast pytanie, czy moze ona
stuzy¢ solidarno$ci miedzyludzkiej i nie narusza¢ niezbywalnych praw czlo-
wicka. Nie da sie bowiem ukryé, ze logika rynku wtargneta we wszystkie
dziedziny zycia, ograniczajac czy tez warunkujac obszar wolnego dziatania
zaréwno jednostek, jak i calych spoleczedstw.

Mozna latwo powiedzie¢ o dyskursywnym znaczeniu ,globalizacji”. Jest
ona jednym z tych stéw-kluczy, czy moze raczej stéw-wytrychow, przy po-

1 Artykul powstal na bazie referatu wygloszonego 12 marca 2002 r. w auli Wydzialu
Ekonomicznego Uniwersytetu w Bialymstoku podczas otwartych wykladéw na temat:
Globalizacja — nadzieje i lgki.
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mocy ktdrych staramy sie uzyskac rozumny dostep do sensu przemian, jakie
ogarnety ludzkosé po 1989 r. ,Globalizacja” ma poniekad znaczenie epo-
kowe: cala epoka postkomunistyczna widzi w niej podstawowe narzedzie
schematycznej samointerpretacji. Podobne znaczenie w poprzedniej epoce
miaty zwroty: ,zelazna kurtyna”, ,zimna wojna” czy ,,wolny swiat”.

O odpowiedz na pytanie, czym jest globalizacja w rzeczy samej, a nie
w dyskursywnych schematach, jest znacznie trudniej. Gtéwny problem po-
lega na tym, ze sens rzeczowy ,globalizacji” mozna uchwycié¢ dopiero wtedy,
gdy uzna sie, iz sktada sie na nig bardzo niejednorodny zbidr zjawisk, proce-
sow, tendencji, widocznych w zyciu ekonomicznym, politycznym i spotecz-
nym wspolczesnego Swiata.

Globalizacja nie pozostaje obojetna dla Kosciota, ktéry ma przeciez cha-
rakter uniwersalny. Warto sobie uswiadomié, ze to wlasnie Kosciét nalezy
do pionierdw globalizacji, gloszac od wiekéw w calym éwiecie Dobra Nowine
o Krolestwie Bozym, dzieki czemu chrzescijanstwo stalo sie pierwsza w hi-
storii §wiata religia uniwersalna. Kosécidt upowszechnial kulture chrzescijazi-
ske, ktdrej noénikiem byla lacina, oraz system wartosci oparty na Ewangelii.
Prymat i godnos¢ osoby ludzkiej, prawa czlowieka w swoich glebokich ko-
rzeniach stanowig przeciez takze czesé oredzia i przestania chrzescijaristwa2.

Wspdlczesnie globalizacja przyjmuje zupelnie inna posta¢ niz to mialo
miejsce w epoce odkryé geograficznych, ale i dzi$§ Kosciol podejmuje nad
nia refleksje i stara sie aktywnie uczestniczy¢ w ogdlnoswiatowej debacie na
jej temat, wplywajac tym samym na ksztalt tego zjawiska. W tym miejscu
nalezy zauwazyc, iz niektdre sposrdd licznych probleméw moralnych, jakie
pojawiaja sie w zwigzku z globalizacja, staja sie przedmiotem rozwazai pro-
wadzonych na terenie etyki biznesu. Ta stosunkowo mloda dyscyplina, wy-
ktadana juz w wielu krajach na wyzszych uczelniach ekonomicznych, zaczela
sie rozwija¢ w latach osiemdziesiatych, najpierw w Stanach Zjednoczonych,
a nastepnie w Europie i Japonii. Podobnie jak inne ,etyki partykularne” —
etyka ekologiczna czy bioetyka — etyka biznesu wyrasta z przekonania o tym,
ze zmieniona w wyniku przemian cywilizacyjnych sytuacja czlowieka w $wie-
cie wymaga poglebienia refleksji moralnej nad jego dziatalnoscig praktyczna.
W przypadku etyki biznesu mamy wiec na przyklad do czynienia z rozwa-
zaniami nad zakresem moralnej odpowiedzialnosci, jaka przedsiebiorczoéé
przyjmuje wobec swego blizszego i dalszego otoczenia, wobec klientdw, do-
stawcow, konkurentéw, wspdlnot lokalnych i regionalnych, wobec wspdlnoty

2 Por. D. Tettamanzi, Globalizzazione: una sfida, Edizioni Piemme, Casale Monferrato
2001, s. 69.

politycznej i globalnej. Etyka biznesu powstaje w znacznej czesci w wyniku
kooperacji pomiedzy osrodkami akademickimi a réznymi srodowiskami za-

wodowymi.

Globalny wyécig — blizsze przyjrzenie sie niektorym
przejawom globalizacji

Czy tego chcemy czy nie, stowo ,globalizacja” dociera do nas zewszad.
Nie zawsze jest jasne, co ono znaczy. Czesto uzywa si¢ go jako hasta. Stosu-
nek ludzi do globalizacji ogdlnie pojetej jest co najmniej dwojakiego rodzaju:
jedni w spoteczeristwie wzywaja do mobilizacji, aby nie pozostaé¢ w tyle, lecz
zabra¢ sie ekspresem mknacym przez swiat, drudzy nawotuja do zwierania
szeregéw i do przeciwstawienia sie zagroZeniu ze strony »globalnych sit”.
Glos tych drugich rozbrzmiewa donosniej, aczkolwiek nie wydaje sie, by two-
rzyli oni wiekszoé¢. Zwlaszcza dla skorych do straszenia i do poczytywania
innym za zle, globalizacja nadaje si¢ do okrzyknigcia jej jako upiora naszych
czaséw, przed ktérym trzeba zamknaé granice, a sily, ktdre ja napedzaja,
nalezy rozszyfrowac i rozbroié.

Trudno oprzeé si¢ niekiedy wrazeniu, ze protesty sa tylko stowne i propa-
gandowe. Bo gdyby byty szczere, kazalyby ich autorom zajaé postawe asce-
tyczna i wstrzemiezliwa, zademonstrowad, ze mozna sie przed nia obronic,
obej$¢ bez niej. Tymczasem przeciwnicy globalizacji sami korzystaja z tech-
nik ja napedzajacych - z satelitow, dzieki ktérym postuguja sie telefonami
komérkowymi i zapewniaja sobie zasieg $wiatowy, z internetu, z przeplywu
kapitatéw.... Protestuje si¢ przeciw globalizac]i, wykorzystujac mechanizmy
globalizacji!

Bo tez trudno by¢ rzeczywistym przeciwnikiem faktow. A nieuchronnosé
~globalizacji” jest faktem; takze nieuchronnoéé¢ zwiazanych z nig problemow.
Ma plusy i minusy — trzeba je widziec, rozwazy¢, przyporzadkowad. Skoro
jest nieunikniona, trzeba umie¢ znalez¢ si¢ w niej i wobec niej. Zwlaszcza ze
globalizacja dzi$, to wyscig ku przyszioéci. To starania o to, by juz na star-
cie zaja¢ mozliwie najlepsza pozycje. Hamowanie nie na wiele sie przyda.
Ks. prof. Remigiusz Sobanski ciekawie to ujmuje w jednym ze swoich ar-
tykuléw na temat globalnego wyscigu: ,To tak, jak na zakorkowane] szo-
sie: wszyscy posuwaja si¢ w zolwim tempie, jednakowo (,sprawiedliwie”)
wolno, ale gdy mina przeszkode, szybsze samochody wyskakuja do przodu,
wykorzystuja swe szanse. Nie ma sensu przeciwstawiaé sie globalizacji przez
wybijanie dziur w szosie, czy umieszczanie znakéw zakazu, trzeba zwiekszyd
wlasng predkoéé. Na trakcie ku niej jesteSmy wszyscy, trzeba tylko umie¢ sie¢
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na nim znalez¢ — i pomagac¢ maruderom, a nie spycha¢ ich na pobocze. Cho-
dzi nie o to, by wszyscy jechali takimi samymi, jednej marki samochodami,
lecz o to, by jezdzili dobrymi, odpowiadajacymi wymaganym standardom.
Globalizacja obejmuje technike, nie kulture. Przeplyw pieniedzy w $wiecie
nastepuje bezdusznie, wedle zimnej, ekonomicznej racjonalnodci, fuzje i po-
dzialy firm dokonuja si¢ wedle wyrafinowanego rachunku zyskéw i strat.
A réwnoczesnie rozne mniejszosci narodowe daza do uzyskania niepodleg-
loéci politycznej, kierujac sie przy tym kryteriami dalekimi od kalkulacji
ekonomicznej”3.

Przypatrzenie sie tym dwom tendencjom, wydawaloby sie przeciwstaw-
nym, prowadzi do wniosku, ze globalizacja, ktéra w dziedzinie techniki pro-
wadzi do unifikacji, w sferze kulturowej stwarza szanse do spotkania sie, dia-
logu, wymiany warto$ci. Warunek jest jeden: nie wolno sie zamykaé, trzeba
chcieé¢ uczestniczyé, by¢ otwartym.

Tego otwarcia na razie czesto brakuje. Bywa tak, ze o wlasnej kulturze
mowi si¢, odcinajac sig od drugich, przez przeciwstawienie, negacje. Podkre-
s'l'a sie, ze ,my nie tacy”; trudniej powiedzieé ,jacy my”, z czym stajemy do
dialogu, co potrafimy wnie$¢. Zajmowaniem pozycji fundamentalistycznych
maskuje si¢ ubdstwo duchowe i slabg site oddzialywania. A przeciez kazda
kultura ksztattuje sie w zetknigciu z innymi kulturami. Tak jak czlowiek nie

‘ realizuje si¢ przez to, ze staje przed lustrem i wola gromko ,ja”, lecz przez
kontakt z innymi ludzmi, tak tez kultura nie rozwija sie przez duszenie sie
we wlasnym sosie, lecz przez podejmowanie wyzwan wyniklych z wielosci,
z réznorodnosci tego $wiata.

Ludzkos¢ zawsze istniala w napieciu migdzy jednoscia, i wieloécia. Prob-
lemy stad wyrastajace zmieniaja sie. W czasach globalizacji wydaje sie to
by¢ jedno$é techniki i wieloéé kultur. Fakt ten prowadzi nas do pytania o to,
czy potrafimy nie tylko przejmowaé technike, lecz znalezé sie w tym s'wiecié
z naszym wiasnym kapitalem kulturowym.

Znaki czasu w $wietle Objawienia
. Zanim przyjrzymy si¢ globalizacji w §wietle katolickiej nauki spolecznej
chciatbym zatrzymad sie przez chwile nad samym jej pojeciem jako nauki.

Katolicka nauka spoteczna nie jest — jak sadza niektérzy — jedynie specy-
ficzng nauka historyczna, a wiec w pewnym sensie ,,martwa”, ograniczajaca,

3 R. Sobanski, Globalny wyscig, ,Gos¢ Niedzielny” 2000, nr 15.
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sie do rozwazania modnego niegdy$ tematu ,kwestii robotniczej”; narzg-
dziem obrony praw pracowniczych i walki z ideologia komunistyczna,. Jest
dziedzina zywa, dynamiczna i niezwykle aktualna, proponujaca rozwiaza-
nia ciagle nowych kwestii. Na horyzoncie jej zainteresowan pojawiaja si¢
problemy zwiazane z globalizacja i etyka aktywnosci gospodarczej, nowymi
marginalizacjami i zagrozeniami, ktére niesie rozwoj nauki i technologii,
miejscem kultury w zyciu spoteczenstwa informatycznego, powiekszaniem
sie réznych dysproporcji itd. Jest niezwykle bliska wspolczesnemu czlowie-
kowi. Podejmuje bowiem takze te tematy, o ktérych czyta sie w gazetach
i dyskutuje podczas towarzyskich spotkan.

Od starozytnoéci chrzedcijahskiej, poprzez éredniowiecze 1 az do
XIX wieku problematyka spoleczna podejmowana byla w ramach teologii
i prawa kanonicznego. W rezultacie narastania nowych probleméw, zwiaza-
nych giéwnie z rewolucjami — francuska i przemystowa, w potowie XIX wieku
stala sie dyscypling samodzielna.

Mimo iz papiez Leon XIIT (1810-1903) nazywat ja ,filozofia spoteczng”
i w jej centrum umieécil rozwazania nad sprawiedliwoscia rozdzielcza, jej
charakter teologiczny pozostal nienaruszony w przynajmnie] dwéch konte-
kstach: teologii moralnej oraz pastoralnej. Jako taka, katolicka nauka spo-
teczna podejmuje wraz z innymi naukami teologicznymi probe zrozurmienia
tajemnicy cztowieka i zadan spoleczefistwa w Swietle Objawienia. Wnio-
ski, stanowiace owoc jej wysitkéw, odgrywaja w zyciu spolecznym doniosta
role: przypominaja o godnosci czlowieka i jego prawach, wskazujg na 7ro-
dta i przejawy niesprawiedliwosci, podaja podstawowe zasady 1 wartosci.
ktére staja sie kryterium oceny systeméw i programow. Slowem — stanowig
pozytywna wizje chrzescijatiskiej miltosci, sprawiedliwosci i pokoju.

Mozna powiedzie¢, ze wspdlczesna nauka spoteczna Kosciola ma trzy
wymiary — teoretyczny, historyczny oraz praktyczny. W kontekscie histo-
rycznym za$ ewolucja katolickiej nauki spoleczne;j przebiegala od ponadcza-
sowe]j doktryny spoteczno-moralnej po nauczanie o charakterze pastoralnym.
Zawsze za$ jest narzedziem ewangelizacji realizowane]j poprzez gloszenie nie-
zmiennych zasad w zmiennych okolicznoéciach zycia spolecznego.

Nauczanie spoleczne Koséciola stanowi kontynuacje religijnej i spolecznej
misji Jezusa. Nie pretenduje jednak do tego, by by¢ nieomylne. Jest raczej
,wolaniem proroka” o obecnej kondycji rodzaju ludzkiego, w $wietle zna-
kéw czasu i Ewangelii. Wyptywa z milosci do Chrystusa i jest $wiadectwem

mitosci do ludzi?.

4 Por. D. Tettamanzi, dz. cyt., s. 100-117.
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Koéciél wobec globalizacji — papieski glos

Gléwnym zZrédlem dla katolickiej nauki spotecznej, podobnie jak we
wszystkich naukach teologicznych, opierajac sie na Pidmie éw. i Tradycji,
jest Nauczycielski Urzad Koéciola, a przede wszystkim nauczanie papiezy.
W ostatnich dwdch latach ojciec $wiety Jan Pawet II kilkakrotnie zabierat
glos na temat globalizacji, jej przejawéw i skutkéw. Miedzy innymi w: prze-
staniu do uczestnikéw VI Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spo-
tecznych, w lutym 2000 roku, na temat Demokracja — rzeczywistodd i od-
powtedzialnosé; Przemowieniu do ludzi pracy, z 1 maja 2000 r., méwiacym
o potrzebie globalizacji solidarnosci; réwniez nazajutrz po Jubileuszu Lu-
dzi Pracy wobec przedstawicieli zwiazkéw zawodowych i przedsiebiorcoéw.
Najbardziej obszerna wypowiedzia Papieza na temat globalizacji jest jego
przemowienie z 27 kwietnia 2001 r. do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej Pa-
pieskiej Akademii Nauk Spolecznych na temat ludzkiego i etycznego wy-
miaru globalizacji. W moim wykladzie przytocze obszerne fragmenty tego
przemdwienia. Réwniez Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu
w swoich ostatnich dwdéch dokumentach na temat Internetu nawiazuje do
procesu globalizacji.

Globalizacji oraz jej ludzkiemu i etycznemu wymiarowi byla po$wie-
cona VII Sesja Plenarna Papieskiej Akademii Nauk Spolecznych, ktdéra
odbyla sie w Rzymie w dniach 25-28 kwietnia 2001 r. Podczas audiencji
dla uczestnikéw tego spotkania, Jan Pawet II przedstawil stanowisko Kog-
ciola wobec globalizacji. Zwrécil uwage na trzy aspekty tego zjawiska: go-
spodarczy, kulturowy oraz etyczny. Jego zdaniem wspdtczesne zwyciestwo
1 upowszechnienie si¢ na calym $wiecie gospodarki wolnorynkowej ,stanowi
wlasciwg odpowiedZ na ludzkie potrzeby gospodarcze, poniewaz szanuje
wolng inicjatywe”5. Jednoczesnie Papiez akcentuje koniecznogé powstania
mechanizméw kontrolnych, ktére zapewnityby kierowanie globalizacja wol-
nego rynku w taki sposéb, by realizowala ona dobro wspélne. Uchronitoby
to ludzko$¢ i stosunki miedzyludzkie od podporzadkowania ich logice zy-
sku. Jan Pawel II podkreéla, ze: ,,Globalizacja nie jest a priori dobra ani
zta. Bedzie taka, jaka uczynia ja ludzie. Zaden system nie jest celem samym
w sobie, nalezy zatem konsekwentnie glosi¢, Ze globalizacja, jak kazdy inny
system, musi stuzy¢ czlowiekowi, musi stuzy¢ solidarnosci i dobru wspdl-
nemu”$. Drugim elementem papieskiego przemdwienia jest troska o zacho-

5 Jan Pawel 11, Globalizacja i etyka, Przemdwienie do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych z 27.04.2001, nr 1.

6 Tamze, nr 2.

wanie tozsamogci kulturowej przez cztowieka. Ojciec Swiety zwraca u'waig(;
na niebezpieczendstwo zniszczenia kultury przez podporzqdkowanig jej nie-
ublaganej logice rynku i mediéw. Efektem tego byloby takze zniszczenie
dotychczasowych norm zycia spolecznego, zakorzenionych w kulturzti. Inny
watek przeméwienia papieskiego dotyczy etyki w dobie global?zac‘)l. Na-
stepca éw. Piotra przestrzega przed utozsamianiem etyki z utyhtalfyzmem
podporzadkowanym logice wydajnosci i innowacjom naukowo—tecbmcznym.
Papiez zaznacza, ze ,etyka wymaga, aby systemy dostosowywaly sie dc? czto-
wieka, a nie poswiecalo si¢ czlowieka dla systemu. Jednym z ocz.y\wstyc.h
tego nastepstw jest to, ze komitety etyczne istniejace obecnie prawie w kaz-
dej dziedzinie winny byé catkowicie niezalezne od intereséw finansowych,
ideologicznych lub stronniczych pogladéw politycznych”7. ,

Jan Pawet II wskazuje tez na to, ze globalizacja powinna oznaczac po-
szukiwanie powszechnych wartosci ogdlnoludzkich obecnych w réznorodno-
$ci kulturowej oraz wspdlnego kodeksu etycznego. Inaczej globalizacja be-
dzie oznaczaé absolutng wzglednosé wartodci oraz uniformizacje. Akcentujac
etyczny aspekt globalizacji, Papiez jednoczeénie daje wyraz swo‘jem.u .zanie—
pokojeniu, by to nowe zjawisko nie poglebito jeszcze bardziej, 1stn1§3q§ego
juz i bolesnego, podziatu na biednych i bogatych. Przestrzega, by nie stal'a
sic ona nowa wersja kolonializmu. Na koniec wyraza nadzieje, ze ,,wszystle
tworcze elementy spoleczenstwa beds wspéldziala¢ w popieraniu globaliza-
cji, ktéra bedzie stuzyé czlowiekowi i wszystkim ludziom”3. ‘

7 wypowiedzi Papieza widzimy, iz globalizacja nie jest bezgranlczn.a
i wszechpotezna, gdyz wiasnie etyka, wartosci i normy moralne wyznaczaja,
jej granice. Oceniajac globalizacje, nalezy unikac ideologii i jednostronno-
éci w ukazywaniu jej konsekwencji. Pociaga ona przeciez za sobg zarazem
korzyéci, jak i szkody. Stwarza nowe szanse, ale rodzi tez nowe 'zagroze:
nia. Realizmu w odniesieniu do omawianej problematyki mozna si¢ uczyc
2 ostatnich dokumentéw papieskich, ktére nie pozostawiaja ztudzen: glo-
balizacja ekonomii i finanséw jest juz rzeczywistodcia, Swiat podag'Za dr.ogat
globalizacji. Mimo niejasnych jeszcze konsekwencji dokonujacych sie¢ zmlan,
wiadomo juz na pewno, zZe niosa one ze 'sob@ wielkie nadzieje, ale takze py-
tania i obawy. W Oredziu na XXXIII Swiatowy Dzien Pokoju. (1.01.2009)
czytamy: ,[procesy globalizacji], cho¢ stwarzaja pewne zagrozenia, ot.\merajad
tez niezwyktle i wiele obiecujace mozliwosci, wiaénie z punktu widzenia celu,
jakim jest przeksztalcenie ludzkosci w jedng rodzing, oparta na wartosciach

7 Tamze, nr 4.
8 Tamze, nr 5.
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sprawiedliwosci, réwnoéci i solidarnosci”®. Widzimy wiec, iz ton papieskiego
nauczania daleki jest od determinizmu czy ,mentalnoéci twierdzy”. Prze-
nika go prze$wiadczenie o mozliwosci i powinnoéci wywierania wplywu na
bieg rzeczy i wydarzen!o,

Zakonczenie

Do biznesmendw i politykdw, obradujacych w szwajcarskim kurorcie
Davos, w ostatnim dniu odbywajacego sie tam Swiatowego Forum Gospo-
darczego, w ubiegtym roku trafil apel o podjecie dialogu na temat moralnych
aspektéw globalizacji. Apel podpisali miedzy innymi abp Diarmuid Martin
— sekretarz Papieskiej Rady ,Iustitia et Pax”, Meir Lau — gléwny rabin Izra-
ela oraz Mustafa Ceri¢ — wielki mufti Boéni. Intencje przedstawicieli wiel-
kich religii strescit muzutmanin Cerié: ,Probleméw globalizacji nie mozna
rozwigzywac tylko na plaszczyznie techniki, gospodarki i polityki. Powinni-
smy nada¢ procesowi globalizacji takze wymiar moralny, a zwlaszcza stwo-
rzy¢ prawo, ktore utatwiloby zmniejszenie przepasci miedzy tymi, ktorzy
sg bogaci, i tymi, ktérzy sa zbyt biedni”!l. Czarny scenariusz globalizacji,
w ktérym tylko nieliczni w wydzielonych enklawach beda plawi¢ sie w bo-
gactwie, nie musi zostaé zrealizowany. Osoby i instytucje odpowiedzialne za
mechanizmy prawne i ekonomiczne powinny, o co apeluja przedstawiciele
srodowisk religijnych i czego domaga sie katolicka nauka spoteczna, umozli-
wic korzystanie z dobrodziejstw globalizacji wszystkim sprawiedliwie. Doty-
czy to zwlaszcza krajéw Trzeciego Swiata, traktowanych dotad raczej jako
zrédlo zyskéw.

Koticzac rozwazania na temat globalizacji w $wietle katolickiej nauki
spolecznej, trzeba wrécié do pytania o nadzieje i leki, o szanse i wyzwania
jakie ona ze soba niesie. Na pewno globalizacja nie jest tylko wyzwaniem
czysto gospodarczym i ekonomicznym. Jest ona przede wszystkim wyzwa-
niem natury cywilizacyjnej. Pod koniec 1999 r. Komisja ,lustitia et Pax”
Episkopatu Francuskiego wydata ksiazeczke pt. Opanowaé globalizacje. Caly

9 Jan Pawet II, Oredzie na XXXIII gwiatowy Dzien Pokoju z 1.01.2000.

10 Por. takze: Jan Pawet I, Demokracja i wartosci, Przestanie do uczestnikéw VI Se-
sji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych z 26.02.2000; tegoz, Potrzebna jest
globalizacja solidarnosci, Przemdwienie do ludzi pracy z 1.05.2000; tegoz, Rozwdj, globa-
lizacja, dobro cztowieka, Przemdwienie do przedstawicieli zwiazkéw zawodowych i przed-
sigbiorcéw z 2.05.2000; P. Samerek, Koscidt wobec globalizacyi, ,,Wokdt Wspdlezesnodci”?
(Biuletyn OCIPE) 2001, nr 8(51), s. 10-11.

' Por. S. Musiot, Globalizacja dla ludzi?, ,Go$¢ Niedzielny” 2001, nr 6.
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odwagi i sity, zeby doj$é¢ do celu, ktorym jest Tozwdj i zbawlenie kazdego

czlowieka.

,

i szansa, Referat wygloszony podczas.
darka globalna i synody kontlyr‘lgn’tal@e;
dpowiedzialnosci chrzescijariskiej,
enie.kik.opoka.org.pl/tekst/gl/

12 Por. P. Dembinski, Globalizacja — wyzwanie

Miedzynarodowego kolokwium na temat: Gospo

dialog z instytucjami finansowymi, przemyslenie naszej;)mi
Waszyngton (18-23 pazdziernika 1999 I.), WWW.pOIOZ

(z 5.03.2002).
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