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Bp Edward Ozorowski
Uniwersytet w Bialymstoku

MALZENSTWO JAKO ZWIAZEK MEZCZYZNY I KOBIETY

MARRIAGE AS A UNION OF A MAN AND A WOMAN

ABSTRACT. A true marriage can only exist between a man and a woman. The gender
difference, however, is a greater reality than marriage. It poses problems that come before
marriage and accompany it, either finding their solution in marriage, or exacerbated by it.
The unity of the two in marriage is related to the problem of loneliness, which has to do
with the notion of a person as such. The human being as a person is always one of a kind
and the more he is united to the other, the more fully his individuality is realized. One can
only find oneself, however, in the true gift of self.

Prawdziwe malZzenstwo istnieje tylko miedzy mezczyzng i kobieta. Prawda
ta byla oczywista od poczatku. Od kiedy jednak zaczeto legalizowa¢ zwigzki
homoseksualne (miedzy mezczyznami lub miedzy kobietami) i pozwalaé im
na adopcje dzieci, poddano w watpliwo§¢ sama prawde. Dla tego wymaga
ona ponownego uzasadnienia oraz wydobycia z niej calego wlasciwego jej
piekna i dynamizmu, a takze zobaczenia go jako zapisanego w porzadku stwo-
rzenia Bozego zamyslu.

Zréznicowanie plciowe czlowieka nie sprowadza sie do rzeczywistosci
malzenistwa i rodziny. Wystepuje ono w otoczeniu probleméw, z ktérych jed-
ne je wyprzedzaja, drugie z niego sie rodzg, a inne w nim znajdujg rozwiaza-
nie. Sa to problemy czlowieka jako takiego, przedstawiciela ludzkosci, a przez
to kazdego indywidualnego czlowieka. Kazdy czlowiek z nimi sie rodzi, je
zastaje i z nimi musi sie upora¢. Od tego zalezy jego ostateczne zwyciestwo
lub koficowa przegrana.
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I. SAMOTNI

Mezczyzna i kobieta, zawierajacy przymierze malzeniskie, wychodzac ze
stanu samotnoéci, w ktérym dotad sie znajdowali, kieruja si¢ wewnetrznym
pragnieniem zrzucenia z siebie jego ciezaru. Samotno$¢ bowiem jest w czlo-
wieku zrédtem wszystkich niepokojéw i moze go doprowadzi¢ do rozpaczy.
Czyni ona czlowieka bezradnym wobec zagrozen nacierajacych nan ze stro-
ny przyrody, innych ludzi i niego samego. Biblia ten stan okresla stowami:
,nie jest dobrze, by cztowiek byt sam” (Rdz. 2, 18). Czym przeto jest samot-
nosé i dlaczego jest ona tak trudna do zniesienia?

1. W stosunku do $wiata przyrody

To, co Biblia méwi o stworzeniu czlowieka, odnosi si¢ do stanu pierwot-
nego wszystkich ludzi, potwierdzanego ich codziennym doswiadczeniem.
Okregli¢ go mozna stwierdzeniem: czlowiek jest jedyny w §wiecie. Stowo
jedyny” ma znaczenie pozytywne i negatywne. W powigzaniu ze wspélnota
znaczy ono: cenny, wartosciowy. Gdy maz do zony zwraca si¢ stowami »moja
jedyna, poza tobg nie ma nikogo w $wiecie”, umieszcza w nich ogromny la-
dunek uczucia. Stowo ,jedyny” jest w tym uzyciu wspélnototworcze.

To samo stowo wszakze moze znaczy6 tez: samotny, odosobniony, wyizo-
lowany. Biblia nim charakteryzuje miejsce czlowieka w stworzonym przez
Boga $wiecie. Czlowiek pojawia si¢ w szdéstym dniu stworzenia, tzn. jako
uwieniczenie wszystkiego, co zaistniato, otrzymuje od Boga tchnienie zycia
i jest jego obrazem. Jest wigc istotowo inny od $wiata przyrody. ,Inny” znaczy
tu samotny.

Samotno$¢ raju nie polegata na fizycznym oddzieleniu czlowieka od §wia-
ta. Przeciwnie, cztowiek byt zwigzany ze §wiatem, podziwiat jego piekno,
korzystal z jego dobrodziejstw. Swiat byt mu postuszny, a on nadawat nazwy
wszystkiemu, co w nim spotykal. Stosunek ten niewiele zmienil sie po grze-
chu pierworodnym, po ktérym cate stworzenie znalazlo sig w niewoli zepsu-
ciai ,az dotad jeczy i wzdycha w bélu rodzenia” (Rdz 8,23). Swiat po grzechu
jest dalej dla cztowieka i w czlowieku posiada swoj cel.

Samotno$é ta jest innego rodzaju. Czlowiek w §wiecie nie znajduje dla
siebie partnera dialogu. Moze korzystac¢ ze Swiata, postugiwa¢ sie nim, moze
go uzywaé i naduzywaé, nie moze natomiast z nim dialogowa¢. Skutkiem
tego cztowiek nie moze dzieli¢ ze Swiatem swoich smutkéw i radosci. Jego
glos nie znajduje odpowiedzi, wraca do niego tylko jako echo. Z echem za$
nie prowadzi sie rozmowy. W takim Swiecie znalazt sie czlowiek, stworzony
przez Boga jako mezczyzna i niewiasta (Rdz. 1, 27). Byt sam zaréwno jako
mezczyzna i jako niewiasta.
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Kolejni ludzie rodza sig juz w innych okoliczno$ciach. Nie sa tak samotni
jak pierwszy cztowiek. Wyprzedzaja ich i towarzyszg im inni ludzie (przynaj-
mniej matka). Kazdy czlowiek, czy to poczety z mitosci, czy z gwaltu, ma
przynajmniej lono matczyne, chronigce go przed catkowita samotnoscia.
Wyjécie z niego czlowiek zwykle oznajmia placzem, wyrazajacym jego lek
przed nieznanym. Nowo narodzony czlowiek rozpoczyna diuga lekcje zycia
w §wiecie, ktéra przewaznie pobiera od rodzicéw i nauczycieli, a niekiedy,
niestety, tylko od wlasnej natury.

I zwykle cztowiek zdobywa te umiejetnosé. Nie tylko dopasowuje sie do
wymog6w $wiata, lecz nadto go ujarzmia i oddaje na swoje ustugi. Czyni zeni
§rodowisko swego zycia: urzadza ogrody, buduje domy, posiada psa i konia,
zaklada akwarium. MozZna wiec mniemad, iz osiagnal symbioze, wystarcza-
jaca mu do szczescia. A jednak tak nie jest.

Swiadomosé i wolnosé czlowieka nie pozwalaja mu na identyfikacje ze
$wiatem. Jest on w nim kim$ innym. Odkrywanie owej innosci jest budowa-
niem jego samoswiadomosci i samostanowienia. Przenosi si¢ ona nastepnie
na jego dzialanie, angazujace jego ducha i cialo. W ten sposéb czlowiek, po-
znajac §wiat, ujawnia siebie sobie samemu, odkrywa swoja podmiotowosé®.
Jest to kreatywna funkcja samotnoéci.

O wiele gorszym, niestety, jest jej dziatanie destruktywne, ktére ptynie
stad, iz samotno$¢ nie pokazuje sensu zycia. Jest nawet tak, Ze im wiekszy
osiaga czlowiek stopiefi podmiotowosci, tzn. im bardziej us§wiadamia sobie,
kim jest w stosunku do §wiata i im wigkszg posiada w sobie wrazliwos¢, tym
trudniej mu zy¢ w stanie catkowitego osamotnienia, Dlatego ludzie nieraz
siegaja po narkotyki lub alkohol, wywolujg stany orgiastyczne, aby oslabié
swoja samo$wiadomosé, zapomnieé o sobie lub nie widzie¢ sytuacji w jakiej
sie znalezli. Przestepcom latwiej jest znie$¢ izolacje wiezienna niz ludziom
niewinnym i wrazliwym. Wszakze ani wina, ani niewinno$¢, same z siebie
nie sa w stanie wyprowadzi¢ czlowieka z lgku przed samotnoscia. Do tego
potrzebny jest sens, ktéry przychodzi z zewnatrz, tj. od Boga.

2. Jedni wzgledem drugich

Fizycznie dzié czlowiek nie jest nigdy sam. W pociagu, autobusie, na
ulicy, ciagle ociera sie o innych ludzi. Radio, telewizja, internet... dostarczaja
mu blyskawicznie wiadomosci z drugiego krafica §wiata. A mimo to czlowiek
wspdlczesny czesto jest samotny i nawet zréznicowanie piciowe nie wypro-
wadza go z tego stanu. Istnieja domy publiczne, mezczyzni zniewalajg kobie-
ty, a niewiasty zabijaja mezczyzn. Malzenstwo to co$ wiecej niz zwigzanie

ze soba ludzi odmienne;j pici.

! Jan Pawel 1I, MezZczyzng i niewiastq stworzyl ich, Lublin 1981, s. 24.
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Samotnosé jest wtedy, gdy cztowiek czuje sie nikomu nie potrzebny. Moze
spaé, je§¢, pracowaé, tanczy¢, albo wstawaé o §wicie, poéci¢, spedza¢ cate
godziny przy witrynach sklepowych i nikogo nie obchodzi¢. Nie ma on zbytu
na swoje towary, nie znajduje powiernika dla swoich zwierzen, po prostu jest
sam, nikomu nie potrzebny. Jest to kraficowa samotno$¢, ktéra zwykle kofczy
sig $miercia i pogrzebaniem na komunalnym cmentarzu, we wspélnym gro-
bie. Ludzie uciekaja od niej z calych sil, nie zawsze jednak osiagaja zamie-
rzony efekt.

Sq tez samotnosci potowiczne lub czesciowe. One takze doskwierajg czto-
wiekowi, chociaz nie sg tak tragiczne w skutkach jak samotnosé caltkowita.
Jedni zaradzajg temu przez wytezong prace. Wychodza o Swicie z domu,
wracajg p6zno w nocy, rzucajg sie p6t zywi na 16zko, aby nastepnego dnia
czynié to samo. Inni staraja sie wejé¢ do jakiejs grupy (spotecznej lub zawo-
dowej) i stopi¢ sie z nig, byle tylko nie mysle¢ o sobie i nie podejmowac decy-
zji. Jeszcze inni chodza na spacery, grajg w karty, dobieraja sobie towarzyszy
niedoli lub siegaja po uzywki. Wszystko to sg pétérodki o bardzo ograniczo-
nym dzialaniu. E. Fromm pisze: ,,zespolenie osiagane w twérczej pracy nie
zespala ludzi; zespolenie osiggane w stosunkach orgiastycznych jest przej-
§ciowe; zespolenie przez przystosowanie sie jest jedynie pseudozespoleniem...
wszystkie te rozwigzania sa jedynie czeSciowym rozwigzaniem problemu ist-
nienia”?. Jest to problem nie tylko czlowieka, lecz dotyczy takze malzefistwa
i rodziny, w ktérych mozna by¢ samotnym we dwoje lub w otoczeniu gro-
madki innych ludzi.

Matzefistwo nie wyzwala automatycznie czlowieka z samotnosci, lecz
pomaga ja znosi¢. Czlowiek wprawdzie opuszcza ojca i matke i taczy sie ze
swoja zong tak $cisle, Ze staje sie z nig jednym cialem (Rdz. 2, 24), ale przez
to nie przestaje by¢ soba i nie zatraca si¢ w swojej zonie. Podobnie kobieta,
wychodzac za maz, zachowuje swoja tozsamos$é nawet w najbardziej intym-
nym zjednoczeniu z mezem. W tym m.in. wyraza sie jedynoé¢, indywidual-
nosé, ale takze samotnosé kazdego czlowieka. Jest on incommunicabilis sui:
nie moze przekaza¢ siebie drugiemu cztowiekowi ani go wchiona¢ w siebie.
Kazde zjednoczenie z drugim czlowiekiem jest zawsze indywidualizujace.
Im wiegkszy stopiefi osiaga zjednoczenie ludzi ze soba, tym wieksze ujawnia
ono ich zindywidualizowanie. Jest to bowiem zawsze zjednoczenie podmio-
towe, a nie przedmiotowe. Kazde potraktowanie czlowieka jako rzeczy, nie
tylko nie tworzy komunii, ale wrecz czyni ja niemozliwa.

Wynika to gléwnie z tego, ze czlowiek jest obrazem Bozym. Obraz jest
przyzywany przez pierwowzor i tylko wtedy osiaga zaspokojenie, kiedy sie

2 E. Fromm, O sztuce milosci, Warszawa 1971, s. 30.
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z nim zjednoczy. Nakiadanie sie natomiast obrazéw nie tworzy pelnej komu-
nii. W malzefistwie wprawdzie nastepuje takie polaczenie obrazéw, ze two-
rzg one jeden komunijny — ludzkie ,,my” odwzorowuje Boskie ,My”. - Jednak
wyjécie z samotno$ci nastepuje nie przez utworzenie ludzkiego , my”, lecz
przez zespolenie ludzkiego ,my” z Boskim ,My”. Tylko Bég wyprowadza czlo-
wieka z samotnoéci.

Moze to uczynié przez malzefistwo i rodzine, ale tez i przez zycie bez-
zenne. Dlatego pustelnicy, ktérzy z powolania wybrali ten rodzaj zycia, nie
czujg sie¢ osamotnieni. Przeciwnie, doznaja oni niekiedy wprost cudownego
zespolenia z Bogiem, a w nim takze z ludZmi. Odosobnienie zewnetrzne jest
dla nich moca, a nie staboscig. W nim realizujg siebie, swoje czlowieczen-
stwo, czuja sie szczesliwi, podczas gdy zyjacy z dala od Boga matzonkowie
nie moga znaleZé zadowolenia i czujg sie straszliwie samotni, mimo Ze miesz-
kajg razem. Rzekg wynoszgcg ludzi z samotnosci jest mitosé, ktéra wyplywa
z Boga jak ze zrédla i do Niego wraca jak do swego celu ostatecznego.

Ten stan rzeczy naklada na malzonkéw obowiazek akceptacji swoich osta-
tecznych uwarunkowan oraz pogodzenia sie z niedosytem, ktdry jawi sie na-
wet po najbardziej euforycznych doznaniach. Byciu razem zawsze towarzyszy
bycie osobno. Chodzi tylko o to, by przedzial miedzy tymi stanami nie byt zbyt
duzy. Mégtby on bowiem doprowadzi¢ do tego, ze bycie razem statoby sie
niemozliwe, co zwykle konczy sie separacjg lub rozwodem.

3. Wobec Smierci

Smieré dla pierwszych rodzicéw byta alternatywa (Rdz. 2, 17) i zapowie-
dzig nastepstwa zjedzenia zakazanego owocu. Nie znali oni jej z do§wiad-
czenia. Po grzechu pierworodnym natomiast stala sig udzialem wszystkich
ludzi i jest rzeczywistoécia najbardziej pewna w ich zyciu. Ktadzie sie ona
stygmatem na wszystkich poczynaniach ludzkich. Kazdy cztowiek jest w pe-
wien sposéb ,bytem ku §mierci” (M. Heidegger). Poczynajac sie, ma w sobie
jej zarodek, ktérego w zaden sposéb nie jest w stanie sie pozbyé¢.

Smier¢ jest wydarzeniem tragicznym, kladzie bowiem kres wszystkim
ludzkim radoéciom, zamierzeniom i ich realizacjom. A gdy dosiegnie czlo-
wieka, zmienia go tak bardzo, ze czyni go obcym. Nawet balsamowanie ciala
po émierci nie zmienia tego stanu. Czlowiek leka sie zwlok, dla tego kryje je
glteboko w ziemi lub zamienia w popiél.

Smier¢ przychodzi czasem nagle, a czasem po dtugim cierpieniu. Nie-
kiedy émiertelna choroba ciaggnie sie calymi latami i wéwczas przeradza sie
w dramat dla samego chorego i jego otoczenia. W tym stanie niektérzy targa-
ja sie na wlasne zycie (w spos6b gwaltowny lub przez eutanazje) i wtedy
powstaje dramat nad dramatami. Jest to bowiem totalna przegrana czlowieka
i cywilizacji, w ktérej wzrastal.



12 Bp Edward Ozorowski

Wobec émierci czlowiek jest sam. Nikt go w tym nie moze wyreczyc.
Umieranie, z ludzkiego tylko punktu widzenia, jest najwigksza samotnoscia
cztowieka. Nawet najblizsi z otoczenia nie sg w stanie przekroczy¢ granicy,
do ktérej zbliza sie umierajacy. Moze to uczynié jedynie on sam, ale tylko
wtedy, gdy jest cztowiekiem wierzacym. W wierze bowiem zawsze jest sig
z Bogiem: w zyciu i w $mierci (Rdz. 8, 35-39).

Rzeczywisto§¢ émierci wpisana jest w matzenstwo i to tak bardzo, ze jest
ona racja jego istnienia (kk 20,36). Smieré i malzeistwo warunkuja istnienie
rodzaju ludzkiego. Przekazywanie zycia jest glownym celem zwiazku mal-
zeniskiego. Cel ten wszakze jest Sciéle zwiazany z miloscia, ktérej owocem
jest nowe zycie. Przymierze matzenskie z tego wzgledu odnosi si¢ i do émier-
ci, i do samotnosci. Przediuza ono zycie rodzicéw w dzieciach i wspiera czto-
wieka w samotnoéci umierania. Mozna to jednak wiasciwie zobaczyc
i zrealizowaé tylko w $wietle zamystu Bozego, dotyczacego zbawienia ludzi.

Kazde malzefistwo zawiera w sobie takie powolanie. Jest nim zycie
z Bogiem, w Bogu i dla Boga. Nie zniszczyt go nawet grzech pierworodny.
Przeciwnie, pokazal on przez swoja szpetote, pigkno tego powolania. Bog po-
zostal wierny raz danej obietnicy. Matzonkowie, odpowiadajac na Boze we-
zwanie, podejmuja sie najwigkszego zadania — bycia razem w umieraniu.
Zwykle szczescia tego dostepuje jeden z matzonkéw, umieraniu drugiego to-
warzysza dzieci. I dobrze jest, jesli wspélnota rodzinna w ten spos6b podcho-
dzi do §mierci, opiera si¢ ona bowiem wtedy na wiasciwej hierarchii wartosci.

Jezeli natomiast relacjami rodzinnymi rzadzi pogoh za dobrami material-
nymi, wtedy umierajacy czlowiek staje si¢ przeszkoda do osiggniecia tego
celu. Przeszkode bezceremonialnie usuwa si¢ z drogi: do domu starcéw, ho-
spicjum lub przytulku. Dobrze, Ze sa takie instytucje. Podtrzymuja one bo-
wiem kulture umierania, zapewniaja minimum humanizmu umierajgcemu
czlowiekowi. Jezeli jednak traktuje sie je jako parawan do bezdusznych decy-
zji, lek na uspokojenie sumienia, umieranie zamienia si¢ w samotnosé bez
dna. Umierajacy moze sytuacje te zmieni¢ silg swej wiary. Stan ten jednak,
z wtasciwym sobie obiektywizmem, pokazuje, ze w konkretnym zwigzku mal-
zefisko-rodzinnym niewiele zostalo z jego pierwotnego pigkna. Zamyst Bozy
zostal w nim oszpecony przez nedze ludzks. Malzenistwo tego rodzaju jest
juz nie wspélnotg oséb, lecz zbiorem jednostek.

1. ZROZNICOWANIE PLCIOWE

Jedynosé cztowieka, ktéra jest korzeniem jego samotnosci, naznaczona
jest plcia. Ta za$ jest ,podstawowym wspéiczynnikiem osobowosci, jednym
ze sposob6w jej istnienia, ujawniania, porozumienia z innymi, odczuwania,
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wyrazania i przezywania mitosci ludzkiej”®. Nie tylko zreszta milosci, lecz

takze nienawisci, obojetnosci i wszelkich innych stanéw duchowych. Wszyst-
ko, co czlowiek czyni, zawsze czyni jako mezczyzna lub kobieta. Plciowos¢
jest dobrem, ktérym Bég obdarowat ludzi, okreslajacym ich sposéb bycia, od-
noszenia sie wzajemnego do siebie, przezywania swoich stanéw duchowych
i stosunku do §wiata*. Ogarnia ona sobg catego czlowieka —jego ciato i dusze
- jest rzeczywistoscia réznicujaca ludzi, ubogacajaca i jednoczaca, umozli-
wiajaca i warunkujaca malzenistwo. Bez tego zréznicowania nie bytoby prze-
kazywania zycia.

1. Zréznicowanie wyodrebniajace

Plciowosé nie jest przepotowieniem czlowieka. Chociaz bowiem z natu-
ry swojej jest on ukierunkowany na jednos¢, to jednocze$nie posiada swoja
tozsamoéé. Mezczyzna i kobieta sa w pelni ludZmi, a kazdy cztowiek jest mez-
czyzna lub kobieta. Przypadki obojnactwa nie znosza tej reguly.

Ple¢ jest genetyczna, hormonalna, somatyczna i psychiczna. Warunkujg
sie one wzajemnie i wplywaja na zachowania cztowieka, ktéry chociaz jest
jednoscia cielesno-duchowa, to jednak w swoich postawach moze by¢ badz
bardziej cielesny (zmystowy), badz bardziej duchowy. Dotyczy to zar6wno
mezczyzn, jak i kobiet. ‘ ’

Uczeni dzielg zwykle cechy plciowe na: pierwszorzedowe (odrgbnosc
gonad, tj. jader i jajnikéw); drugorzedowe (odrgbnos¢ drég ptciowych i na-
rzad6w kopulacyjnych); i trzeciorzedowe (odmiennoé¢ postaci). Konsekwent-
nie do nich wyrézniaja pleé: genetyczna, gonadalng, hormonalng i fenotypows.
Moéwig wreszcie o plci psychicznej, uwarunkowanej biologicznie, lecz trans-
cendujacej bios ciala, a ksztaltujacej sie w dynamice relacji ze $wiatem®,
Ple¢ genetyczna determinuje ple¢ gonadalna, a ta z kolei okresla ptec fenoty-
powa. Tworzenie fenotypu meskiego wymaga dziatania trzech hormonéw:
czynnika hamujacego przewéd Mullera, testosteronu i dihydrotestosteronu.

Ple¢ potrzebuje ze strony czlowieka uswiadomienia jej. Zdobywa si¢ je
w nastepstwie wychowania i w réznorakich do§wiadczeniach. Samo$wiado-
mo$é powinna przechodzi¢ w samoidentyfikacje i zaakceptowanie siebie. Bez
tego nie mozliwy bylby prawidtowy rozwéj osobowosciowy. Osobowos¢ doj-

3 Kongregacia do Spraw Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze w odniesieniu
do ludzkiej mifosci (1983), nr 4.

% Por. Papieska Rada d.s. Rodziny, Ludzka plciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania dla
wychowania w rodzinie,(1995), nr 11.

s A. Dakowicz, Ple¢ psychiczna a poziom samoaktualizacji, Biatystok 2000, s. 12-15. Zob.
tez: M. Wojcik, Specyfika ludzkiej plciowosci, (w:) Czlowiek — osoba ~ ple¢, Lomianki 1998,
s. 113-141; G. Zimbardo, Psychologia i zycie, Warszawa 1996, s. 339.
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rzewajacego wielorako czlowieka opiera sig¢ bowiem na u§wiadomieniu so-
bie, kim sie jest i zaakceptowaniu siebie takim, jakim sie jest. Ksztaltowaé
siebie mozna tylko wtedy, gdy sie siebie zna i kocha. Procesem tym w sta-
dium poczatkowym kieruja rodzice lub w przypadku ich braku wychowawcy,
a w nastepnych stadiach ~ sam czlowiek.

Ple¢ psychiczna posiada swoje wielorakie przejawy. Ich liczba nie jest
ostatecznie ustalona. Nadto nie sg one roziozone po réwni w mezczyznie i ko-
biecie. Z wyodrebnionych cech meskich i kobiecych, mezczyzna i kobieta
moga mie¢ wiecej lub mniej jednych badz drugich. Stosuje sie tu najczesciej
nastepujaca klasyfikacje: mezczyzna androgyniczny, meski, kobiecy, nie-
zréznicowany; kobieta androgyniczna, kobieca, meska, niezréznicowana®,
Nie nalezy jednak rozumie¢ tego tak, ze pleé somatyczna i psychiczna w swo-
ich wielorakich wariantach okresla w peini meskosé i kobiecosé.

Mesko$¢ i kobiecosé jest to cos§ wiecej niz plciowosé i cielesnosé. Mez-
czyzna i kobieta to dwa Swiaty zlgczone w czlowieczenstwie, dwa odrebne
wcielenia czlowieczefistwa. Odrebnoéé ta wyraza sie w przezywaniu same-
go siebie oraz w wyrazaniu stosunku do ludzi i §wiata. Inaczej realizuje sie-
bie mezczyzna, a inaczej kobieta. Inne sa ich reakcje na doznawane bodzce,
w czym innym majg swoje upodobania, czesto co innego uwazajg dla siebie
za dobre i piekne. Mesko$¢ dla mezczyzny, a kobiecoé¢ dla kobiety, moga by¢
lekkie i ciezkie, w zaleznosci od tego, jakie wymagania stawiaja ludzie tym
cechom iz jakimi ambicjami do nich podchodzg. Falszywe rozumienie
meskosci lub kobiecosci moze doprowadzi¢ ich nosicieli do rozpaczy, a wila-
$ciwe ich wyakcentowanie moze ich uczyni¢ radosnymi i atrakcyjnymi.

Rzeczywisto$ci, objete nazwami meskosci i kobiecosci, nabieraja nowe-
go blasku i znajduja nowy spos6b samorealizacji we wzajemnych relacjach.
Moga to by¢ relacje przyjacielskie, braterskie, siostrzane, narzeczenskie, mat-
zenskie i rodzicielskie. Kazda z nich ma sobie wlasciwg realnosé i swoj spo-
s6b wiazania ludzi ze soba tak, iz sa soba zainteresowani, nie pozostaja obojetni
na siebie. W nich to dopiero pokazuje sie w petni, czym jest meskosé i kobie-
cos¢.

Jan Pawel Il postuguje sie czesto okresleniem: ,geniusz kobiety”’. Mozna
je przenies¢ takze na mezczyzne. Zakres tego pojecia jest wprawdzie mgli-
sty, ale daje sie uchwyci¢ intuicyjnie i przyblizy¢ umystowi. Najogéiniej mozna
je scharakteryzowac nastepujgco: geniusz jest tym, co jest wlasciwe kobiecie

»7

§ A. Dakowicz, dz. cyt., s. 48-68. Jest to temat fundamentalnej dla psychologii ptciowosci
pracy S. L. Bem (Gender schema theory: A cognitive account of sex typing. ,Psychological
Review” 1981, 88, s. 354-364), dotyczacy teorii schematéw, a dzi§ dochodzgcy do glosu
w wielu publikacjach.

7 Zob.: Jan Pawel II, Mulieris diquitatem, nr 30; tenze, List do kobiet, . 5.
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albo mezczyZnie, co oni posiadajg jako swoje wlasne i przez co sa dla siebie
pociagajacy i komplementarni. '

Po grzechu pierworodnym owo wzajemne przycigganie mezczyzny i ko-
biety ulegto zakl6ceniu. Kobieta czesto w sposéb nieuporzadkowany kieruje
swe pragnienia ku mezczyZnie i nie raz go skutkiem tego niszczy, a mezczy-
zna w sposéb nieludzki rozcigga swe panowanie na kobiete i czyni z niej
niewolnice (Rdz. 3, 16). Czasem atrakcyjnos¢ meskosci dla kobiety i kobieco-
§ci dla mezczyzny staje sie tak wielka, Ze uruchamia pragnienie przeniesie-
nia na siebie cech obcych swojej plci. Mezczyzna wtedy niewiescieje, a kobieta
robi sie brzydko meska.

Znajac te tendencje Jan Pawet I uczy: ,,Osobowe zasoby kobiecosci na
pewno nie sa mniejsze od zasobéw meskosci — sg tylko inne. Kobieta wiec —
podobnie z resztg jak mezczyzna — musi pojmowa¢ swe osobowe spelnienie,
swa godnos¢ i powolanie w oparciu o te zasoby, wedlug tego bogactwa kobie-
coéci, jakie otrzymata w dniu stworzenia, i ktére dziedziczy jako sobie wia-
§ciwy wyraz obrazu i podobiefistwa Bozego”®.

Meskos¢ i kobiecos¢ sq wprawdzie ukierunkowane na ojcostwo i macie-
rzyhstwo, ale ojcem i matka mozna by¢ nie tylko cielesnie, lecz takze ducho-
wo. Istota bowiem godnoéci ojcowskiej 1 matczynej polega na catkowitym
i bezinteresownym darze z siebie, by moglo rodzi¢ sie i rozwija¢ nowe zycie.
Wyrazistym przykladem tego jest §w. Jézef. ,,Jego ojcostwo wyrazito sie w spo-
s6b konkretny w tym, Ze uczynil ze swego zycia sluzbe, zlozyl je w ofierze
tajemnicy Wcielenia i zwiazanej z nia odkupieficzej misji; postuzyt sie wila-
dza przystugujaca mu prawnie w $§wietej Rodzinie, aby ztozy¢ catkowity dar
z siebie, ze swego zycia, ze swej pracy; przeksztalcit swe ludzkie powolanie
do rodzinnej milosci w ponadludzka ofiare z siebie, ze swego serca i wszyst-
kich zdolnosci, w miloéé oddana na stuzbe Mesjaszowi, wzrastajacemu w je-
go domu”®. Maryja byla matka i dziewica jednoczesnie. Jej macierzynstwo
przeto jest jedyne i wzorcze dla wszystkich matek.

Swieta Rodzina ukazuje piekno rodzicielstwa wedtug ciata i ducha, i po-
twierdza prawde, ze kobieco$é oraz meskosé sa autonomiczne i komplemen-
tarne zarazem. Mozna je rozwija¢ w miedzyludzkich relacjach, ale takze
w relacjach Bosko-ludzkich. Dopiero w tych ostatnich osiagajg one swojg pet-
nie. Relacje tylko ludzkie nie sa zdolne doprowadzié czlowieka do tego sta-
nu.

8 Jan Pawel II, Mulieris diquiatem, n. 10.
9 Tenze, Redemptoris custos, n. 8.
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2. Zréznicowanie ubogacajace i dopelniajace

W zamyséle Bozym zréznicowanie piciowe mezczyzny i kobiety jest pigk-
ne. Wyraza to okrzyk zachwytu, ktéry wypowiada po przebudzeniu sig ze snu
genezyjskiego pierwszy czlowiek, zobaczywszy przy sobie kobiete: ,Ta dopie-
ro jest koscig z moich kosci i ciatem z mego ciata” (Rdz. 2, 23). Pigkno tego
zréznicowania polega na tym, ze w jednosci dwojga odzwierciedla ono jed-
nos¢ Tréjcy Przenajswietszej'®. Umozliwia czlowiekowi dialog z osoba do
niego podobna, konstytuuje cztowieka jako mezczyzne i kobiete, zawigzuje
porzadek mitosci, pozwala rozwinac to, co indywidualne przez osobowa wspét-
prace i doprowadzi¢ je do wyznaczonego mu celu.

Dopetnienie si¢ tego zréznicowania jest tak wielkie, Ze stanowi warunek
zrodzenia sie nowego zycia. W akt poczecia, w jego przebieg i jego skutki
mezczyzna i kobieta wnosza swoja meskos¢ i kobiecoéc¢. Stajg sig one wypo-
sazeniem genetycznym poczetego czlowieka, a mezczyzna i kobieta - ojcem
i matka. Rodzi sie z tego nowa wigz miedzy mezem i Zona oraz miedzy rodzi-
cami i dzieckiem. Jest to wiez ubogacajaca wszystkich, ktérych obejmuje.

Nowy czlowiek od poczatku wchodzi w §wiat mesko-kobiecy i korzysta
z wkladu obojga rodzicéw. Jednakze to wkiad macierzynski ,jest decydujacy
dla budowania podstaw nowej osobowo§ci”, poniewaz matka, noszac w swo-
im lonie poczetego czlowieka, jest jego rodzicielka i pierwsza wychowaw-
czynia, przez co posiada ,,swoiste pierwszenstwo wobec mezczyzny” !, Jest
to pierwszefistwo zapraszajace mezczyzne do wspétksztalttowania poczetego
zycia, aby przez to takze on, mezczyzna, wzrastal jako maz i ojciec.

Dopetnianie si¢ dwojga, gdy staja si¢ ,jednym cialem” jest wielorakim
obdarowaniem. Maz obdarowuje sobg swoja zone, a zona odwzajemnia sie
mu catkowitym darem z siebie. ,W akcie dawania —pisze E. Fromm - co$ sie
rodzi i obie zainteresowane strony odczuwaja wdzigcznoé¢ dla zycia, ktére
zrodzito sie dla nich obojga”'?. Oni sami jakby sig rodza dla siebie.

W opisie biblijnym, zwanym jahwistycznym, o stworzeniu kobiety, autor
natchniony z niezwyktg wnikliwoscia ttumaczy, ze Bég, stworzywszy czto-
wieka, umiescit go w ,,ogrodzie Eden”. Czlowiek wszakze czut si¢ w nim sa-
motny, nie mial bowiem pomocy do siebie podobnej, co dla niego nie byto
dobre. Wtedy Bég pograzyt cztowieka w gtebokim $nie, wyjat zen zebro i uczy-
nit z niego kobiete. Po przebudzeniu sie cztowiek zobaczyt, iz jest me¢zczyzng
(i) i ze ma przy sobie kobiete (i§$a) — cialo ze swego ciata i koé¢ z jego kosci
(Rdz. 2, 15-25).

10 Czlowiek staje éie odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci, ile w akcie
komunii”. Tenze, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich, s. 51.

11 Tenze, Mulieris dignitatem, n. 18-19.
12 E. Fromm, O sztuce miloéci, s. 36.
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Opis ten oczywiscie nie jest kronika stworzenia ani biologia poczecia.
Ukazuje on relacje, jaka zachodzi miedzy mezczyzng a niewiastg. Réznica
plci jest dla czlowieka stwérczym obdarowaniem, a przyjecie tego daru jest
dlat aktem kreatywnym'®. Tak bylo na poczatku i tak jest zawsze w kazdym
zawieranym maizenstwie. Ple¢ jest osobotwoércza, a nie tylko osobowoscio-
wa, bowiem ,kobiecoé¢ niejako odnajduje siebie w obliczu meskosci, pod-
czas gdy mesko$é potwierdza sig przez kobieco$é”!*. ,, U Pana ani mezczyzna
nie jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez mezczyzny. Jak bowiem kobieta
powstala z mezczyzny, tak mezczyzna rodzi sie przez kobiete. Wszystko za$
pochodzi od Boga” (1Kor 11,11-12).

Ple¢, bedac z natury dobrem dopelniajacym sie i ubogacajacym, wnosi
teZ antagonizm miedzy mezZczyzne a kobiete. I nie jest on tylko skutkiem grze-
chu pierworodnego, ktéry sprowadzil na ludzi grzeszng pozadliwosé. Jego
przyczyny tkwig znacznie glebiej.

W calym $wiecie panuje prawo umniejszania réznic: woda z gor plynie
do morza, w naczyniach polaczonych wyréwnuja sie poziomy. Cztowiek szu-
ka istoty sobie podobnej. Mezczyzna i kobieta od poczatku sa do siebie podob-
ni (tej samej natury) i jednoczeénie od siebie rézni osobowo (zwtaszcza pod
wzgledem plci). Réznice te mogg wzrasta¢ lub umniejszaé sie przez wzajem-
ne oddzialywanie na siebie. Upodobnienie nastepuje przez zapatrzenie sie
w siebie. Wazny jest pierwszy zachwyt wzajemny soba, pamie¢ o nim i pod-
trzymywanie go przez réznego rodzaju dzialania oraz obrona przed sponie-
wieraniem i nuda. Matzonkowie upodobniaja sie do siebie przez zjednoczenie
cielesne, przezywanie razem sytuacji trudnych i lekkich, smutnych i rado-
snych, przez osiagane porozumienia po oddalajacych poréznieniach. Gdy
wysilki te osiagaja pozytywny rezultat, dochodzi sie do wspétmyslenia, wspét-
odczuwania i wspélprzezywania tego, co samo w sobie jest indywidualne.
Nastepuje wéwczas jednoé¢ w rozmaitoéci, malzeniska symfonia wspétbrz-
miacych pieknie gloséw.

Antagonizm plci rodzi si¢ niekiedy z niedostatku, zwtaszcza gdy ludzie
kieruja si¢ niezdrowymi ambicjami. Mezczyzna i kobieta z natury swej sa
komplementarni, a to znaczy, iz wzajemnie potrzebujg sie. Sa w jednakowy
spos6b uczestnikami czlowieczenistwa, a jednoczeénie na skutek zréznico-
wania plciowego, pozostaja w dopelniajacej sie relacji do siebie. Przy obopél-
nym zaakceptowaniu tego stanu, strony moga sie czué szczeéliwe, iz w ten
spos6b sa ze soba. Kiedy jednak falszywa ambicja wméwi mezczyznie i ko-
biecie, iz nie potrzebuja siebie, nastepuje konflikt. Powieksza sie on i czyni

¥ Jan Pawel II, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich, s. 59.
4 Tamze, s. 42.
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niemozliwym zycie malzenskie przy ukierunkowaniach homoseksualnych.
Sytuacji antagonizujacych z tego powodu jest ogromnie duzo. Niestety przy-
czyniaja sie one raczej do oddalania si¢ matzonkéw od siebie niz do zbliza-
nia. Mezczyzna i kobieta sg w tym ukladzie podobni do siebie, lecz nie
upodabniajgcy sie. Réznica plci tych ludzi nie ubogaca, przeciwnie,
raczej napawa lekiem i zubaza.

1. JEDNOSC DWOJGA

Malzeniska jedno$¢ dwojga jest kategorig antropologiczng i przekracza
ramy wszelkiego biologizmu, utylitaryzmu lub przypadkowego uktadu. Fun-
damentem i wyrazicielem tej jednosci jest czlowiek w swoim piciowym zréz-
nicowaniu. Ona za$ zalezy od niego, o nim stanowi i §wiadczy. Jej stopnie
zawsze sg odzwierciedleniem osobowego poziomu, na ktérym znajduja sie
malzonkowie. Moze wiazaé ludzi ze soba tylko zewnetrznie, ale moze tez
przenika¢ do glebi ich bytu, ujawniajac to, co jest najcenniejsze w czlowieku.

1. Jednosé w czlowieczenstwie

Jedno$é w czlowieczenstwie jest fundamentem matzenskiego zespole-
nia. Czlowieczenstwo jest merytorycznie przed cielesnoscia i zréznicowaniem
plciowym. Mesko$é i kobieco$¢ matzonkéw z niego czerpia dla siebie soki
i je we wlasciwy sobie sposéb wyrazaja. Jest tez ono dla nich zadaniem.

To, ze maz i Zona sa ludZmi, stanowi o ich réwnoéci i godnosci. Kazde
z nich jest cialem i dusza oraz obrazem Boga. A przeto jednakowo wyrastaja
ponad $wiat zwierzecy oraz pozostajg w szczegdlnej relacji do Boga i wza-
jemnie do siebie. Jest to zawsze relacja podmiotowa, a nie przedmiotowa.
Szanuje ja B6gi daje im jg jako warunek, prawo i sposéb ludzkiego istnienia.

Kimze jest czlowiek? Najczesdciej okresla sie go przez jego wyzszos¢ nad
§wiatem zwierzecym i bliskos¢ wzgledem Boga. Wyzszo§¢ upatruje sie w pod-
miotowosci, a bliskoé¢ w obrazie Bozym. Jest to ontyczna definicja czlowie-
ka. Malzonkowie, kazdy z osobna i wzieci razem, stanowia taka rzeczywistosc,
ktéra jest ich wyposazeniem, godnodcia, przywilejem i powinnoscia. Ontycz-
nie nie moga oni sie jej pozby¢, w zachowaniu natomiast mogg ja badz roz-
§wietla¢, badz zaciemniaé. Wzrastanie ma zawsze Boga za kres, w spadaniu
natomiast mozna dojéé do upodlenia. Cztowiek znajduje sie nie tylko miedzy
$wiatem przyrody a Bogiem, lecz takze miedzy piekiem a niebem. Czlowie-
czefistwo ontyczne moze egzystencjalnie ujawniaé sie bardziej lub mniej. Im
kto$ jest blizej Boga, tym bardziej jest on czlowiekiem, im dalej od Niego
odchodzi, tym nizej spada w swoim czlowieczefistwie. Czlowiek znajduje
sie w sytuacji wznoszenia sie lub spadania.
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Przez grzech pierworodny czlowiek oddalil sie od Boga i sam nie jest
w stanie do Niego sie przyblizy¢. Uczynit to Jezus Chrystus. On tez jest jedy-
nym posrednikiem miedzy Bogiem a ludZmi (1Tm 2,5). Z Chrystusem jest sig
przez wiare i sakramenty §wiete. Chrzescijanie przeto maja szczegdlny do-
step do Boga. Ci natomiast, kt6rzy bez wiasnej winy nie odkryli jeszcze Chry-
stusa, a w Nim prawdziwego oblicza Boga, a prowadza uczciwe zycie, nie sa
pozbawieni taski Bozej, ktéra im pozwala wznosic¢ sig ku gorze'®, Cziowiek
przeto sam z siebie mocen jest czyni¢ dobro i zlo, ktére nie sg obojetne przed
Bogiem.

Dobro, jakim jest kazde prawdziwe malzenstwo, jest nie tylko nie obojet-
ne Bogu, ale przez Niego zamierzone, chciane i stworzone. Wiecej, matzen-
stwo jest najpierwotniejszym sakramentem, tzn. znakiem przenoszacym
,skutecznie w widzialnoéé §wiata odwiecznie ukryta w Bogu —niewidzialna-
tajemnice. Jest to tajemnica prawdy, milosci, tajemnica zycia Bozego, w kt6-
rej cztowiek otrzymuje realne uczestnictwo”*®.

Czlowiek sam w sobie ma moc bycia czlowiekiem i malzefistwo posiada
samo z siebie zdolnoé¢ bycia zwigzkiem ludzi. Cztowieczefistwo jest rzeczy-
wistoscia w rozwoju, dlatego i ukonstytuowana w nim jednos¢ matzefiska moze
osiggnaé¢ rézne poziomy. Pod nazwa , malzefistwo” plasuja si¢ nieraz bardzo
rézne zwiazki, odrebne od siebie nie zréznicowaniem piciowym, lecz stop-
niem jednoéci w cztowieczefistwie. Ludzie pobierajg si¢ ze sobg z rozma-
itych wzgledéw. Jedni czynig to, by otrzymac wize do obcego kraju lub staly
w nim pobyt. Inni dla zrobienia intereséw: kariery zawodowej lub bogactwa.
Zwiazki te tylko z zapisu urzedowego sa malzefistwem, nie majg natomiast
w sobie nic z jego wewnetrznej tresci. Bywa i tak, ze ludzie pobierajg si¢ ze
soba ze szlachetnych motywé6w, a potem przy zderzeniu si¢ z przeszkoda,
rezygnuja z realizacji idealéw. Zadowalaja sie nie przeszkadzaniem sobie
i zdobywaniem minimum wygody. Uklad taki jest wiasciwie egotyzmem we
dwoije.

Sa z kolei matzenstwa, w ktérych panuje zgoda i spokéj, harmonijne wy-
znaczanie celéw i ich realizowanie. Do niedawna ten zwigzek nazywano
,wspdélnota oséb”. Okreslenie to wlasciwie rozciagano na kazde rzeczywiste
malzenstwol”. Jan Pawel II uznat jednak, ze stowo ,,wspélnota” w odniesie-
niu do malzenstwa jest za stabe i zbyt wieloznaczne, i zastapit je terminem
,komunia”!8. Chcial przez to powiedzie¢, iz matzonkowie w zwigzku mat-

15 KK, n. 16.

% Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 77.

7 Termin ten wystepuje jeszcze w adhortacji apostolskiej Jana Pawta II, Familiaris
consortio.

18 Jan Pawet 11, Mgzczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 39; List do rodzin, n. 7.
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zefiskim moga osiggna¢ znacznie wiecej niz zycie razem pod jednym da-
chem. Moga oni by¢ dla siebie komunia, tzn. wzajemnym uczestniczeniem
w rzeczywistoéci osoby, ktére swéj szczyt osigga w mitosnym oddaniu siebie.
Ksztaltowanie czlowieczenistwa oznacza tu prace nad soba w kierunku zdo-
bywania co raz to wigkszej wrazliwosci, czulosci, delikatnosci wzgledem
wspéimatzonka. Chodzi o to, zeby nie tylko go nie rani¢, ale przede wszyst-
kim zeby go rozumieé, szanowac i coraz lepiej go poznawac, aby wreszcie
z nim wspétwidzied, wspotstyszeé i wspélodczuwaé, stowem, aby bedac soba,
coraz bardziej by¢ razem. Wtedy dopiero czlowiek jest w peini osoba.

Ze wszystkich formacji, w jakich czlowiek uczestniczy, najwazniejsza
jest formacja ludzka. Dotyczy ona réwniez matzefistwa i rodziny. I matzonko-
wie winni najbardziej zabiega¢ o to, aby byli ludzcy, a jako rodzice, by wycho-
wad swoje dzieci na dobrych ludzi. Wszystko inne wzgledem czlowieczefistwa
jest wtérne i z czasem ujawnia swoja marno$é i przemijalnosé. Poréwnujac do
obrazu, czlowieczenistwo jest podkladem, a zdobywane sprawnoéci (cnoty) -
natozonymi farbami. Gdy podklad jest mocny, wéwczas kolory na nim dobrze
sie trzymaja. Powstaje wtedy obraz, ktéry urzeka swoja solidnoscig. Wszystkie-
mu, co czlowiek zdobywa, ostateczne piekno nadaje cztowieczenstwo. Uczest-
niczenie w nim dla matzonkéw jest droga do ich wzajemnego szczescia.

2. Jedno$é¢ w duchu

Czlowiek wprawdzie jest jednoécia cielesno-duchowa, ale jednoczeénie
posiada cialo i dusze jako dwie rzeczywistodci rézne od siebie, okreslajace
obszar jego istnienia i dzialania, oraz jego relacje do siebie, §wiata zewnetrz-
nego, drugiego czlowieka i Boga. Ciato i duch wyznaczaja czlowiekowi dwa
poziomy, na ktérych prowadzi on swoje zycie. Najogélniej mozna je okresli¢
przy pomocy biblijnego opisu stworzenia czlowieka (Rdz. 2, 7). Cialo - to
proch ziemi i ziemskie ukierunkowanie zycia. Dusza - to tchnienie Boze i zy-
cie ukierunkowane na Boga. Cialo samo z siebie §ciaga ku dotowi, duch wznosi
sie ku gérze. Doswiadczyli tego juz pierwsi rodzice, gdy kierujac sie glosem
ciata spozyli zakazany owoc (Rdz. 3, 6-7). W nastepstwie tego duch i cialo
w nich oddalily sie od siebie i zaczely ciggnaé w rézne strony przeciwne sobie.

Pisze o tym wyraznie §w. Pawel, gdy zaleca Galatom: ,postepujcie we-
dtug ducha, a nie spetnicie pozadania ciata. Cialo bowiem do czego innego
dazy niz duch, a duch do czego innego niz cialo, i stad nie ma miedzy nimi
zgody, tak, ze nie czynicie tego, co chcecie” (Ga 5,16-17). Apostol narodéw
w pouczeniu tym okresla sytuacje pierwotna, w jakiej znajduje sig kazdy czlo-
wiek. Zawiera ona w sobie pamieé¢ stanu sprzed upadku Adama i Ewy oraz
skutki, ktére staty sie¢ udziatem wszystkich ludzi po grzechu pierworodnym.
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W somatyczno-psychicznej strukturze czlowieka prym oczywiscie wie-
dzie duch. Dzieki niemu proch stat sie cialem i powstat czlowiek jako istota
zyjaca (Rdz. 2, 7). Duch warunkuje istnienie ciala ludzkiego. Gdy on je opusz-
cza, cialo staje sie zwlokami. Gdy sie w nim umniejsza, czlowiek stacza sig
w zwierzecoéé. Gdy w nim wzrasta, cztowiek rozwija sie w swym cztowie-
czenstwie. Stowem — miarg czlowieka jest jego stopieni ducha. Zasada ta
nalezy do podstawowych praw stworzenia.

Takze po grzechu pierworodnym duch zachowatl swoje pierwszenstwo
nad cialem w czlowieku. Cialo weszlo na droge ku §mierci, dusza pozostata
nie$miertelna. W ciele usadowila sie pozadliwosé (1] 2,16), z ktérej rodza si¢
takie uczynki jak: ,,nierzad, nieczysto$¢, wyuzdanie, uprawianie batwochwal-
stwa, czary, nienawi§¢, spor, zawis¢, wzburzenie, niewlasciwa pogon za za-
szczytami, niezgoda, roztamy, zazdrosé, pijanstwo, hulanki” (Gal 5,20-21).
Mozna im sie przeciwstawié sitg ducha. ,Daznos¢ ciala prowadzi do $mierci,
daznos¢ zas ducha - do zycia i pokoju” (Rz 8,6).

Duch okresla czyn czlowieka. Ten, ktéry z niego sie rodzi jest ,actus
humanus”, ten, ktéry pochodzi tylko od ciala jest ,,actus hominis”*®. Czyny
za$ uzewnetrzniaja relacje miedzyludzkie: z wyboru i z musu. Prawdziwa
jednoé¢ miedzy ludzmi mozliwa jest tylko na fundamencie ducha. Za taka
nie mozna uznaé ztgczonych ciatami braci syjamskich lub ludzi zamknigtych
w wiezieniu. Nie prowadzi tez do jednosci jakakolwiek prostytucja.

Jednoéé w duchu moze mie¢ rézne stopnie: od zwyklego porozumienia
sie w jakiej§ sprawie az do zjednoczenia w milosci. Matzefistwo opiera sig
na jednoéci w duchu i w ciele. Ta ostatnia jednak jest wspélnototworcza wte-
dy, gdy jest wyrazem jednoéci ducha, tj. milosci. Bez miloéci jest ona zwy-
ktym spétkowaniem (kopulacja), zblizonym do zwierzecego, niosacym za soba
niesmak i rozczarowanie. Czyny takie nie jednocza ludzi ze sobg, lecz ich
oddalaja od siebie.

Duch jest glebg, z ktérej wyrastaja: , mitos¢, pokdj, radosé, cierpliwosc,
uprzejmo$é, dobro¢, wiernos¢, tagodnoséé, opanowanie” (Ga 5,22). Sg one
chlebem powszednim zycia matzenskiego i rodzinnego. Jednos¢ ducha w mat-
zefistwie i rodzinie jest darem i zadaniem. Nie mozna jej wymusié lub kupic.
Nie kazdy mezczyzna moze by¢ mezem kazdej kobiety. Zwigzek malzefiski
powstaje na zasadzie doboru, tj. na rozpoznaniu wzajemnym Bozego powo-
tania. Bég sam pokazuje ludziom, czy zdolni sa osiagna¢ jednoé¢ ducha, czy
maja po temu w sobie odpowiednie warunki. A gdy juz matzonkowie prawi-
dtowo odczytaja swoje powolanie i wejda w §wiety zwigzek malzenski, wte-

©Sth, I-11, q. 1, 9.1.
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dy dar jednosci duchowej powinni przyjaé jako zobowiazujace zadanie. Jed-
nos$é¢ ducha bowiem umacnia sie i wzrasta tylko przez ciaglte i wytrwate jej
ksztaltowanie.

Jedno$é ducha jest poczatkiem szcze$cia malzonkdw. Oni sie wzajemnie
rozumieja, ciesza sie z przebywania razem, nosza pokdj w swoich sercach,
staja sie wrazliwi na siebie, wzrastaja kulturowo. Takze rodziny zbudowane
na jednosci ducha doswiadczaja wielu wspaniatych doznah w swoim zyciu.
Nie muszg one wcale by¢ bogate i nie wszystko musi sie w nich udawac.
Moga przezywaé niedostatek, niepowodzenia i by¢ szczeédliwe. Bo ci, ktérzy
osiagaja jednos¢ ducha, znajduja jedni w drugich umocnienie i pocieszenie.
O pierwszych chrzeécijanach, ktérych napetnit Duch Swiety, napisano: ,Je-
den duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywal
swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspéine” (Dz 4,32).

Jednosé¢ w duchu miedzy matzonkami ma dla siebie ontyczny fundament.
Jest nim Boskie ,My”, na wzér ktérego zostalo stworzone ludzkie ,,my” mez-
czyzny i niewiastyzo.

Ontologia jednosci ukierunkowuje etyke zjednoczenia. Uczy ona, jak by¢
razem ze soba, pokazuje piekno takiego zjednoczenia i ustala normy, ktére
stoja na jego strazy. Gdy ludzie sa zjednoczeni w duchu, potrafia czyni¢ moz-
liwym to, co wydaje sie niemozliwe i osigga¢ cele na pozér nieosiagalne.
Zwykly zwiazek przemienia sie wtedy we wspélnote, a ta przeradza sie w ko-
munie, gdy ludzie stajg sie jedno nie tylko przez to, co zewnetrzne, lecz
takze, a wlasciwie przede wszystkim przez to, co w nich jest najbardziej in-
tymne. Tacy malzonkowie staja sie wszystkim dla siebie, by by¢ wszystkim
dla wlasnych dzieci.

3. Jednosé w ciele

Jednoé¢ w ciele ma rézne stopnie. Przez cialo rozumiemy tu nie tylko
zywy organizm czlowieka, ale i wszystko to, co sie z nim wiaze. Czlowiek
z tytulu swego ciata potrzebuje pokarmu i napoju, §wiezego powietrza, ubio-
ru i przestrzeni zyciowej. Wymogi ciata tworza wokoé! niego sfere, w ktéreji z
ktéra bierze ono udziat w relacjach miedzyludzkich. Nago cztowiek wystepu-
je bardzo rzadko. Gdy sie urodzi, zaraz ubierajg go w pieluszki. Pod pryszni-
cem zaslania sie w rézny sposéb przed ludzkim wzrokiem. Podczas operacji
odkrywa sie tylko to, co konieczne. Nawet plaze dla nudystéw odgradza sie
od innych. Tylko w krematoriach palono publicznie nagie ludzkie ciata. Akty
te wszakze powszechnie uznano za zbrodnicze. Sfera ciala odgrywa duza
role w jednoczeniu ludzi. Takim jest np. wspélny positek. Dla wyrazenia uczué

20 Jan Pawet I, List do rodzin, n. 6-7.

ludzie czesto postuguja sie kwiatami. By wzajemnie podoba¢ sig sobie, do-
bierajg stroje, perfumy, stowa, barwe glosu, zdobywaja si¢ na uprzejmosc
i kulture bycia. Czynia to zaréwno ludzie obcy, jak i znajomi, bliscy sobie,
krewni. Nie powinni tego tez lekcewazy¢ matzonkowie.

Wiele matzenstw rozpada sie tylko dla tego, ze ludzie po §lubie przestali
zwraca¢ uwage na swoje odniesienia do wspélmalzonka. Jako narzeczeni
byli wrazliwi, kulturalni, zadbani, mili, zdobywali si¢ na sprawianie niespo-
dzianek, jako malzonkowie stali sig niechlujni, prymitywni, nudni, pretensjo-
nalni. Zaczynaja sie wzajemnie oskarza¢ o blad co do osoby i wystepuja
o rozw6d. Cialo upomniato sig o swoje prawa, podczas gdy duch w tych lu-
dziach prawie juz zamierat i w ten sposéb doszto do wystygniecia tego, co
poczatkowo wygladato jak ozywczy ogien. Jednosé w ciele — to dar ogromnie
zobowiazujacy.

Duze znaczenie dla jednoczenia ludzi ma dobér ich pod wzgledem cia-
ta: wzrost, budowa, kolor wloséw i oczu, narzady plciowe itp. Innych Zoinie-
rzy bierze sie na przyktad do jednostki reprezentacyjnej a innych na przykiad
do komandoséw. Inne dziewczeta wystepuja w balecie, a inne przy pralkach
i ladach sklepowych. Dziewczyna na ogé! marzy, by wyjs¢ za przystojnego
chlopaka, a mezczyzna, by mie¢ pigkng zone. A gdy to osiagna, chlubig sie
wzajemnie soba, chetnie chodza na przyjecia i pozuja do zdje¢. Ciato, wi-
dziane od tej strony, pomaga lub przeszkadza ludziom by¢ razem. Nie stano-
wi natomiast do tego warunku bezwzglednego. Jego bowiem niedostatki mozna
przykry¢ bogactwem ducha. Jest pigkno cielesne i jest pigkno duchowe. Pigk-
no ciata tylko wtedy prowadzi do szczescia, gdy jest utwierdzone w pigknie
ducha. Samo z siebie jest przemijalne i zwodnicze. Nie majac fundamentu
w pieknie ducha, szybko pokazuje swoja pustke i w koficu zamienia si¢ w brzy-
dote.

W maltzenstwie wszystkie te przedpola ciala znajduja uwieficzenie w zjed-
noczeniu piciowym. Nie stanowi ono wprawdzie jedynego przejawu milosci
malzonkéw, ale w ich wspélnym zyciu odgrywa bardzo wazna rolg. Biblia,
nazywajac to zjednoczenie ,,dwoje w jednym ciele”, postuguje si¢ tymi sto-
wami na okreélenie malzenstwa jako takiego (Rdz 2,24; Mt 19,5; Ef 5,31). Akt
plciowy réznicuje si¢ w zaleznosci od wieku matzonkéw. W miare uplywu
lat traci na swej intensywnosci, a na staroé¢ catkowicie ustaje. Nie znaczy to
jednak, ze dla malzonkéw jest on sprawa btahg. Ma on, tak jak caty cztowiek,
swoje miejsce w zamysle Bozym, ujawnionym od poczgtku w stworzeniu
i ogarniajacym sobg wszystkich ludzi. Nie zniszczyt go grzech pierworodny.
0d strony Boga zamyst ten jasnieje dalej swoim pierwotnym blaskiem. Od
strony czlowieka przy¢miewa go zmaza pierworodnej winy. Zadaniem mal-
zonkéw jest przenikaé wzrokiem wiary przez wszystkie swe za¢mienia i dg-
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zy¢ do stanu raju, w ktérym mezczyzna i kobieta rozpoznali siebie jako jedno
cialo w atrakcyjnej dwoistosci.

Malzenskie ,dwoje w jednym ciele” nalezy integralnie do obrebu czlo-
wieczenstwa i nie mozna go nigdy poza nim umieszcza¢. W nim mezczyzna
i kobieta dopelniaja wzajemne poznanie siebie - to, ktére posiadali juz zanim
stali sie malzonkami i to, ktére pomnazaja w swoim codziennym zyciu. Jest
to odkrywanie swego pierwotnego stanu, tj. owej dziewiczej rzeczywistosci,
w ktorej rodzi sie kazdy czlowiek i ktéra otrzymuje od Boga jako wyposaze-
nie do osobotwérczego wykorzystania. Zjednoczenie plciowe —uczy papiez-
~0znacza potezna wiez ustanowiona przez Stwérce, poprzez ktérg odkrywaja
swoje czlowieczefstwo zaréwno w pierwotnej jednosci, jak tez w tajemni-
czo atrakcyjnej dwoistoéci”?!. Odkrywaja oni siebie, tj. kim jest kazde z nich
w sobie, kim jest dla drugiego oraz jak §cisle moga zjednoczy¢ sie ze soba.

Malzenskie poznanie realizuje sie¢ w obopdélnym obdarowaniu sie sobs.
Akt plciowy opiera sie na catkowitosci daru. A jest on mozliwy tylko w relacji
dwojga i przy darze z siebie samego. W relacjach poligamicznych, polian-
drycznych, prostytucyjnych i innych im podobnym lub tez w sytuacjach, gdy
w zjednoczeniu bierze udzial tylko cialo, a duch pozostaje na zewnatrz, cat-
kowito$¢ obdarowania jest niemozliwa do osiagniecia. Takie zjednoczenie
jest niegodne osoby i deprawuje czlowieka. Zwykle tez pozostawia po sobie
niesmak.

Catkowito§¢ obdarowania w akcie matzenskim jest wyrazem mitosci mat-
zonkéw. Ona rodzi to zjednoczenie, a nie odwrotnie. Ona tez podpowiada
techniki wspéizycia i jest $wiadoma tego, ze z niej rodzi sie zycie. Mitosé
nigdy nie jest bezplodna, zawsze jest prokreacyjna. Zjednoczenie ptciowe
matzonkéw w milosci, ze swej istoty jest ukierunkowane na nowe zycie. Na-
tura sama dyktuje warunki plodnosci i matzonkowie powinni je poznawaé
oraz je uwzgledniaé. Nowe zycie jest nagroda Boga za mitoé¢. Dar ten trzeba
z wdziecznoscia przyjaé, a nie odrzucaé. Odpowiedzialna mitoé¢ bierze od-
powiedzialno$¢ za nowe Zycie i w ten sposéb uzewnetrznia swéj kreatywny
charakter.

W zjednoczeniu piciowym, ukierunkowanym na zycie, mezczyzna po-
niekad stwarza kobiete, a kobieta — mezczyzne. Wydobywaja wzajemnie
z siebie podarowana im przez Stwérce meskosé i kobieco$é. Mezczyzna przy-
czynia sie do tego, ze zona staje sie matka, a kobieta — ze maz staje si¢ ojcem.
Ich matzenska relacja zmienia sie w rodzicielska. Zamkniety krag mitosci
malzenskiej otwiera si¢ na obreb miloéci rodzinne;j.

2 Tenze, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich, s. 43.
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Gdy nie ma milo$ci, akt plciowy przestaje by¢ osobotwérczy, a jego part-
nerzy traktuja siebie przedmiotowo. Gdy milosé sie umniejsza, akt plciowy
traci na swoim bogactwie i pieknie, zmienia sie w §rodek zaspokojenia poza-
dliwosci. Wspoélpartner wéwczas czuje sie ponizony, bo ,w takiej sytuacji
jego ciala najzwyczajniej sie uzywa, traktujac je jako narzedzie zaspokojenia
wlasnych zmysléw... akt seksualny pozbawiony tej korony, ktéra jest mitoéc
nie moze daé poczucia szczescia, nawet je§li da chwile przyjemnosci, po
ktérej zostaje jaki§ smutek, niesmak i frustracja. Akt seksualny wyrwany
z kontekstu mitoéci, jest aktem zafalszowanym i okaleczonym, wlasnie z po-
wodu braku miloéci, i staje sie w jakim$ stopniu przejawem patologii seksu-
alnej”?2,

22 W, Stawinski, O szczesciu w milosci, Poznatt 2000, s. 42-43.
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SYTUACJA RODZINY W POLSCE DZIS

THE SITUATION OF THE FAMILY IN POLAND TODAY

ABSTRACT. Family as a community of persons exists in the mutual relations of its mem-
bers to each other, relations to other people, as well as relations to impersonal beings. This
relational dimension of its existence is realized under various circumstances, which endow
the existence and activity of this community with a particular worth, and which condition
the efficacy of its external activity. This kind of the structure of reality creates a specific state
of existence called a situation. In its fundamental dimension situation denotes the entan-
glement of a human being in a concrete reality, manifold and complex in its essence, which
sets the limits and the scope of human actions. This article shows the basic conditions
defining the context of the existence and activity of contemporary Polish families. The
depicted situation of the Polish family causes its internal and external entanglement in the
surrounding reality of life, and thereby it determines the possibilities and limits of action.
The analysis of the question thus understood includes three elements: 1) the material and
living conditions; 2) social and moral conditions; 3) legal and demographic status.

Zycie jednostki i wspélnoty ludzkiej charakteryzuje relacyjnoéé we wza-
jemnych odniesieniach do siebie oraz do §wiata zewnetrznego. Ta relacyj-
noé¢ ludzkiego bytowania realizuje sie w réznorakich uwarunkowaniach, ktére
nadajg specyficzng warto§¢ dziataniu czlowieka oraz skutecznosé jego ak-
tywnosci. Tego rodzaju uklad rzeczywistosci wytwarza specyficzny stan ist-
nienia zwany sytuacja, przez co rozumie sie okolicznosci tworzace
w konkretnym dzialaniu jedna catoéé, wyznaczajace konkretny kontekst po-
szczegblnych zachowan jednostki lub wspélnoty ludzkiej. Sytuacja w wymia-
rze podstawowym oznacza fakt uwiklania podmiotu ludzkiego w konkretna —
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roznorodna i ztozong w swej istocie ~ rzeczywisto$é, ktéra wyznacza granice
i pole dzialania ludzkiego®.

Te wstepne konstatacje potrzebne sg do zrozumienia problematyki owe;j
wypowiedzi, podejmujacej zagadnienie sytuacji wspélczesnej rodziny pol-
skiej. Zadaniem naszym jest ukazanie owych uwarunkowan okreslajacych
kontekst istnienia i dziatania polskich rodzin, powodujacych ich uwiklanie
w rzeczywisto$¢ egzystencji wspélnoty rodzinnej, a tym samym wyznaczaja-
cych pole i granice dziatania. Zadanie to jawi sig jako bardzo zlozone w swej
treéci i zakresie, a tym samym niezwykle trudne. Prébujac jednak podja¢ to
zagadnienie chce zwrdcié uwage przynajmniej na niektére — w moim prze-
konaniu najwazniejsze — sktadniki owej rzeczywistosci, ktére w sumie two-
rzg sytuacje wspolczesnej polskiej rodziny. Wéréd tych sktadnikéw chce
zwr6cié uwage na: 1) uwarunkowania materialno-bytowe, 2) kondycje spo-
feczno-moralna, 3) stan prawno-demograficzny.

1. Uwarunkowania materialno-bytowe wspétczesnej
polskiej rodziny

Istnienie i rozw6j kazdej jednostki i wspdlnoty ludzkiej oparty jesti w du-
zym stopniu uzalezniony od warunkéw ekonomicznych. Szczeg6lne znacze-
nie ma to w przypadku rodziny, ktéra zabezpiecza nie tylko aktualne potrzeby
bytowe swych czlonkéw, ale tez — poprzez odpowiedni stan ekonomiczny -
zapewnia przyszloéé, zwlaszcza dzieciom. Majac to na wzgledzie, stan ma-
terialno-bytowy wspélczesnej rodziny polskiej budzi wielki niepokéj i wyma-
ga szybkiej interwencji oséb i wladz za to odpowiedzialnych.

Omawiany stan materialno-bytowy rodziny uzalezniony jest od jej do-
chodéw, ktore okreélajg nie tylko poziom konsumpcji débr i ustug, ale warun-
kuja tez poczucie stabilizacji i bezpieczefistwa rodziny w réznych dziedzinach
zycia. Dochody za$ rodziny w zasadniczym stopniu uzaleznione sa od pracy
zawodowej jej czlonkéw, zwlaszcza rodzicéw. W konsekwencji, praca zawo-
dowa stanowi jeden z najbardziej istotnych elementéw zycia rodzinnego de-
terminujacych zachowania i postawy doroslych. Posrednio zaé§ wplywa tez
na dzieci w rodzinie, ksztaltujac ich system wartoéci i ocen oraz kontakty
z innymi ludZmi. Szczegdlnie wiec ujemny wplyw na funkcjonowanie rodzi-
ny ma bezrobocie, ktérego skutki obejmuja wszystkich jej cztonkéw. Wyraza
sie to ograniczaniem konsumpcji, rezygnacja z wielu zyciowych aspiracji,
nie tylko materialnych, oraz minimalizowaniem lub eliminacjg potrzeb wy-
zszego rzedu. Oddziatywanie tych zjawisk staje sie coraz bardziej dotkliwe

* Por. Maly stownik terminéw i pojec filozoficznych, red. A. Podsiad, Z. Wieckowski,
Warszawa 1983, s. 382.
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w powigzaniu z narastajacymi dysproporcjami w zakresie zycia polskich ro-
dzin oraz ograniczeniami zycia spotecznego, komercjalizacja ustug na polu
edukacji, kultury czy opiekuficzo-wychowawczym?.

Analizujac role pracy w organizacji zycia rodzinnego Jan Pawel II stwier-
dza: ,Praca stanowi podstawe ksztaltowania zycia rodzinnego, ktore jest na-
turalnym prawem i powolaniem czlowieka. [...] Praca jest poniekad warunkiem
zakladania rodziny, rodzina bowiem domaga sie érodkéw utrzymania, ktére
w drodze zwyczajnej nabywa cztowiek przez prace”®. Majac to na wzgledzie
nalezy pamietac, ze gtéwnym Zrédtem utrzymania polskich rodzin jest praca
najemna i pochodzace z tego tytulu wynagrodzenia. W roku 1997 utrzymy-
walo si¢ z niej okolo 43,5% rodzin. Dla por6wnania praca na wlasny rachu-
nek poza rolnictwem stanowila zrédlo utrzymania okoto 7% rodzin, a praca
we wlasnym gospodarstwie rolnym — ponad 6%. Przy tym, okoto 45% gospo-
darstw domowych utrzymywato sie przynajmniej z dwéch zr6det dochodéw.
O wlasciwym stanie materialnym rodziny §wiadczy jednak jej faktyczny do-
chdd czerpany z pracy zawodowej. Dobrym wskaznikiem w tym wzgledzie
jest ptaca minimalna. Biorac pod uwage ostatnie dziesieciolecie obserwowa-
ny jest w Polsce staly wzrost 0séb otrzymujacych najnizsze wynagrodzenie:
w roku 1993 - 2,8%, za$ w roku 1995 - 4% og6tu zatrudnionych w gospodarce
narodowej. W roku 1996 najnizsze wynagrodzenie otrzymywato 270 tysiecy
0s6b, tj. 3,6% ogétu zatrudnionych®.

Charakterystycznym czynnikiem systemu ekonomicznego jest sytuacja
na rynku pracy. Od poczatku lat 90-tych ubieglego wieku stale zwieksza sie
liczba 0s6b bezrobotnych. W roku 1990 stopa bezrobocia wynosita 6,3%, za§
na poczatku 2003 - 18,8%, co daje 3,7 min 0s6b czynnych zawodowo. W kon-
sekwencji znaczna liczba polskich rodzin ciggle doswiadcza skutkéw bezro-
bocia: w ponad 1/3 gospodarstw domowych nie ma ani jednej osoby pracujacej,
okoto 15 min oséb posiada w domu osobe bezrobotna. Bezrobocie rodzicéw
powoduje spadek dochodéw rodziny lub ich catkowity brak po ustaniu prawa
do zasitku dla bezrobotnych. Wywotuje to powazne zaburzenia w zyciu ro-
dziny, zwlaszcza w realizacji jej funkcji ekonomicznej, wychowawczej i emo-
cjonalnej®. Szczegdlnie niepokojacymi zjawiskami na rynku pracy, ktérych
wplyw na sytuacje rodzin jest niezmiernie dotkliwy, sa:

? Por. Pelnomocnik Rzadu do Spraw Rodziny, Raport o sytuacji polskich rodzin, Warszawa
1998, s. 39.

® Jan Pawet 11, Encyklika ,Laborem exercens”, n. 10. Por. ]. Krucina, Praca jako pomnazanie
dobra wspdlnego, (w:) Laborem exercens. Powolany do pracy, red. J. Krucina, Wroctaw 1983,
S. 257-265.

* Por. Raport ¢ sytuacji polskich rodzin, s. 40.
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- znaczny udziat 0séb bezrobotnych w grupie wieku do 34 lat (ponad
60% ogobtu zarejestrowanych), ktory jest okresem zawierania zwigzkéw
matzenskich i rozwoju rodziny;

— znaczny (i gwaltownie rosnacy) udzial oséb dtugotrwale bezrobotnych,
pozostajacych bez pracy powyzej 12 miesigcy — okoto 50%;

— niezwykle wysoki poziom udziatu oséb nie posiadajacych prawa do
zasitku dla bezrobotnych ~ ponad 70%;

— wysoki — ponad 60% - udziat kobiet bezrobotnych w stosunku do ogétu
bezrobotnych®,

Innym waznym zrédtem dochodéw rodziny sa $§wiadczenia. Dla czesci
rodzin stanowig one tylko uzupetnienie dochodéw uzyskiwanych z innych
sr6det, ale dla znacznej liczby gospodarstw domowych sa one gtéwnym Zré-
diem utrzymania. Tego rodzaju zrédlami utrzymania przede wszystkim sa:
emerytury, renty, zasitki dla bezrobotnych, ale takze zasilki z pomocy spo-
tecznej, takie jak: renta socjalna, gwarantowany zasilek okresowy dla oséb,
ktére utracity prawo do zasitku dla bezrobotnych i samotnie wychowujacych
dzieci. Uzupelniajgcym zrédlem dochodéw rodziny sa §wiadczenia wspo-
magajace macierzynstwo, wychowanie i ksztalcenie dzieci, zabezpieczajace
minimalne dochody oraz §wiadczenia z tytulu sieroctwa spolecznego. Naj-
wazniejsze z nich to: zasitki rodzinne, pielegnacyjne, porodowe, macierzyn-
skie, opiekuncze i wychowawcze, takze renty rodzinne, wczeéniejsze
emerytury z tytulu opieki nad dzieckiem niepetnosprawnym, §wiadczenia
z pomocy spotecznej, §wiadczenia z Funduszu Alimentacyjnego, pomoc ma-
terialna dla uczniéw i studentéw, dla wychowankéw placéwek opiekuficzo-
wychowawczych oraz dla dzieci wychowywanych w rodzinach zastepczych’ .

Majac na wzgledzie wymienione tu zrédla finansowania rodziny nalezy
podkresli¢, ze w potowie 1997 roku dla okolo 25% rodzin w Polsce podstawa
utrzymania byty éwiadczenia emerytalne, dla 10% byly to renty inwalidzkie,
dla 5% renty rodzinne, za$ 1,4% utrzymywalo sie z zasitkéw dla bezrobot-
nych. Gléwnymi czynnikami ksztattujacymi dochody rodzin w okresie trans-
formacji ustrojowej byt dynamicznie rozwijajacy sie sektor prywatny i prywatny
rynek pracy, oraz nowe zrédlo utrzymania — zasitek dla bezrobotnych. Uktad
ten spowodowal rozszerzanie sig strefy biedy oraz wykorzystywanie systemu
emerytalno-rentowego do tagodzenia skutkéw gwaltowanie rosngcego bezro-
bocia. W konsekwencji doprowadzilo to do powaznego wzrostu udziatu w do-

5 Stan bezrobocia wedtug danych GUS. Por. Raport o sytuacji polskich rodzin,s. 41-42;
Z. Tyszka, Ekonomiczna funkcja rodziny, ,Etos” 8 (1995), nr 4 (32), s. 65-66.
6 Por. Raport o sytuacji polskich rodzin, s. 43.

7 Zob. B. Klos, J. Szymaficzyk, Swiadczenia na rzecz rodziny w latach 1990-1996. Raport
nr 111 Biura Studiéw i Ekspertyz Kancelarii Sefjmu, czerwiec 1997,
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chodach gospodarstw domowych §wiadczen spolecznych. Przy takim stanie
finansowym zaczeto ograniczaé prawa do réznorakich zasitkéw oraz obniza¢
stawki w tym wzgledzie®, W konsekwencji spowodowalo to gwattowane zu-
bozenie polskich rodzin, co w ostatnich latach staje si¢ wprost dramatyczne.

Ten stan finansowo-bytowy polskich rodzin domaga sie szybkich i rady-
kalnych zmian. Oczekiwania i wymogi Polakéw w tym wzgledzie idq w dwéch
kierunkach: z jednej strony poszukiwania rozwigzan pozwalajacych rodzinie
na zapewnienie sobie samodzielno$ci finansowej, z drugiej — pomocy tym
rodzinom, ktére same nie radzg sobie z zapewnieniem godziwej egzystenciji.
Wyniki badan pokazuja, ze Polacy przede wszystkim domagaja si¢ stworze-
nia warunkéw poprawy bytu rodzin przede wszystkim poprzez bardziej sku-
teczne zwalczanie bezrobocia (23%) i wzrostu wynagrodzen (11%). Temu winny
towarzyszy¢ zmiany w systemie podatkowym (8%), wsparcia rodzin przez
panstwo poprzez udzielanie pomocy finansowej i socjalnej (24%), pomocy
rzeczowej (3%) oraz poprzez zasitki rodzinne i wychowawcze (19%). Tego
rodzaju rozwiazania powinny by¢ adresowane przede wszystkim do rodzin
znajdujacych sie w trudnej sytuacji materialnej, ktére nie sa w stanie samo-
dzielnie troszczy¢ sie o swaéj byt. W polityce prorodzinnej pafistwa nalezy tez
umiescic¢ poprawe potrzeb mieszkaniowych (np. przez tansze kredyty na miesz-
kania i dodatki mieszkaniowe), oraz sytuacji w szkolnictwie (zwigkszenie
dostepu dzieci i mtodziezy do edukacji®.

2. Kondycja spoleczno-moralna polskich rodzin

Istotnym wymiarem stanu wspétczesnej rodziny polskiej jest jej kondy-
cja spoleczno-aksjologiczna. Relacje spoleczne oraz system warto$ci stano-
wig elementarne sktadniki zycia kazdej wspélnoty ludzkiej, zwlaszcza
rodzinnej. Prébujac uchwycic przewodnie idee i przejawy kultury bycia wspét-
czesnych polskich rodzin nalezy spojrze¢ na to przez pryzmat charakteru
zycia wspélczesnego spoteczefistwa. Zyjemy w okresie nazywanym czesto
transformacjg. Wér6d wielu elementéw owego procesu jest tez przejécie od
spoleczeristwa tradycyjnego (,spoleczenistwo losu”) do spofeczenstwa plura-
listycznego (,,spoteczenistwo wyboru”)?®,

Spoteczenstwo tradycyjne bylo zdominowane przez los, a podstawowa
strukturg wiarygodnosci byta przeszioéé i tradycja. To one stabilizowaty styl

8 Przyktadowo w listopadzie 1996 r. tylko 18% otrzymywalo zasilki, podczas gdy w maju
1995 - 28%, za$ w maju 1996 r. — 30%. Por. Raport o sytuacji polskich rodzin, s. 45-46.

® Por. B. Roguska, Sytuacja polskich rodzin — oceny i postulaty, hitp:// www.cbos.com.pl/
SPISKOM POL/2000/KOM053/KOM053 . HTM. s. 9 [03-024)8].

1 Por. P L. Bereger, Zwang zur Harcsic. Religion in der pluralistischcn Gesellschaf, Frankfurt
a. Main 1980. s. 14-34; R. Legutko, Etyka absolutna i spoleczenstwo otwarte, Krakéw 1994,
s. 24-32.
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zycia i uwiarygodnialy struktury wladzy. Jednostka przyswajala sobie warto-
§ci, normy i wzorce zachowan, ktére stanowily cze$é kultury oraz miaty z go-
ry okreslong forme zachowan spotecznych. Tak uksztattowany typ osobowosci
opieral sie na statych wzorcach, a kazdy podmiot mial swoje okreslone miej-
sce i zadania w uporzadkowanej, stabilnej i sprawnie funkcjonujacej spotecz-
nosci. W spoteczenstwie tradycyjnym czynnikiem integrujacym i nadajacym
sens ludzkiej egzystencji byla religia. Oznaczalo to, Ze religijnoé¢ przenikata
wszystkie sektory i zakresy zycia codziennego. Wykonywanie rél spolecznych
podlegalo §cislej kontroli systemu spolecznego, a podstawowe kryteria moral-
ne uchodzily za §wiete i niepodwazalne. Czynnikiem integrujacym byta reli-
gia i do niej odnosily sie wszystkie wartoéci oraz normy moralne'’. Takze
formy i sposoby socjalizacji i wychowania mialy na celu utrzymanie i wzmoc-
nienie okreslonego typu orientacji ideowo-aksjologicznej. Wzory takiego my-
§lenia i dzialania wpajane byly od najmlodszych lat i ksztaltowaly korzystny
obraz spolecznosci, Kosciota, religii, moralnoéci oraz odpowiadajacych temu
postaw indywidualnych i spotecznych. Gwarantem trwalosci takiego warto-
$ciowania i postaw byla symbioza struktur éwieckich i koécielnych oraz ofi-
cjalna kultura, w ktérej religijno$é i moralnoéé byly podstawowymi elementami
sktadowymi i wartosciujacymi’2,

Wprost odmienne cechy charakteryzuja sposéb zycia spoleczenstwa plu-
ralistycznego — otwartego. Tutaj czlowiek zyje w $wiecie oferujacym rézne
mozliwo$ci wyboru: poczawszy od débr konsumpcyjnych, a skoficzywszy na
wielorakich alternatywnych , filozofiach zycia”. Wybér owych propozyc;ji sta-
je sie swoistym imperatywem, ktérego spoleczenstwo ze swej strony wprost
sie domaga. Owa ,,otwarto$¢” spoleczefistwa pluralistycznego , manifestuje
sie poprzez powszechne poleganie na racjonalnej refleksji, abstrakcyjny i bez-
osobowy charakter stosunkéw miedzy ludZzmi [...], indywidualizm, ktérego
konsekwencja jest dobrowolnos¢ wiekszosci organizacji, struktur i stowarzy-
szen, a takze fragmentaryczna i stopniowa technologia zmian w spoleczen-
stwie”!3. Postawami, ktére szczegélnie charakteryzuja nowoczesne spote-
czehstwo sg: tolerancja dla wszystkiego, bez wzgledu na etyczna warto$é
i skutek, gtos sumienia jako najwyzsza i ostateczna instancja wszelkich osg-
déw moralnych, nadmierna zewnetrzna aktywno$¢ — przecenianie roli i po-
trzeby uczestnictwa w réznych wspélnotach, organizacjach i innych formach

't Por. P. Yaladier, L'Eglise en proces. Catholicisme et societe moderne, Calann-Levy 1987,
s. 25-31.

2 Por. J. Zabielski, Wspdiczesny indyferentyzm religijny. Studium teologicznomoralne.
Biatystok 1999, s. 41-42; E. Biser, Das Schicksal der religiésen Ideen im Sakularisierungsprozefs,
»Stimmen der Zeit” 114 (1989), nr 207, s. 609-702.

3 R. Legutko, Etyka absolutna i spoleczenstwo otwarte, s. 24.
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dzialan, absolutna wolnoé¢ i samostanowienie w zyciu osobistym i spotecz-
nym'%,

Owo pluralistyczne spoleczefistwo, wraz ze wszystkimi swoimi uwarun-
kowaniami i konsekwencjami, jest aspotecznym srodowiskiem zycia wspét-
czesnej rodziny. Dodajac do tego wplyw struktur politycznych, obserwujemy
dzis degradacje rodziny jako wspélnoty zycia i celéw. W codziennej egzy-
stencji wspétczesnych rodzin obserwujemy dzi$§ zatracenie wiezi i rél mie-
dzypokoleniowych, zatracenie charakteru wspélnotowo-korporacyjnego,
oderwanie od wtasnoéci i utrate zwierzchnosci nad czlonkami, zwlaszcza
mtodymi. Niedawne rzady panstwa socjaldemokratycznego postuzyly sig ka-
rykatura ,indywidualizmu”, aby wyrwa¢ jednostke z tradycyjnej wspéinoty
i by podporzadkowac ja panstwu. Prawdziwy indywidualizm zak}ada rozum-
noéc¢ i odpowiedzialnosé wybitnej jednostki, zag indywidualizm promowany
dzié przez podszyty socjalizmem liberalizm kulturowy jest tylko infantylnym
egoizmem. W konsekwencji stuzy produkcji spoteczenistw sktadajacych sie
z wyeliminowanych jednostek’®.

Patrzac na polska rodzine w perspektywie niedawne;j historii nalezy pod-
kreéli¢, ze przez ostatnie pie¢dziesiat lat jej system wartosci i celéw byt nisz-
czony przez rodzimy komunistyczny rezim, kitéry z chlopca wydajgcego
wlasnego ojca uczynit bohatera. Wraz z formalnym upadkiem ancien regime
minelo wprawdzie tego rodzaju bezposrednie zagrozenie, ale niemal natych-
miast polskie rodziny zostaly poddane indoktrynacji liberalizmu obyczajowe-
go, relatywizmu moralnego, falszywie pojmowane;j toleranciji, politycznej
poprawnosci, religijno-moralnej obojetnosci, etc. Celem tego oddziatywania
jest wyrwanie obywateli ze wspélnot niekontrolowanych przez prawo i pai-
stwo oraz podporzadkowanie ich jego instytucjom. W ramach tego rodzaju
dziatan rodzine zaatakowala lewica sprzymierzona z przedstawicielami kul-
tury alternatywnej, takimi jak feministki, stowarzyszenia homoseksualne, zwo-
lennicy aborcji i eutanazji, i wszystkimi innymi, dla ktérych tradycyjne wartosci
nalezato jak najszybciej wyrzucié na §mietnik historii'®. Tego rodzaju funk-
cjonowanie polskiej rodziny jest odwrotnoscia jej stanu do drugiej wojny
$wiatowej. Do tego okresu polska rodzina byla bardzo podobna do rodziny
amerykanskiej lat sze§édziesiatych XX wieku, co Allan Bloom opisal naste-
pujaco: ,,Chodzenie do kosciota i synagogi, modlitwa przy stole skladaty si¢
na sposéb zycia, nieodtaczny od edukacji moralnej, ktéra w demokracji mia-
ta by¢ szczeg6lnym obowigzkiem rodziny. Nauka moralna miata by¢ w isto-

“ Por. M. Kehl, Kirche in der Fremde. Zum Umgang mit der gegenwdrtigen Situation der
Kirche, ,,Stimmen der Zeit” 118 (1993), nr 8, s. 510.

s Por. R. Pucek, Recepta na wychowanie, ,Rzeczpospolita” 24. 02. 2003, s. 9.
16 Por. tamze.
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cie nauka religijna. Nie istniala zadna abstrakcyjna doktryna. Nakazy moral-
ne, wraz z poczuciem, ze $wiat je uznaje i karze za niepostuszenstwo, za-
warte byly w opowiesciach biblijnych?’.

Kiedy jednak tego rodzaju éwiat zostat , zdekonstruowany” najpierw przez
sowietyzacje, a péZniej przez postmodernizm, okazato sig, ze rodziny polskie
padty ofiara tych ideologicznych zabiegéw i dzisiaj mtodemu pokoleniu nie
majg do zaoferowania zadnej spéjnej wizji §wiata, ani tez zadnych wzorcéw
postgpowania. Ponadto polscy rodzice, ktérzy po latach socjalistycznej nedzy
probuja sie wreszcie dorobi¢, nie maja dla swych dzieci czasu. W konse-
kwencji dzieci pozostawione samym sobie gtupieja, staja sie przebiegle,
a niekiedy wprost okrutne. Ten stan — cho¢ tragiczny — nie powinien dziwié,
gdyz nie da si¢ wychowywa¢ w oparciu o przekonanie, ze wszystkie warto-
$ci s wzgledne, okreslone przez prywatne popedy ekonomiczne i seksualne
swych wyznawcéw'. Nieporozumieniem jest traktowanie dzieci jak dorostych
i proponowanie im szerokiej oferty, swoistego zbioru 'kulturowych narracj,
oczekujac, ze kazde z nich wybierze sobie te, ktéra mu najbardziej odpowia-
da’®.

Nawet bardzo pobiezna analiza pokazuje, ze spoleczno-aksjologiczna
kondycje wspélczesnej polskiej rodziny wyznaczaja nie tylko okolicznosci
chwili obecnej, ale tez pozostatosci minionego okresu. Z jednej strony jest to
polityka spofeczna pafistwa socjalistycznego i napigcia ideowe, bedace przed-
tem wynikiem spotkania dwéch przeciwstawnych koncepcji §wiatopoglado-
wych, z drugiej za$ — obecnie, sg to tendencje pluralistycznego panistwa
demokratycznego. Szczegdlne znaczenie dla analizowanej tu kondycji spolecz-
no-moralnej wspéiczesnej polskiej rodziny ma — zapoczatkowany w czasach
komunistycznych i trwajacy do dzi§ - kryzys ekonomiczny i spoleczno-moral-
ny calego spoleczenistwa. Przejawem tego kryzysu jest atmosfera spoteczno-
-moralna ksztaltowana przez wplywowe sity propagandowe wplywajace na
istotne formy zycia malZeﬁsko-rodzinnegolg. W konsekwencji obnizyta sie ,,du-
chowa odporno$¢ miodego pokolenia, a cynizm, bezwstyd i pozamalzenskie
wspélzycie seksualne zostaly przez znaczng jego czeéé zaaprobowane jako
wyraz liberalnego humanizmu i zachodniej cywilizacji. Wzorce te, bez zad-
nych przeszkdd, ptyng w dalszym ciagu szerokim nurtem do polskiego spote-
czenstwa; w nim sie przyjmuja i sa rozpowszechniane zaréwno przez
jednostki, zorganizowane grupy, jak tez przez rodzime §rodki masowego prze-
kazu w postaci jeszcze bardziej zwulgaryzowanej. W tych warunkach rodzi-

7 A. Bloom, Zamknigty umys}, cyt. za: R. Pucek, Recepta na wychowanie, s. 9.
'8 Por. R. Pucek, Recepta na wychowanie, s. 9.

¥ Por. F. Adamski, Kondycja spoleczno-moralna rodzinv, (w:) Kondycja moralna spole-
czeristwa polskiego, red. ]. Mariafiski, Krakéw 2002, s. 405-407.
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na nie jest juz w peini zdolna do skutecznego kontrolowania procesu wycho-
wania dzieci i mlodziezy porzuconych na pastwe tzw. kultury masowej stero-
wane;j przez Srodki masowego przekazu i samozwancze autorytety. Nie uznajac
rodziny jako podmiotu praw, spowodowano faktyczng jej nieobecnosé w zy-
ciu spolecznym. Anonimowe za$ instytucje usitowaly wyobcowaé¢ rodzine
z tkanki spolecznej i uniemozliwié jej wplyw na ksztalt polityki”?°,

3. Stan prawno-demograficzny

Malzenistwo irodzina w prawodawstwie polskim zajmuje nalezne im
miejsce i range. Konstytucja RP stanowi, ze malzenistwo ,jako zwigzek kobie-
ty i mezczyzny, rodzina, macierzynistwo i rodzicielstwo znajduja sie pod ochro-
na i opieka Rzeczypospolitej Polskiej”?!. Ten sam akt prawny gwarantuje
rodzicom prawo do wychowania dzieci zgodnie z ich wlasnymi przekonania-
mi*%, Dzieci za§ maja prawo do ochrony przed przemoca, okruciefistwem,
wyzyskiem i demoralizacja®3. Ustawodawca gwarantuje tez pomoc rodzinom,
zwlaszcza znajdujacym sie w trudnej sytuacji materialnej i spolecznej. Praw-
nie zapewniona jest tez realizacja prawa i obowigzku alimentacyjnego, jak
tez zapewnienie o dazeniu do poprawy sytuacji mieszkaniowej, kobiety majg
réwne szanse zatrudnienia z mezczyznami, co pociaga za soba stworzenie
systemu wspierania rodziny w pelnieniu funkcji prokreacyjneji opiekuticzo-
wychowawczej. Ustawodawstwo polskie utrwala tez zasade trwalosci mal-
zefistwa i rodziny, réwnouprawnienie malzonkéw i réwne prawa dzieci bez
wzgledu na ich matzenskie czy pozamalzefiskie urodzenie??,

Ta wysoka ranga matzefistwa i rodziny w polskim ustawodawstwie znaj-
duje swe pelne odbicie w ich uznaniu i wartosciowaniu spotecznym. Bada-
nia socjologiczne jednoznacznie wskazujg, ze malzenistwo i rodzina zajmuja
trwale i jedne z najwyzszych miejsc w hierarchii uznawanych przez polskie
spoleczenistwo wartosci. Mlodziez w swym systemie warto$ci najcze$ciej
eksponuje przyjazf, milos¢ i rodzine, jako Zrédlo radosci, poczucia bezpie-
czefistwa i samorealizacji zyciowej. Ponad 90% mtodziezy i okoto 90% oséb
dorostych wskazuje rodzine jako istotny cel zycia, z ktérych czesciej niz co
drugi podkresla matzenstwo, rodzine i posiadanie dzieci jako czynniki wa-
runkujace udane zycie. Szczescie rodzinne realizujgce sie w rodzicielstwie

20 II Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznafi-Warszawa 1991, s, 297.

2! Konstytucja RP, art. 18.

22 Tamze, art. 48, ust. 1.

# Tamze, art. 72. ust. 1.

24 Por. Kodeks rodzinny i opiekuficzy z 1986 r. wraz ze zmianami w 1999 r.; W. Chrzanowski,
Problem ochrony trwalo$ci maizeristwa w polskim prawie rodzinnym, (w:) Koscielne prawo
procesowe. Materialy i studia, t. 1, pr. zb., Lublin 1971, s. 8-21; M. Nazar, Niektdre zagadnienia
malzenistwa I rodziny w $wietle unormowarn Konstytucji RP, ,Rejent” 1997, nr 5, 5. 100-125.
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jest wartoscig nadrzedna zaréwno dla najmlodszych (95,4%]), srednich wie-
kiem (90,7%), jak i starszych (90,7%) malzonkéw. Takie przekonanie deklaru-
ja zaré6wno kobiety (94,4%) jak i mezczyzni (80,8%). W deklaracjach
najmiodszego pokolenia zauwaza sie obnizenie rangi wartosci religijno-mo-
ralnych, natomiast wzrasta znaczenie wartosci i charakterze wspélnotowo-
moralnym, uosabiajacych sie w malzefistwie i rodzinie oraz w czynnikach
warunkujacych ich sprawne funkcjonowanie

Odnoszac przywolane tu dane do rzeczywistosci zycia okazuje sig, ze
odzwierciedlaja one tylko deklaratywng strone analizowanego zagadnienia.
Odnosi sie to zaréwno do ustawodawstwa, ktére pozostaje czesto wylgcznie
~-martwg literg” prawa, jak tez do wynikéw badan socjologicznych. Rzeczy-
wistoé¢ bowiem spoteczna ujawnia bardziej pejoratywne oblicze w tym wzgle-
dzie. Wyraza sie to w tym, ze powyzszym danym prorodzinnym towarzyszy
spadek intensywnosci zawierania malzenistw przez osoby o najwyzszej skton-
nosci do wstepowania w zwiazki malzenskie. W ostatnim dwudziestoleciu
wiele rocznikéw wyzu demograficznego lat siedemdziesiatych doszlo do wieku
stosownego do malZzefstwa, natomiast wyraZnie zmniejszyla sie liczba za-
wartych malzenistw. W latach 80-tych ubieglego wieku wskaznik zawartych
malzenstw wynosit przecigtnie 7,6%, zas w latach 90-tych tego stulecia spadt
do poziomu 5,4%. W polowie lat 90-tych liczba zawartych matzenstw (219,4
tys.) byta 0 20,4% nizsza w poréwnaniu z ostatnim rokiem lat osiemdziesia-
tych (255,7%). Tempo owego spadku bylo znacznie wyzsze w miastach - 22,7%
anizeli na wsi — 16,8%72°,

Stan ilodciowy zawieranych malzenstw wigze sie z innymi niebezpiecz-
nymi czynnikami: odkladanie — przesuwanie czasu zawarcia matzenstwa,
stopa rozpadu istniejacych malzefistw oraz sklonnos¢ do legalizowania fak-
tycznie istniejgcych zwiazkéw. Przykladowo, w latach powojennych zawie-
rano matzefistwa w wieku 19-24, za$ w latach dziewieédziesiatych XX wieku
czas ten przesuwa sie na lata 24-28. Zwieksza sie liczba malzenstw powtér-
nych, cho¢ sktonnos¢ Polakéw do powtérnego zwiazku jest mniejsza niz w kra-
jach zachodnich. Prawdopodobnie wiele os6b wybiera zwigzki nieformalne
lub odktada decyzje zawarcia malzenstwa na bardziej dojrzale?”. Trwatosé
malzenstwa jest ta cecha, ktéra w znacznym stopniu odréznia rodzine polskg
od innych krajéw zachodnich. Polska — obok Irlandii i Portugalii — nalezy do

# Por. F. Adamski, Kondycja spoleczno-moralna rodziny, s. 408-409; ], Marianski, Mlodziez
miedzy tradycjq i ponowoczesnoscig, Lublin 1995, s. 164-168.

% Por. F. Adamski, Kondycja spoleczno-moralna rodziny, s. 409. W Bialymstoku liczba
zawieranych malzefistw w latach dziewigédziesiatych utrzymywala si¢ mniej wiecej na
tym samym poziomie. Dla poréwnania: w roku 1994 zawarto 1362 malzenistwa, za§ w roku
1997 — 1366. Zob. Rodziny bialostockie na przelomie wiekéw, pr. zb., Bialystok 1999, s. 9.

27 Por. Raport o sytuacji polskich rodzin, s. 23-24.
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grupy nielicznych krajéw zajmujacych jedno z ostatnich miejsc co do czesto-
tliwosci rozwodéw. Zjawisko rozwod6w jest w Polsce faktem spoteczno-praw-
nym od poczatku lat pie¢dziesiatych poprzedniego stulecia. Wigze sie ono
z wprowadzong w 1946 roku laicyzacja prawa matzenskiego i zerwaniem kon-
kordatu z 1925 roku, mocg ktérego wprowadzona zostala instytucja separacji.
Nalezy przy tym pamietac, Ze rozwdéd jest nie tylko zjawiskiem natury praw-
nej, lecz ma wymiar zlozony i wieloraki w skutkach. Przede wszystkim ozna-
cza dezintegracje grupy spolecznej oraz zmienia wzory prokreacji (im wiecej
rozwodéw tym nizsza ptodno$é) i socjalizacji (tendencja do powielania przez
dzieci rodzinnych wzoréw rozwodzenia si¢). Kazdy rozpad malzenstwa, po-
twierdzony orzeczeniem sadowym, oznacza zarazem poprzedzajacy go lub
bedacy jego konsekwencja rozpad uczuciowy, psychiczny, ekonomiczny i ro-
dzicielski. Konsekwencje jednoznacznie pokazuja, ze rozwdd jest wydarze-
niem o charakterze moralnym, zwlaszcza, gdy wynikiem rozejscia sie rodzic6w
sg osierocone dzieci. Wbrew upowszechniajacej sie opinii, Ze jakoby rozwo6d
byt lepszym rozwiazaniem dla dzieci — izolacja od konfliktéw, atmosfery na-
pigcia —jest to fakt dla dzieci bardzo bolesny i krzywdzacy, wywierajacy skut-
ki na cale zycie i w wielu dziedzinach zycia, zwlaszcza psychiczno-spoteczne;j
i religijno-moralne;j*®

Przywolane tu spoleczno-prawne fakty z zycia polskich rodzin i ich kon-
sekwencje uprawniajg do pytania: Czy wspétczesna polska rodzina osadzona
jest na trwalym malzenstwie? Prébujac odpowiedzie¢ na to pytanie nalezy
pamietac, ze niezaleznie od tego, ze Polska zajmuje jedno z ostatnich miejsc
wéréd krajéw europejskich co do rozwodéw, to ich wspélczynnik wzrasta: od
4,0 w roku 1950 do 11,0 w latach osiemdziesiatych XX wieku. Od potowy lat
dziewieédziesigtych ujawnia swa tendencje spadkowa — w 1996 r. wynosit
10,2, Przyczyne tego stanu upatruje sie w zmniejszonej przepustowoséci pol-
skich sadéw oraz w ratyfikacji konkordatu i wprowadzenia instytucji separa-
cji, ktéra przyczynia sie do ochrony trwatoéci malzenstwa i dobra rodziny*®
Interesujace w tym wzgledzie jest odniesienie do religijno-moralnych zasad
stojacych na strazy trwaloSci malzenistwa i rodziny. Badania socjologiczne
pokazuja, ze religijno-moralny zakaz rozwodu uznaje za obowiazujacy tylko
okolo 15% zapytanych o to dorostych Polakéw, okoto 50% z nich dopuszcza

*8 Por. F. Adamski, Kondycja spofeczno-moralna rodziny, s. 412-413; B. Roguska, Sytuacja
polskich rodzin — oceny I postulaty, http://w\\w.cbos.com.pol/SPISKOM.PQL/2000/KOM053/
KOMO053 . HTM. 03-02-08.

9 Por. W. Géralski, Separacja matzeriska joko instytucja chronigca dobro matzonkéw i ich
dzieci oraz trwalo$¢ malzenistwa w procesie kanonicznym i w prawie §wieckim, w: Zagadnienia
praw rodziny XII Dni Praw Czlowieka w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim 1994 r., ted.
J. Rebeta, Lublin 1997, s. 107-125; A. Cichowska, Separacja jako problem prawno-moralny
wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego i polskiego pmwa cywilnego, Warszawa 2003 (mps,
Biblioteka UKSW — Warszawa), s. 46-63.
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rozwdd jedynie w sytuacjach wyjatkowych, za$ okoto 30% uznaje rozwdd za
zwyczajna, w pelni dopuszczalng droge rozwiazywania matzenskich konflik-
téw. Interesujace jest to, ze kandydaci do katolickiego malzefistwa sa w tym
wzgledzie bardziej rygorystyczni niz osoby juz zyjace w malzenstwie: 60%
kandydatéw do matzenstwa podziela stanowisko Kosciota. Oznacza to jed-
nak, ze pozostali zawierajagcy malzenstwo sakramentalne z géry zakladajg
mozliwoéé rozejscia sie. Ukazuje to bardzo powazna watpliwoéé co do kano-
nicznej waznoéci owych malzenstw?C.

Istotnym elementem Zywotnosci rodziny jest jej stan demograficzny. Fak-
tem jest, ze stwierdza sie tu swoista zmienno$¢ wynikajgca z dochodzenia do
wieku rozrodczosci poszczegélnych rocznikéw. Majgc to na uwadze nalezy
z wielkim niepokojem zaznaczy¢, ze w polskich rodzinach ograniczenie liczby
dzieci stalo sie praktyka utrzymujaca sie od kilkudziesieciu lat, z e szczeg6l-
nym natezeniem w ostatnim dziesiecioleciu. W konsekwencji, pod koniec XX
wieku w Polsce nie tylko, Zze mamy juz rozwoju demograficznego, ale nawet
prostej zastepowalnoéci pokolen. W 1989 roku urodzilo sie 564,4 tys. dzieci,
co dalo przyrost naturalny zaledwie 4,8%, za$ wsp6iczynnik netto spadt poni-
zej 0 (0,98), z dalszg wyrazna tendencja znizkowa. Pod koniec ostatniej deka-
dy 2000 roku przyrost naturalny osiagnat poziom 0, wspélczynnik dzietnosci
spadl do poziomu 1,43, wspélczynnik reprodukcji za§ wynosil zaledwie 0,68.
Tak wiec juz od 1987 roku osiggany przyrost naturalny nie gwarantuje Polsce
nawet prostej reprodukcji’?.

Ten stan demograficzny domaga sie ustalenia jego uwarunkowan i przy-
czyn. Prowadzone w tym wzgledzie badania pokazuja, Ze w Polsce utrwalil
sie typ rodziny jedno - dwu dzietnej. Wedlug danych z 1996 r. wéréd ogétu
rodzin 41,4% stanowia rodziny z jednym dzieckiem, 38,7% rodziny z dwoj-
giem dzieci. Zaledwie w co piatej rodzinie jest troje i wiecej dzieci. Interesu-
jace sa w tym wzgledzie potrzeby prokreacyjne Polakéw. Wedlug danych
z 2000 roku prawie wszyscy doroéli Polacy deklaruja cheé posiadania dzieci.
Najwiekszy odsetek ankietowanych — 49%, wyraza cheé posiadania dwojga
dzieci, 22% - trojga, za$ jednym dzieckiem zadowoliloby sie¢ 13% badanych.
Co dziesiaty marzy o rodzinie wielodzietnej, liczacej czworo i wiecej dzieci.
Tylko 2% badanych liczbe dzieci pozostawia losowi — ,tyle, ile sie zdarzy”*2,

% Por. F. Adamski, Kondycja spoleczno-moralna rodziny, s. 416-417; Raport..., s. 24-26.

31 Por. R. Adamski, Kondycja spofeczno-moralna rodziny, s. 418-419. warto tu zaznaczydé,
ze polskie miasta biologicznie nie odradzajg sie juz od 1962 r.,, a od 1993 r. nie odradzaja sie
juz wojew6dztwa okre§lane mianem ,miejskich". Tamze, s. 419,

%2 Podobne dane uzyskano w badaniach z 1996 r. Por. B. Roguska, Sytuacja polskich rodzin
- oceny I postulaty. http://www.cbos.compl/SPISKOM.POL/2Q0Q/KOM053/KOMO053 . HTM.
03-02-08. s. 1-2.
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W kontekscie przywotanych tu niepokojacych trendéw demograficznych in-
teresujace wydaje sie to, jak ksztaltujg sie potrzeby prokreacyjne w grupie
0s6b wieku reprodukcyjnym, czyli 18-44 lat. Preferencje co do liczby dzieci
wsréd oséb z tej grupy nie zmienialy sie znaczaco od roku 1996, co pozwala
sadzi¢, ze w najblizszym czasie nie nalezy si¢ spodziewaé zmian w zacho-
waniach prokreacyjnych Polakéw. Warto dodaé, ze potrzeby kobiet i mezczyzn
w wieku reprodukcyjnym dotyczace liczby dzieci sa niemal takie same®3, Na
kanwie tego wprost fatalistycznie brzmi prognoza: gdy ci, co sie wspélcze-
énie rodza, beda zdawali mature, liczba ludno$ci Polski spadnie do 20 milio-
néw, jak wskazuja komputerowe rachunki symulacyjne®,

Faktyczny stan demograficzny, oraz deklarowane w tym wzgledzie po-
trzeby Polakéw majg swoje uwarunkowania i przyczyny. Respondenci wéréd
przyczyn malejacej w Polsce liczby urodzen zdecydowanie najcze$ciej wy-
mieniaja zte warunki mieszkaniowe i brak wystarczajacej liczby mieszkani -
76%, poczucie braku wsparcia i pomocy ze strony parnistwa -~ 55%, obawy
kobiet przed utrata pracy — 52%, oraz lek przed obniZzeniem materialnego
poziomu zycia — 50%. WyraZnie rzadziej jako przyczyny spadku liczby uro-
dzen dopatrywano sie w trudnoéciach z pogodzeniem obowiazkéw zawodo-
wych irodzinnych — 22%, oraz w ambicjach zawodowych kobiet - 19%
i w wygodzie Zyciowej — 13%. Z tego wynika, ze podstawowymi przyczyna-
mi zmniejszania si¢ urodzeft w Polsce sa obiektywne uwarunkowania spo-
teczno-ekonomiczne i dyskryminujaca polityka panstwa wobec rodziny, nie
za$§ przemiany kulturowe, zwlaszcza w systemie wartodci. Innymi stowy:
w Polsce zmiany w zachowaniach prokreacyjnych nie sg skutkiem tego, ze
Polacy nie chca mie¢ dzieci, ale wynikaja one stad, Ze najczesciej nie moga
sobie na nie pozwoli¢®>,

Wymienionym tu przyczynom spadku urodzen odpowiadaja wskazywa-
ne przez respondentéw formy zaradzenia temu zjawisku. Najwiekszy odse-
tek badanych (57%) wymienial pomoc dla mlodych malzenstw w uzyskaniu
mieszkania, np. poprzez system tanich i latwo dostepnych kredytéw miesz-
kaniowych, zwalczanie bezrobocia (47%) i poprawa funkcjonowania instytu-
cjonalnych form opieki nad dzieckiem —tanie i dostepne ztobki, przedszkola,
Swietlice (45%). Wazna w tym wzgledzie jest zmiana filozofii polityki spo-

% Por. tamze, s. 2-3. Tego rodzaju wyniki potwierdza szereg badan. Zob M. Kindziuk,
T. Golgb, Dziecko na wage zlota, http://www.org.p1/biblioteka/Z/ZR/dzieckonawage.html.
03.02.20. s. 1-3; P. Raport o sytuacji polskich rodzin, s. 29-36

3 Potwierdza to wiele danych w tym wzgledzie. Zob. P Wojciechowski, Demograficzne
zamyslenia. http://www.opoka.org.p1/biblioteka/Z/ZR/demograficznezamyslenia. html.
03.02.20, s. 1-2.

% Mozna to traktowa¢ jak znak napawajacy nadziejg w tym wzgledzie. Zob. B. Roguska,
Sytuacja polskich rodzin — oceny i postulaty, s. 5.
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tecznej, wyrazajaca sie w pro-rodzinnym systemie podatkowym i wyptaca-
niu wysokich zasitkéw rodzinom bedacym w trudnej sytuacji materialne;j.
Mniejsze potrzeby sa w zakresie wspierania kobiet w realizacji ich funkc;ji
wychowawczych i opiekunczych w rodzinie w postaci dtugich ptatnych urlo-
péw macierzyniskich (26%), czy tez wyplacania przez pafistwo pensji kobie-
tom rezygnu- jacym z pracy zawodowej na rzecz wychowania dzieci (20%).
Charakterystyczne jest to, ze tylko niewielki odsetek respondentéw (8%) do
najlepszych form wspierania rodzin w ich funkcjach prokreacyjnych zalicza
przeciwdzialanie dyskryminacji kobiet na rynku pracy. Wiekszoé¢ badanych
(58%) nie zgadza sie tez na pro-natalistyczne dziatania panstwa, choé moze
sig to wydawa¢ zaskakujgce w kontekscie niepokojacych trendéw demogra-
ficznych. Nieche¢ do zachecania przez panstwo do posiadania wiekszej licz-
by dzieci moze wynika¢ z niewiary w efektywnoé¢ panistwowej polityki
pro-rodzinnej, czyli przekonania, Ze panstwo bedzie w stanie zagwaranto-
wac kazdej rodzinie odpowiednie warunki zycia. Moze to tez by¢ efektem
przekonania, ze decyzja o liczbie dzieci jest indywidualnym wyborem po-
szczegblnych oséb i pafistwo w ogdle nie powinno zajmowacé sie decyzjami
prokreacyjnymi swoich obywateli®®,

* % %

Reasumujac nawet tak pobiezne analizy sytuacji wsp6lczesnej polskiej
rodziny uéwiadamiamy sobie wiele radosci i niepokojéw w tym wzgledzie.
Z pewnoscia wigcej jest tego co niepokoi i dlatego powinno mobilizowaé do
wspdlnego wysitku na rzecz rodziny. Ten wysitek winien rodzié sie nie tylko
z owych niepokojéw, ale tez — i przede wszystkim — z wtadciwego wartoscio-
wania rodziny i doceniania jej roli w zyciu kazdego z nas. Niech wiec sumu-
jacg refleksja beda stowa Jana Pawta II: ,Czlowiek nie ma innej drogi do
cztowieczehstwa jak tylko przez rodzine. Ja, rodzine, potozy¢ trzeba u sa-
mych podstaw wszelkiej troski o dobro czlowieka, wszelkich staran o to, aze-
by nasz ludzki §wiat stawal sig coraz bardziej ludzki. I od tej troski nikt sie nie
moze uchyli¢: Zadne spoleczefistwo, zaden system; ani pafistwo, ani Kosciél,
ani tez ktokolwiek z nas”37

% Mozna to traktowa¢ jak znak napawajacy nadzieja w tym wzgledzie. Zob. B. Roguska,
Sytuacja polskich rodzin — oceny i postulaty, s. 5 -7; Z. Tyszka, Relacja ,rodzina — spoleczeristwo
globalne" w okresie transformacji, (w:) Rodzina wspéiczesna, red. M. Ziemska, Warszawa
2001, s. 25-30.

7 Jan Pawet II. Przeméwienie do rodzin, 12. 10. 1980 r., ,L’Osservatore Romano” (pol.)
1980, nr 11, s. 9.
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THE SOLICITUDE OF THE CATHOLIC CHURCH IN POLAND WITH
REGARD TO MARRIAGE AND FAMILY AFTER THE SECOND WORLD WAR

ABSTRACT. The solicitude of the Church with regard to marriage and family is at the very
heart of her pastoral activity. The Church of Christ by its nature shares this concern. Itis due
tothe natural and supernatural importance of the mission of the family, as well as the ever-
increasing number of dangers which either impede, or even render impossible the proper
development of family life.

The Catholic Church in Poland has also been particularly attentive to the questions of
marriage and family, and throughout history it has displayed periods of particularly inten-
sive solicitude regarding these two institutions. The article presents various aspects of this
solicitude since the Second World War until the present day. The final part includes some
stipulations and recommendations that would help augment and implement this solici-

tude.

Troska Koéciola o malzenstwo i rodzing znajduje si¢ w samym centrum
jego pastoralnej dziatalnoéci® . Koéciét Chrystusowy ze swej natury wtaczony
jest w te troske. Decyduje o tym naturalna i nadprzyrodzona donioslosé po-
stannictwa rodziny, jak réwniez liczba wciaz pojawiajacych sig zagrozen utrud-

1 Por. M. Przykucki, Inicjatywy duszpasterskie Kosciola na rzec.z'rodziny, »Znaki czasu”
5 (1987) mr 1, s. 20-38; S. Stefanek, bp, Dokumenty Koéciola o rodzinie, (w:)' K. Iflfi}lla (re'd.),'
Rodzina srodowiskiem zycia, Czgstochowa 1994, s. 191-219; J. Sledzianowski, Kosa.oi kato{lcla
w stuzbie rodzinie, (w:) H. Cudak (red.), Wychowanie w rodzinie wspélczesnej w $wietle
zagrozeni i wsparcia spofecznego, Piotrkéw Trybunalski 1999, s. 385-397.
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niajgcych, czy wprost uniemozliwiajacych prawidlowy rozwéj zycia rodzin-
nego.

Réwniez Koscidt katolicki w Polsce, pozostajac w lgcznosci z Kosciolem
powszechnym, uczestniczy w jednoéci postannictwa i glosi przestanie o mat-
zenhstwie 1 rodzinie jako podstawowej drodze wspélnoty eklezjalnej. Kosciét
w Polsce od poczatku swego istnienia przywiagzywal wielka wage do malzen-
stwa i rodziny, a bywaly w historii Polski takze okresy jego wzmozonej troski
o te instytucje. Dzialo sie tak wéwczas, gdy wzrastala liczba i intensywnoéé
zagrozen. Nastepowata wéwczas mobilizacja sit w celu ratowania rodziny.
Szukano odpowiednich metod przezwyciezenia pojawiajacego sie kryzysu?.
Stowo troska zawarte w tytule wyraza zar6wno konkretne starania Kosciota
katolickiego w Polsce, jak réwniez jego dzialanie na rzecz obrony instytucji
malzenstwa i rodziny, widzac w nich silny fundament calego gmachu spo-
fecznego. Troska Kosciota byla wynikiem i wyrazem silnego poczucia jego
wspétodpowiedzialnoéci za los narodu, ktérego fundamenty byly coraz bar-
dziej ostabiane. Dlatego okreslenie ,troska” wyraza integralny wysitek Ko-
§ciola, zar6wno na plaszczyZnie przekazywanej doktryny jak réwniez w sferze
jego psychologicznego bycia razem ze spoleczefistwem w chwilach jego za-
grozenia.

Do analizy tej troski zachecal papiez Jan Pawel II w Liscie do Rodzin
wydanym w Roku Rodziny (1994) nastepujacymi stowami: ,Jest rzecza waz-
n3 (...) odwolywad sie do $wiadectw milosci i troski Kosciola o rodzine ludz-
ka” (LR, 3).

Podejmujac analize troski Kosciota katolickiego w Polsce o malzenistwo
i rodzing od drugiej wojny §wiatowej, trzeba na wstepie zaakcentowac, ze
miata ona i ma rozmaite wymiary, ktére w niniejszym opracowaniu zostang
skrétowo omdwione. Troska ta widoczna jest gtéwnie w nauczaniu kosciel-
nym, podajacym niezmienng prawde Boza i nauke Kosciola o powolaniu
i zadaniach malzenstwa i rodziny, oraz w szeregu podejmowanych przez
duchowiefistwo i §wieckich inicjatyw duszpasterskich na jej rzecz.

Dzialania KoSciota na rzecz matzenistwa i rodziny przybierajg charakter
poéredni, kiedy w ramach duszpasterstwa ogélnego porusza sig¢ okazjonalnie
watki rodzinne, lub charakter bezpoéredni, kiedy w sposéb otwarty i systema-
tyczny zajmuje sie on problematyka rodzinng. Wsparcie rodziny odbywa sie
zatem przez przepowiadanie homilijne i nauczanie katechetyczne, ktére ma
miejsce w kosciotach, jak tez w rodzinach katolickich. Takze w codziennym

2 Por. S. Wierzchostawski, Rodzina w okresie transformacji demograficznej i spofeczno—
—ekonomicznej, (w:) P. Kryczka {red.), Rodzina w zmieniajgcym si¢ spoleczeristwie, Lublin
1997, s. 86.

Troska Kosciota katolickiego w Polsce o rodzine... 43

oddziatywaniu poszczegélnych wierzacych nie brak dziatan nieformalnych,
bedacych spontaniczna promocja zycia matzeriskiego i rodzinnego. Nas inte-
resuje bardziej zorganizowane dzialanie Kosciota, ukierunkowane na wspar-
cie malzefistwa i rodziny. Nastepnie przedstawiona zostanie praca
organizacyjna i koordynacyjna prowadzona przez Kosci6t katolicki w Polsce
dla dobra matzenstw i rodzin.

Opracowanie to nalezy do zakresu teologii praktycznej szczegétowej,
a doktadniej teologii praktycznej malzefistwa i rodziny. Jest to refleksja histo-
ryczno-pastoralna o urzeczywistnianiu sig¢ Kosciota w rodzinie i przez rodzine.

I. SYTUACJA POLSKICH RODZIN PUNKTEM WYJSCIA
W PRACY DUSZPASTERSKIE]

Dziatalnos¢ Kosciola uwarunkowana jest zawsze charakterem konkret-
nej epoki dziejowej. Dlatego tez nalezy przyjrzec sie najpierw sytuacje,
w jakiej znajdowaly sie i znajdujg matzenistwa i rodziny w Polsce.

1. Trudna sytuacja rodzin w Polsce powojennej

Polska Ludowa w czasach powojennych stala sie terenem gruntownych
przemian spotecznych, bedacych rezultatem nowych warunkéw gospodar-
czych i ustrojowych oraz intensywnych oddziatywan ideologicznych i cywili-
zacyjnych. Zaréwno przemiany, jak i przede wszystkim wspomniane
oddziatywania objely takze podstawowa grupe spoteczng — rodzine®.

Uprzemystowienie i zwigzana z tym urbanizacja, a takZe inne zjawiska
wowczas istniejgce sprawily, ze wzorzec patriarchalnej rodziny stawat sie
nieaktualny. Po wojnie zaczely sie tworzyé nowe modele i wzorce malzen-
stwa i rodziny. Ponadto konsekwencja drugiej wojny §wiatowej byta duza
migracja ludnosci, ktéra nasilifa si¢ jeszcze w zwiazku z industrializacja
i urbanizacja. Przemieszczenie ludnosci powodowalo zrywanie z tradycjami
rodzinnymi, jak i z religig, gdyz stabta kontrola spoteczna, ktéra byta dos¢
silna, zwlaszcza w Srodowisku wiejskim. Dokonywaly sie przemiany w sa-
mej strukturze i funkcjach rodziny. Tempo tych zmian bylo szybsze niz we
wezesniejszych okresach. Réwniez ich zakres byt szerszy niz w innych okre-
sach historycznych. Rodzicom coraz bardziej brakowato niezbednej wiedzy
z tego zakresu, a czgsto nakladat sie na to brak czasu i nieustanne zabieganie
0 podstawy bytowe rodziny (kobiety zaczety coraz czgéciej zajmowaé sie pra-
ca zawodows). Utrudniato to przystosowanie sie rodziny do nowej sytuacji,

* Por. J. Turowski, ZréZnicowanie i przemiany rodziny w Polsce a teoria rodziny nuklearnej,
ZNKUL 16 (1973) nr 1, s. 49-63.
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jak tez zachowanie w zyciu codziennym kryteriéw osadu ptynacych z wiary
w Boga. Przekazywanie kultury religijnej w rodzinie w okresie powojennym
bylo z roku na rok coraz trudniejsze. Pojawil sie kryzys instytucji rodziny, co
nie pozostawato bez znaczenia takze dla istnienia catego narodu.

Nowa sytuacja ustrojowa, zaistniala w Polsce po drugiej wojnie §wiato-
wej, wywierala szczeg6lny wplyw na przyjmowanie si¢ laickiego modelu
matzenstwa i rodziny®. Wiadza pafistwowa, inaczej niz Kosciét katolicki
ujmowata wiele spraw, a w tym takze malZzenstwo i rodzine®. Polska Rzeczy-
pospolita Ludowa promowata laicki model malzefistwa i rodziny. W wyniku
écierania sie tego stanowiska z koécielnym, upowszechniajg sie w §wiadomo-
éci szerokich rzesz spoleczefistwa przeciwstawne sobie modele Zycia mal-
zenskiego i rodzinnego. Laicyzacja matzenstwa i rodziny oraz szereg innych
czynnikéw doprowadzity na poczatku lat szes¢dziesiatych do powaznego kry-
zysu tej instytucji i zachwiania jej autorytetu spotecznego. Nastepowalo szero-
kie upowszechnianie si¢ pogladéw o jedynie §wieckim charakterze instytucji
malzenstwa i dopuszczalnoséci rozwodéw. Od wojny ich liczba systematycz-
nie rosla. Nastepowata zmiana pogladéw w zakresie moralnosci maizefiskiej
i zadan rodzicielskich oraz wychowawczej funkcji rodziny. Wzrosta rtéwniez
aktywizacja zawodowa kobiet zameznych, co przynosilo negatywne skutki
w zyciu malzeniskim i rodzinnym.

Propagowany model zycia i rozwigzywania probleméw matzenskich (roz-
wody, §luby wylacznie cywilne, antykoncepcja, tzw. wolna mitos¢, aborcja,
niewlasciwe wychowanie seksualne), a takze dzialalnos¢ antypopulacyjna
doprowadzily do znacznego zalamania zasad moralnych, a tym samym oby-
czajowoéci matzeniskiej, rodzicielskiej i przedmalzefiskiej. Nieuznawanie
rodziny jako podmiotu praw spowodowalo jej nieobecnoéé w zyciu spotecz-
nym. Wiele niew}asciwych wzorcéw przenika tez z cywilizacji zachodniej.

2. Wspélczesne zagrozenia malzenstwa i rodziny

Pierwsze lata odzyskiwania przez Polske suwerennoéci i ksztalttowania
demokratycznego fadu spotecznego po roku 1989 nie przyniosty radykalnych
zmian w polityce pafistwa wobec rodziny. W przemianach systemowych za-
brakto zdecydowanego rysu prorodzinnego. Tak polityka ekonomiczno-spo-
teczna, jak i srodki przekazu nie traktuja tych spraw we wlasciwy sposéb.
Rodzina przestaje by¢ oérodkiem zycia wspélnotowego, patriotycznego, kul-

‘Por. F. Adaﬁlski, Malzenistwo i rodzina w Polsce powojennej. Gléwne tendencje przeobrazen,
(w:) J. Krucina (red.), Jakoé¢ zycia. Czlowiek wobec cywilizacji technicznej, Wroclaw 1977,
s. 73-91; J. Ozdowski, Chrzedcijanie wobec przemian rodziny wspélczesnej, ChS (1973) nr 1,
s. 61-69;

5 Por. L. Dyczewski, Polityka rodzinna w Polsce, ChS 19 {1987) nr 7, s. 48-68.
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turalnego i religijnego. Nie utatwiaja integracji rodziny trudnosci mieszkanio-
we, jakie napotykaja mlodzi matzonkowie. Zycie rodzinne rozbija szerzace
sie bezrobocie a takze niedojrzaloéé psychiczna i osobowosciowa rodzicow®.

Przejawem istniejacych zagrozeni w Polsce jest duza liczba rozwodéw,
wzrastajacy krag oséb uzaleznionych od uzywek (alkoholizm, narkomania,
nikotynizm) i spotecznie nieprzystosowanych. Zaobserwowa¢ mozna bylo
wigksze otwarcie Polakéw na styl zycia nowoczesnych spoleczenstw zachod-
nich, w ktérych rodzina przezywa gleboki kryzys. Przyniosto to nowe zagro-
zenia w postaci relatywizmu moralnego, szczegélnie w dziedzinie milosci,
malzenstwa i prokreacji. Swiadczy o tym miedzy innymi duzy odsetek oséb
akceptujgcych antykoncepcje i ,,wolna milos¢”. Rodzina przestaje by¢ wspél-
nota religijna’. Mozna to dostrzec w zanikaniu tradycji religijnych zwigza-
nych z obchodzeniem §wiat, spedzaniu niedziel, czy laickim obchodzeniu
uroczystosci rodzinnych. Niepokojace jest zanikanie §wiadomosci sakralne-
go charakteru malzenstwa, odrzucanie chrzescijafiskich norm moralnych
regulujacych zycie malzenskie i rodzinne, niewlasciwe rozumienie mitoéci
malzenskiej®.

Zabijanie nie narodzonych, chociaz znacznie ograniczone prawnie
w ostatnich latach, pozostaje stale wyzwaniem dla Koéciota. Ciggle powraca
dyskusja i préba dalszej liberalizacji ustawy regulujacej te kwestie. Tym zja-
wiskom towarzyszy spadek populacji oraz pogarszanie sie sytuacji zdrowot-
neji ekonomicznej polskich rodzin, zwlaszcza przez wzrost bezrobocia i strefy
ubéstwa®. Problemy te w pierwszym rzedzie dotycza mlodego pokolenia®®,
Problemem sa rodziny niepetne stanowiace 14% og6lu rodzin (s to gléwnie
samotne matki). Stabnie tez rodzinna pomiedzy pokoleniami, zwlaszcza
w miastach. Wielkim zagrozeniem dla trwalo$ci matzenstw i wychowania
dzieci jest masowa migracja Polakéw, przyczyniajaca sie czesto do wyobco-
wania w nowym $rodowisku i przejmowania negatywnych wzorcéw zycia
rodzinnego.

Niewatpliwie negatywny wplyw na sprawy wychowania w rodzinie maja
niektére zjawiska istniejace w naszym kraju. Idac za ks. abp Kazimierzem

® Por. L. Dyczewski, Rodzina. Spoleczenstwo. Panstwo, Warszawa 1994.

” Por. F. Adamski, O chrzescijariski charakter rodziny. Rodzina chrzescijariska — a wigc
jaka?, (w:) J. Sledzianowski (red.), Pierwszy Swietokrzyski Kongres Rodziny, Kielce 1995,
s. 81-89.

8 ], Mariafiski, Prakiyki religijne miodziezy a uznawane wartoéci prorodzinne, {w:) M. Ziem-
ska (red.), Rodzina wspdiczesna Warszawa 2001, s. 124-148.

® Por. K. Kluzowa, Sytuacja demograficzna rodziny poiskiej lat dziewieddziesiqtych i jej
konsekwencje spoleczne, (w:) M. Ziemska (red.), Rodzina wspdiczesna Warszawa 2001, s. 13-24.

10 Por. Pelnomocnik Rzadu do Spraw Rodziny, Raport o sytuacji polskich rodzin, Warszawa
1998, s. 11-274; K. Pawlina, Polska mlodziez przelomu wiekdw, Warszawa 1998, s. 53-180.



46 Ks. Adam Skreczko

Majdafiskim, znawcg problematyki rodzinnej, nalezy stwierdzi¢, ze rodzina
polska znajduje sie¢ w sytuacji bardzo powaznego zagroZenia, ,moze nawet
najpowazniejszego w dotychczasowej naszej historii”'!. Autor wymienia na-
stepujace niepokojace zjawiska: , 1) szerzony masowo relatywizm moralny -
wéréd mlodych i starszych, 2) zmasowany atak na zycie ludzkie, 3) inwazja
dewiacji w dziedzinie seksualnej”*2,

II. KONTEKST EKLEZJALNY ZYCIA POLSKICH
MALZENSTW I RODZIN

Troska Kosciola katolickiego o malzenstwo i rodzine w Polsce wyraza sie
nie tylko w dostrzeganiu realnej sytuacji, w jakiej one zyja, ale w braniu pod
uwage tego, co na tym odcinku dzieje sie w Kosciele Powszechnym. Chodzi
tu szczegblinie o oficjalne nauczanie Koécielne. Wierno§é doktrynie Koéciota
we wspomnianej materii, charakteryzuje dzialania naszych biskupéw i du-
chowienistwa, Zwréémy uwage na najwazniejsze elementy tego nauczania
i ich inspirujaca role, nie zapominajac o postudze papieza Polaka — zwanego
~papiezem rodziny”.

1. Wazne dokumenty koscielne o malzenstwie i rodzinie

Nauczanie na temat zagadnien dotyczacych maizenistwa i rodziny, obec-
ne bylo w Koéciele od poczatku®®. W ostatnich czasach calosciowe ujmowa-
nie chrze$cijanskiej nauki na ten temat zapoczatkowat w koncu XIX wieku
papiez Leon XIII encyklika o malzenistwie chrzescijaniskim Arcanum divinae
sapientiae (10 XI 1980). Wéréd wypowiedzi kolejnych papiezy trzeba wymie-
nié encyklike Piusa XI Casti connubii (31 XII 1930), liczne przemdéwienia pa-
pieza Piusa XII oraz papieza Jana XXIII.

Waznym wydarzeniem dla poglebienia doktryny katolickiej, dotyczacej
malzenstwa i rodziny byt Sob6r Watykaniski II. Sobér nie uchwalit osobnego
dokumentu o malzenstwie i rodzinie. Znalazly sie jednak te zagadnienia we
wszystkich najwazniejszych dokumentach soborowych. Postuzyly one jako
inspiracje dla rozwoju studiéw nad rodzina'®. Wéréd najbardziej palacych
probleméw dzisiejszej doby wymienia Sobér obowiazek ,,niesienia pomocy”
malzefistwu i rodzinie (por. GS, 52).

1 K. Majdanski, Sytuacja rodziny we wspdlczesnym swiecie, ,Stowo-Dziennik Katolicki.
Magazyn”, 15-16-17 IV 1994, s. 9.

2 Tamze.

1 Por. ]. Bajda, Rodzina w Maristerium Kosciola, (w:) Rodzina na przefomie wiekéw. 25—
—lecie Instytutu Studiéw nad Rodzing UKSW, Lomianki 2000, s. 47-71.

' Por. K. Majdanski, Inspiracje II Soboru Watykairiskiego dla studiéw nad rodzing,
(w:) W stuzbie godnosci maizenistwa i rodziny. 10-lecie Instytutu Studiéw nad Rodzing ATK,
Lomianki 1985, s. 26.
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Tuz po Soborze, papiez Pawel VI oglosit profetyczna encyklike Humanae
vitae ( 25 VII 1968). Nauczanie tam zawarte wywolywatlo i wywotuje sprzeciw
w niektérych kregach koscielnych, co ukazuje braki w znajomosci doktryny
koscielnej.

Szczegblnym znakiem czasu w trosce Kosciola o rodzine, jak juz byto
powiedziane, stanowi pontyfikat Jana Pawla II i wydane przez niego doku-
menty. Wymieni¢ tu nalezy zwlaszcza kilkuletnie katechezy o matzenistwie
i rodzinie®®, posynodalng adhortacje apostolska Familiaris consortio (22 XI
1981), Karte Praw Rodziny (22 X 1983), wydany w Roku Rodziny List do
Rodzin (2 11 1994), encyklike o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego
Evangelium vitae (25 1II 1995). Warto w tym miejscu podkresli¢, ze wazne
dokumenty koScielne sg w sposéb zorganizowany promowane wéréd spote-
czenstwa polskiego przez Kosciél w Polsce.

2. Papiez Polak - ,papiezem rodziny”

Fakt, Ze polski kardynal Karol Wojtyta zostal wybrany na Stolice Piotrows,
nalezy z calg pewnoscig do szczeg6lnych wydarzen zycia naszego Kosciota
i narodu. Warunkuje takze prace duszpasterska z rodzinami. W omawianym
zagadnieniu nie mozna pominaé jego przykladu i postugiwania rodzinie, jako
kaptan, biskup i wreszcie papiez, zwany ,,papiezem rodziny”. Zauwazmy, ze
wyjatkowej troski o matzenistwo i rodzine nauczy! sie on na polskiej ziemi.
Objawila sie ona i ciggle objawia §wiatu na rézne sposoby. Nie bedzie chyba
przesadnym stwierdzenie, ze Karol Wojtyta sporo doswiadczen wyniesionych
z pracy duszpasterskiej w swojej macierzystej diecezji i w Episkopacie Polski
przeniést do Watykanu. Nigdy sie tez tego nie wstydzil, ani nie wypierat.
Doswiadczenia z rodzinnego duszpasterstwa w Polsce wykorzystuje w ro-
dzinnym duszpasterstwie calego Ludu Bozego.

Kardynat Karol Wojtyta zostajac papiezem w dniu 16 paZdziernika 1978
roku zajat sie problemami malzefistwa i rodziny w sposéb wyjatkowy*®. Nie-
spetna rok po objeciu Stolicy Apostolskiej zwolal Synod Biskupéw. Jego tema-
tem przewodnim stalo si¢ malzefistwo i rodzina we wspéiczesnym $wiecie.
Jako owoc tego Synodu zostata wydana w dniu 22 listopada 1981 roku adhor-

15 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Watykan 1986.

6 K. Wojtyla, bp, Komentarz teologiczno—duszpasterski do ,Humanae vitae”, Rzym 1969;
por. L. Jedrzejek, Koncepcja wychowania do mitosci matzeniskiej. Analiza wypowiedzi kardynala
Wojtyly — Jana Pawla II, mps, Lublin 1988; M. Wilk, Sakramentalnos¢ malzenistwa wedhug
Karola Wojtyly, biskupa, kardynata, papieza, mps, Lublin 1992; M. Kotlifiski, Mafzenistwo
i rodzina jako ,,communio personarum” w ujeciu Karola kardynala Wojtyly, mps, Krakéw 1985;
W. Biskiewicz, Karola Wojtyly teologia matzeristwa i rodziny, mps, Warszawa 1994; J. Mrugata,
Troska Ks. Kardynala Karola Wojtyly, Arcybiskupa Metropolity Krakowskiego o matzeristwo
i rodzine (w $wietle Listéw duszpasterskich, Komunikatéw i Zarzqdzeri), mps, Krakéw 1991.
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tacja apostolska pt. ,Familiaris consortio””. We wstepie do tego dokumentu

znajdujemy stowa: ,Kosciél, §wiadomy tego, ze malzefistwo i rodzina stano-
wig jedno z najcenniejszych débr ludzkosci, pragnie nied¢ swoja nauke
i zaofiarowac pomoc tym, ktérzy znajac warto$ci malzenistwa i rodziny, stara-
ja sig pozostaé im wierni; tym, kt6érzy w niepewnosci i niepokoju poszukuja
prawdy; i tym, ktérzy niestusznie napotykaja na przeszkody w realizowaniu
wlasnej wizji rodziny” (FC, Wstep).

To przekonanie o malzenstwie i rodzinie jako ,,jednym z najcenniejszych
débr ludzkosci” u papieza Jana Pawla II ksztaltowalo sie nie tylko w jego
wlasnej rodzinie, czy tez na studiach seminaryjnych, ale przede wszystkim
w zmaganiach duszpasterskich okresu powojennego. Nalezy zauwazy¢, ze
zostal on mianowany biskupem przez papieza Piusa XII w 1958 roku, a wiec
zaraz po rozpoczeciu Wielkiej Nowenny. Wraz z otrzymaniem sakry biskupiej
wzrosta jego odpowiedzialnosé za Kosciél w Polsce. Wszed! do grona Episko-
patu Polski, gdzie odznaczal si¢ nieustannym zatroskaniem o sprawy rodzi-
ny'®, To zainteresowanie i troske dostrzec mozna bylo juz wczesniej, ale
w tym okresie bylo ono wyjatkowe. Jako dowéd na to wymiefimy niektére jego
publikacje z tego okresu: Mysli o malzenistwie'®, Propedeutyka sakramentu
malzenistwa®, Milosé a odpowiedzialnosé®, Problem uswiadomienia z punktu
widzenia teologii*?, Sytuacja malzenistwa dzi$*3. Troska o sprawy malzen-
sko-rodzinne przebijala w gloszonych przez niego kazaniach®* i wydawa-
nych listach pasterskich?®,

W pézniejszym okresie, juz posoborowym, na rézne sposoby, dal wyraz
swojemu zatroskaniu o sprawy malzenstw i rodzin®®. Tak wiec mozna przy-

7 1. Wilk, Mysli przewodnie adhortacji ,,Familiaris consortio”, ,Czestochowskie Studia
Teologiczne” 1986, t. 14, s. 247-254.

18 Por. J. W. Gatkowski, Rodzina w ujeciu kardynala Karola Wojtyly, ,Wiez” 24 (1981) nr 1,
s. 92-104.

19 “Znak” 7 (57), s. 595-604.

20 AK50 (1958) nr 294, s. 20-33.

21 AK 51 (1959) nr 304, s. 163-172.

22 AK 54 (1962) nr 318, s. 1-5; por. tenze, Aby si¢ Chrystus nami posfugiwal. Teksty
drukowane w ,Tygodniku Powszechnym” i miesigczniku ,Znak”, Krakéw 1979.

23 PKt 51 {1961), s. 19-20.

2¢ Por. K. Wojtyla, bp, Kazania 1962-1978, Krakéw 1980.

25 K. Wojtyla, bp, Odezwa na rozpoczecie VII roku Wielkiej Nowenny, NCMC 1963 nr 7-8,
s. 207-210.

26 O katechezie papieskiej powiedzial Ks. Tadeusz Styczefi: ,Ze wzgledu na jednos§é
i rozleglo$é podjetego juz w 1979 roku tematu oraz glebie i powage jego traktowania przez
papieza, katecheza ta urasta do wydarzenia pierwszej rangi w obecnym pontyfikacie,
wydarzenie, ktérego nie mozna nie zauwazyé i wobec ktérego nie mozna przej$¢ obojetnie”.
T. Styczen, ,,Poczqtek” wyrazi¢ ,sercem”, (w:) Jan Pawel I, Mgzczyznq i niewiastq stworzyl
ich, Lublin 1987, s. 5.

Troska Kosciola katolickiego w Polsce o rodzine... 49

puszczaé, ze Ojciec §wigty Jan Pawet II, syn narodu i Kosciota polskiego,
zaczerpnal z polskich doswiadczen treéé i metode gloszenia prawdy o rodzi-
nie. Takze przybywajac do Ojczyzny w swoich przeméwieniach dawat wielo-
krotnie §wiadectwo zatroskania o rodzine polska.

Te troske widaé dobrze w proponowanych i kierowanych przez papieza
rodziny dziataniach duszpasterskich. Przykladem moga by¢ Miedzynarodo-
we Kongresy Rodzin. W tym roku odbyt si¢ juz czwarty Kongres w Manilii —
stolicy Filipin. Nosit on hasto: Rodzina chrzescijariska — dobra nowina na
trzecie tysigclecie. Serig tego rodzaju inicjatyw duszpasterskich rozpoczat
Ojciec Swiety w Roku Rodziny. Odbywaja si¢ one co 3 lata. Poza Watykanem
(I-1994 i1l -2000) krajem goszczacym uczestnikéw Kongresu z catego §wia-
ta byta dotychczas jedynie Brazylia (1997).

III. WYMIARY TROSKI KOSCIOEA KATOLICKIEGO
O MALZENSTWO I RODZINE W POLSCE

Troska Kosciota katolickiego w Polsce o malzefistwo i rodzing byta i jest
widoczna w wielu wymiarach jego duszpasterskiej dziatalnosci. Zauwazmy
przynajmniej te podstawowe.

1. Programy duszpasterskie

Programowanie w Kosciele jest wazna czeécia pracy duszpasterskiej i w
duzej mierze decyduje o jej skutecznosci. Jest jedna z metod wypracowywa-
nia odpowiedniej strategii Ko§ciota. Musi ono uwzglednia¢ nature dziatan
koscielnych i by¢ wyrazem dobrego zrozumienia danego czasu historycznego
i lokalnych warunkéw. Dokonujace si¢ przemiany w Polsce, nie tylko o cha-
rakterze eklezjalnym, ale takze spoteczno-politycznym i kulturowym, doma-
gaja sie nowego typu dzialan ze strony Kosciola katolickiego, w tym takze
komplementarnego podejscia do duszpasterskiego planowania.

Juz samo przyjrzenie sie tematom programéw -duszpasterskich opraco-
wywanych systematycznie w Polsce przez Episkopat poczawszy od 1957 roku,
ukazuje, ze sprawy malzefistwa i rodziny zajety wazne miejsce.

A. Wielka Nowenna Tysiaclecia (1957-1966)

Kryzysowa, powojenna, sytuacje rodziny dostrzegal Prymas Stefan Wy-
szynski wraz z caltym Episkopatem, zabiegajac by poméc rodzinie w jej trud-
nosciach, a szczeg6lnie by byta ona ,Bogiem silna”. Owczesni przedstawiciele
hierarchii Kosciota katolickiego twierdzili: ,,Okres, w ktérym zyjemy, stusznie
nazwany epoka technokracji, obok bardzo wielu pozytywnych osiagnig¢, ma
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na swoim koncie niestety kryzys rodziny i malzenistwa”%’, Biskup Franciszek
Jop tak charakteryzowal tamten okres: ,Czasy jednak, w jakich dochodzimy
do Milenium, nie sa fatwe i nie sa wolne od znacznych trosk. Dlatego odczu-
wamy olbrzymi ciezar odpowiedzialnosci, spadajacej na nas, oraz na te sze-
regi kaplariskie, ktére w najblizszych latach przyjda po nas, lub beda nam
dodane do pomocy”?®. W ramach tej odpowiedzialnosci troska o rodzine ja-
wila sie jako sprawa zasadnicza: ,nikogo nie trzeba przekonywac, ze duszpa-
sterstwo rodzin jest w naszej postudze religijnej postulatem podstawowym.
Musimy wiec wszyscy podjaé je z wielkim umilowaniem”?®. Dostrzegamy,
ze biskupi polscy wyraznie widzieli niebezpieczenistwo ptynace dla rodziny
ze wspomnianych przemian i dlatego starali sie wychodzié naprzeciw rodza-
cym sie problemom, traktujac sprawy malzenskie i rodzinne priorytetowo
w caloksztalcie poslugiwania pasterskiego.

Postepujacemu w naszym kraju po drugiej wojnie §wiatowej kryzysowi
malzenstwa i rodziny miata w duzej mierze zapobiec, wedtug koncepcji dusz-
pasterskiej Prymasa Polski i biskupéw, Wielka Nowenna. Byta ona pomyslana
jako dtugofalowy, dziewiecioletni program duchowej odnowy narodu®’. Ozy-
wiata ona wszystkie dziedziny duszpasterstwa i sugerowala stosowanie no-
wych form dzialalnoSci w odpowiedzi na istniejace trudnosci. Program
duszpasterski kazdego roku podejmowat jedno ze slubowan Jana Kazimierza,
odnowionych w sierpniu 1956 roku. Lata Wielkiej Nowenny lgcznie z ob-
chodami Milenium Chrztu mialy wielkie znaczenie dla pobudzenia wéréd
mas wiernych ducha poboznoéci, zacie$nienia zwigzku z Kosciolem oraz prze-
ciwstawienia sie, czy tez likwidacji skutkéw tych wszystkich zagrozen, jakie
ni6st komunizm, przez swoja ateistyczna ideologie®'. Nowenna, jak tez inne
wydarzenia koscielne, ktére mialy miejsce w okresie jej trwania (szczeg6lnie

¥ L. W, Przygotowanie do maifzenstwa (1), KDS 52 (1959) nr 11, s. 317.

8 F. Jop, Kazanie wygloszone na Jasnej Gorze przed Cudownym Obrazem Matki Bozej 10
wrzesnia 1962 roku, WUDO 17 (1962) nr 11, s. 348.

29 E. Nowicki, Kronika Kursu Duszpasterskiego, MDG 2 {1958) nr 11-12, s. 673.

% Do tysiacletniej rocznicy Chrztu Polski przygotowujemy sie w ciggu dziewigciu lat,
poprzedzajacych rok 1966. Nazywamy to dziewieciolecie Wielka Nowenng - a sama juz
nazwa wskazuje, ze chcemy mu nada¢ szczegdlnie religijny, chrzescijanski charakter”.
K. Wojtyla, Odezwa na rozpoczecie VII roku Wielkiej Nowenny, NCMC 1963 nr 7-8, s. 207.

%1 O wartosci obchodéw Tysiaclecia Chrztu Polski dla naszego narodu i Kosciota tak
wypowiedzial sie biskup Karol Wojtyla w 1963 roku: ,Jest wiec rzecza zrozumiala, ze
w sposéb szczeg6lniejszy przygotowujemy sie do 1000-letniej rocznicy Chrztu Polski. Ow
historyczny fakt sprzed lat tysigca stal sie zaczatkiem naszej wiary, czyli przynaleznosci
do Jezusa Chrystusa w Jego prawdziwym Kosciele. I chociaz Chrzest §w. otrzymuje kazdy
z osobna czlowiek, to jednak trudno zaprzeczyé, ze w naszym narodzie, w ktérym tylu
ludzi zostalo dotad ochrzczonych — 6w Chrzest sprzed lat tysiaca przyczynil sic w ogromne;j
mierze do uksztaltowania naszego zycia i naszych dziejéw”. K. Wojtyla, Odezwa na
rozpoczecie VII roku Wielkiej Nowenny, NCMC 1963 nr 7-8, s. 207.
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peregrynacja kopii obrazu jasnogérskiego Matki Bozej), byly okazja do poszu-
kiwania sposobéw zaradzenia rodzacym sig problemom, w tym takze kryzy-
sowi malzenistwa i rodziny. W okresie Wielkiej Nowenny duchowienstwo
polskie uczynilo z matzefistwa i rodziny w pewnym sensie strategiczny punkt
pracy Kosciota. Wyrazato sig to w wysitku duszpasterskim i w licznych ak-
tach formalnych adresowanych do wiadz panstwowych i przedstawianych
wiernym?®2. Swiadczy to o kierunku zamierzonych dziatafi — odnowic religij-
ny charakter matzefistwa i rodziny, a polepszy sie ich sytuacja. Biskupi pol-
scy uwazali wéwczas, ze ,w naszych przelomowych czasach przypada
rodzinie zaszczytne zadanie odrodzenia ludzkoéci. Koéciét nalezycie ocenia
wysokie postannictwo rodziny, dlatego po§wieca jej wiele uwagi i trudu. Na-
sze plany duszpasterskie powinny skupi¢ si¢ dookota zagadnien zycia ro-
dzinnego. Duszpasterstwo dzisiejsze jest, w najgtebszym ujeciu, apostolatem
rodziny”3*.

Warto odnotowaé, ze Wielka Nowenna jako program pracy duszpaster-
skiej zostal wysoko oceniony przez teologéw pastoralistéw®*. Koéciét w Pol-
sce przeprowadzal w okresie Wielkiej Nowenny szereg duszpasterskich
inicjatyw zmierzajacych do podniesienia poziomu religijno-moralnego w ro-
dzinach, a tym samym do wychowania dzieci i mlodziezy. Byt to pierwszy
integralny, ogélnopolski program duszpasterski, obejmujacy wszystkie nie-
mal dziedziny duszpasterzowania i zmierzajacy do jego ozywienia w skali
catego kraju.

Mozna przypuszczad, ze pilna realizacja wspomnianego programu przy-
czynila si¢ w duzej mierze do tego, Ze naciski komunistyczne, zmierzajace
do degradacji biologicznej i duchowej polskiej rodziny, nie osiagnety zamie-
rzonych skutkéw, cho¢ przyczynily sie do ostabienia jej odpornosci ducho-
wej. Duza liczba rodzin, dzigki heroicznemu nieraz wysitkowi jej cztonkéw,
potrafita obronié sie przed indoktrynacja ideologiczng i stata si¢ tworczym
noénikiem kultury gteboko zakorzenionej w tradycji katolickie;j.

B. Inne programy duszpasterskie

Komisja Episkopatu do Spraw Duszpasterstwa Ogélnego nieprzerwanie
od 1966 1. przygotowuje nowe programy duszpasterskie. Petnig one inspirujaca

32 Jeden z teologdéw 6wczesnego okresu pisal: ,Smiato mozna powiedzie¢, ze gdyby
matzenstwo stanelo u nas na wilasciwej wyzynie, nie tylko dzwignetyby sig cale rodziny,
ale z nimi i spoleczefistwo cale i poziom religijnego Zycia, bo to wszystko wyrasta wreszcie
z gruntu rodzin, a wiec pod opieka zacnego, a moze i $wietego zwiazku”. J. Roztworowski,
.Sakrament to wielki ~ w Chrystusie i w Kosciele”, AK 50 (1958} nr 295, s. 189.

33 ], Stepa, bp, Apostolskie postannictwo rodziny, Cur 1957 nr 3, s. 147.

3 Por, K. Misiaszek, Programy duszpasterskie: pomoc czy przeszkoda?, AK 85 (1993) nr 506,
s. 80.
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role w rocznej pracy duszpasterskiej w parafiach (cho¢ z r6znym zaangazo-
waniem i skutkiem). Nie tylko w okresie Wielkiej Nowenny biskupi nadawali
sprawom dotyczacym malzefistwa i rodziny priorytetowsa range.

Wraz z uplywem roku koScielnego 1978 zakonczono w Polsce trzyletni
cykl pracy duszpasterskiej, ktérego gtéwnym zadaniem byto ukazanie chrze-
Scijanskiej wizji czlowieka. Prymas Wyszynski wraz z Episkopatem Polski
zaproponowal na kolejne trzy lata haslo: ,Ewangelizacja a rodzina Polska”.
Mialo ono byé¢ realizowane w trzech etapach:

—1978/1979: ,,Rodzina Kosciolem domowym - Kosciét domowy w stuzbie

zycia”;

- 1979/1980: ,,Rodzina w dziele wychowania (ewangelizacji) miodego po-

kolenia”;

—1980/1981: . Ewangelizacja sSrodowiska przez rodzine”.

Program ten wyrazat zadanie KoSciota gloszenia pelnego oredzia ewan-
gelicznego, zdolnego dodaé¢ nowych sit duchowych, odpowiedzie¢ na nurtu-
jace problemy i poméc w przezwyciezaniu powstajacych zagrozen. Episkopat
przyjmowal rodzineg polska jako ,gtéwny punkt odniesienia ewangelizacji”,
(...) ktéra narazona jest na otwarta «antyewangelizacje»”3. Chodzilo o to, aby
mocg Ewangelii przemieniaé¢ rodzine polska w ,Kodciél domowy” stuzacy
zyciu, by ja bardziej zintegrowa¢ i przywrdcié jej wlasciwe funkcje. Warto
zaznaczy¢, Ze te trzy lata byly ostatnimi w cyklu przygotowan Narodu na
wielki jubileusz 600-lecia obecnosci Maryi w Jasnogérskim Obrazie.

Podobnie bylo w 1989 roku, ktéry byt rokiem przetomowym w dziejach
naszego kraju. Takze w tym okresie Kodciét w Polsce zwrécil szczegdélnag uwa-
ge na rodzineg, patrzac na nig z nadzieja, ze bedzie ostoja chrzedcijanskiej
tozsamos$ci. Wymienié¢ tu nalezy program roku koscielnego 1989/1990 pod
hastem: ,Ewangelizacja rodziny i przez rodzing” a takze z 1993/1994 r.: ,Ewan-
gelizacja wspdlnoty malzeniskiej i rodzinnej”. Biskupi dostrzegali w tych pro-
gramach konieczno$¢ zapoznawania sie z nauczaniem papieza Jana Pawta II

na tematy rodzinne, wypowiadanym podczas swoich kolejnych pielgrzymek
do Polski.

C. Drugi Polski Synod Plenarny

Wspomnie¢ najpierw nalezy o synodach diecezjalnych odbywanych
w okresie powojennym w Polsce. Zachecaly one kaplanéw do troski o mal-
zefistwo i rodzine w pracy duszpasterskiej. Synody diecezjalne podejmowaly
te problematyke w swoich uchwatach?®,

% Program duszpasterski na rok 1978/1979. Wstep, Warszawa 1978, s. 2.
35'P.0r. A. Skreczko, Troska Koéciola katolickiego w Polsce o matzeristwo i rodzine w okresie
Wielkiej Nowenny (1957-1966). Studium teologiczno—pastoralne, Bialystok 2002, s. 501-505.
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Nalezy wziaé pod uwage szczeg6lnie dtugofalowy program duszpaster-
ski — II Polski Synod Plenarny odbyty w latach 1991-1999. Po Soborze Waty-
kanskim II panowala opinia, ze w zwigzku z powotaniem nowych instytucji
konsultacyjnych w Kosciele zakoficzyta sig era synodéw. Kierowany bezbled-
na intuicja, kard. Karol Wojtyla postanowit jednak odwotac¢ si¢ w swojej pra-
cy duszpasterskiej w archidiecezji krakowskiej do sprawdzonej przez tradycje
metody, nadajac jej nowatorskg forme synodu pastoralnego. W latach 1971~
-1979 zwotat Synod Diecezjalny, ktérego zadaniem bylo pogiebienie wiary
i wzmocnienie postaw chrzescijafiskich dzigki recepciji nauki i do§wiadczen
pastoralnych Soboru Watykariskiego IL

Podobna droga poszedt Kosciét w Polsce zwolujac II Polski Synod Plenar-
ny. W okresie przygotowawczym do Synodu wypracowano dokumenty robo-
cze, ktére opublikowano z poczatkiem 1991 1.3’ W jednym tomie znalazto si¢
17 dokumentéw roboczych, dotyczacych odnowy zycia religijnego w Polsce
wedtug nauki Soboru Watykanskiego II. Warto zwrécié uwage, ze malzen-
stwu i rodzinie po§wigcono tam osobny dokument: W trosce o polskq rodzi-
ne’®, poza tym zostaly one przedstawione w kilku innych dokumentach.
W celu koordynacji prac poszczeg6lnych grup synodalnych zostala powotana
w 1994 roku Komisja Synodalna do Spraw Rodziny. Episkopat Polski, po za-
koficzeniu Synodu, oglosil wypracowane dokumenty jako dar dla Kosciota
w Polsce na trzecie tysia,cleciesg. Wiadoma sprawg jest, ze, aby stal sie on
zyciodajnym darem, wymaga rzetelnego wecielenia w zycie. A z tym u nas
bywa gorzej. Takze bogata w tresci cz¢$¢ poSwigcona malzenstwu i rodzinie
dokumentu koricowego*® moze pozostaé tylko na papierze.

2. Troska o malzefistwo i rodzing zawarta w nauczaniu Kosciota
katolickiego w Polsce

Troska o malzefistwo i rodzine nieprzerwanie jest wyrazana w naucza-
niu biskupéw polskich. Dostrzec ja mozna w ich licznych listach pasterskich,
oredziach, odezwach, przemoéwieniach i kazaniach oraz innych formach po-
stugi*!. Podkreslié tu nalezy szczegélnie postuge rodzinie Prymasa Stefana

w Por, II Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznafi-Warszawa 1991.

% Tamze, s. 287-307.

[T Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001.

0 powolanie do zycia w malzefistwie i rodzinie, tamze, s. 21-40.

41 Oto niektére prace naukowe na ten temat, powstate w réznych oérodkach akademickich:
S. Gasifiski, Problem nierozerwalnosci malzefiskiej w nauczaniu Episkopatu Polski 1945-
~1975, Krakéw 1984 (mps, ArPAT); F. Kampka, Zagadnienia matzenstwa i rodziny w listach
pasterskich Episkopatu Polski 1945-1974, Lublin 1981 (ArKUL); A. Kruzycki, Cele malzenistwa
w Swietle powojennych listéw pasterskich Episkopatu Polski, Krakéw 1986 (mps, ATPAT);
A. Sahatowska, Funkcja wychowania rodziny w $wietle , Listow Pasterskich Episkopatu Polski”
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Wyszynskiego, ktéry odczytujac wlasciwie ,,znaki czasu™*? starat si¢ madrze

i odwaznie wychodzié naprzeciw wyzwaniom, jakie stawiata nowa sytuacja
w ktérej znalazly sig polskie matzefistwa i rodziny.

Majac ciagle na uwadze spoteczno-polityczng przestrzen dzialania Ko-
sciola i jego poczucie wspétodpowiedzialnosci za wartosé polskiego spote-
czefistwa w gronie innych narod6w, biskupi polscy stusznie wyakcentowywali
miejsce rodziny w spoleczenstwie i jej podstawowe odniesienie do narodu
i pafistwa. Nauczanie to u§wiadamiato spoteczefistwu i przypominato 6w-
czesnym wladzom obiektywna prawde, wedtug ktorej rodzina jest najlep-
szym érodowiskiem rozwojowym osoby ludzkieji dlatego od poziomu jej zycia
i moralnoéci zalezy moralnos¢ spoteczna i wspélne dobro narodu.

Na kanwie programu obrony matzefistwa i rodziny Koéciét katolicki
w Polsce rozwijat program antropologiczny. Byt to ambitny program zoriento-
wany na wychowanie czlowieka, oparty na zasadach spolecznej mitoscii spra-
wiedliwosci, znajdujacych swoja transcendentng podstawe w Chrystusie
i chrzescijanskim przekazie nauki objawione;j. Praca duszpasterska wobec ro-
dziny byta faktycznie akcja na rzecz odnowy kultury ludzkiej i chrzescijanskiej
w narodzie, podejmujacej wysilek na niszczenie takich wad narodowych jak:
alkoholizm, przemoc w uktadach miedzyludzkich, marnotrawienie dorobku

1945-1980, Lublin 1981 (mps, ArKUL); S. Sudol, Troska biskupdéw polskich o wiarg i moralno$c
w rodzinie na podstawie listow pasterskich Episkopatu w latach 1945-19686, Krakéw 1984 (mps,
ATPAT); T. Szatkowski, Zadania rodziny w listach pasterskich Episkopatu Polski 1945-1974,
Poznah 1983 (mps ArPWT); S. Fiecko, Podstawowe zadania rodziny chrzescijariskiej w $wietle
listéw pasterskich Prymasa Polski Stefana Kardynala Wyszyniskiego w latach 1946-1981,
Warszawa 1990 (mps, ATUKSW); B. Lewandowska, Wizja rodziny chrzescijariskiej w nauczaniu
ks. Stefana Kardynata Wyszyriskiego, Warszawa 1987 (mps, ATUKSW); A. Pruszak, Koncepcja
przygotowania do malzeristwa w dziatalnosci duszpasterskiej ks. bpa Wilhelma Pluty (1958~
—1986), Warszawa 1988 (mps, ArUKSW); A. Bandura, Troska o religijno—moralne wychowanie
miodziezy w listach pasterskich Episkopatu Polski w latach 1945-1974, Krakéw 1987 (mps,
ATPAT); M. Rutkowski, Rodzina a wychowanie chrzedcijafiskie w nauczaniu Episkopatu Polski
w Iatach 19651975, Krakéw 1987 (mps, ArPAT); J. Makowiecka, Prawa, obowiqzki I zagrozenia
rodziny we wspdlczesnym $wiecie na podstawie powojennych Listow Episkopatu, Krakéw 1995
{mps, ArPAT); K. Kope¢, Moralny ideat rodziny na podstawie listow pasterskich Episkopatu
Polski w latach 1945-1974, Poznan 1988 {mps, ATPWT); F. Sikora, Obowigzek wychowawczy
rodzicéw w $wietle listéw pasterskich Prymasa Polski Kard. Stefana Wyszyriskiego (1949-1981 ),
Poznan 1991 (mps, ATPWT).

42 Znaki czasu rozumiemy tu — za Ks. B. Mierzwifskim - jako ~specyficzne zjawiska
spoleczne zachodzace we wspdiczesnym Swiecie, zaréwno pozytywne jak i negatywne,
uwarunkowujace zbawcza misje Kosciota”. B. Mierzwifiski, Specyfika polskich znakéw czasu,
(w:) Komisja Duszpasterstwa Og6lnego Konferencji Episkopatu Polski, Pozna¢ Chrystusa.
Program duszpasterski na rok 2001/2002, Katowice 2001, s. 29; por. takze: J. Sieg, Znaki czasu,
AK 61(1969) nr 364, s. 213-225; O. B. Przybylski, Znaki czasu (Przeglqd bibliograficzny),
tamze, 62 (1970) nr 366, s. 133-141; M. D. Chenu, Signes des temps. Réflexion théologique,
(w:) Vatican II. LEgise dans le monde de ce temps, t. 2, Paris 1967, s. 205-225; A. L. Szafranski,
Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym, Lublin 1990; R. Bielecki, Znaki
czasu I ich rozpoznawanie, (w:) R. Kaminski (red.), Teologia pastoralna, t. 1, Lublin 2000,
s. 223-247.

narodowego, a z drugiej strony byta nastawiona na ksztaltowanie pozytyw-
nych postaw, na przykiad pomocy charytatywnej wobec potrzebujacych,
wspoétprace dzieci z rodzicami, czy kulture zycia codziennego.

Nauka biskup6w polskich o matzefistwie i rodzinie w okresie przedsobo-
rowym (zwlaszcza podczas WNT) zawierata pewne sugestie dotyczace mal-
sefistwa i rodziny. Wyprzedzaty one nauczanie Soboru Watykanskiego II
i trafiaty na obrady soborowe dzieki polskiej delegacji, w ktorej uczestniczyli
biskupi polscy, m.in.: bp Karol Woijtyta, bp Kazimierz Majdanski*?. Jurydycz-
ne rozumienie w dziejach Kosciola sakramentu malzenstwa, zwracajace szcze-
gblnie uwagg na prawng waznoéé umowy matzeriskiej uzyskato nowe akcenty
w nauczaniu soborowym. Na skutek nowych pradéw filozoficznych, a zwlasz-
cza egzystencjalizmu chrzescijanskiego i personalizmu, Ojcowie Soboru na
nowo przeanalizowali jeden z palacych problemow wspoélczesnego Swiata —
matzefistwo i rodzine. Sobér podkreslit elementy teologiczne, godno$¢ natu-
ralng tego zwiazku oraz jego fundament, ktérym jest milo$¢ wzajemna mal-
zonkéw. W ujmowaniu tych spraw przez Sobér, da sie zauwazy¢ nie tylko
polozenie akcentéw na ich istote, ale takze wieksze dowartosciowanie ich
wymiaru egzystencjalnego“ .

Biskupi polscy zdawali sobie sprawg z tego, ze systematyczna sekulary-
zacja okresu powojennego byla procesem ztozonym i silnym oraz ze jej od-
dzialywanie mogio w duzym stopniu unicestwi¢ podejmowane wysitki
duszpasterskie. Nie spowodowalo to jednak opuszczania rak. Nalezato jedy-
nie zaniechaé oczekiwania natychmiastowych i spektakularnych efektow.

Waznym elementem w procesie ksztattowania katolickiej opinii o mat-
sefistwie i rodzinie jest koécielne nauczanie kaznodziejskie®”. Kaplani znaj-
duja wiele materiatu do gtoszenia kazah na te tematy w pismach specjalnie
w tym celu wydawanych. Warto tu wspomnie¢ szczegolnie o dwéch pod-
stawowych dla nauczania kaznodziejskiego czasopismach, tj.: .Wspélczesnej
Ambonie” (od 1946 r.) i ,Bibliotece Kaznodziejskiej" (od 1957 r.). Pisma te
w zalozeniu stanowia oficjalne organy koscielne, majace sta¢ na ustugach
duchowienstwa calej Polski i uwzgledniac najszczegdlowiej jego dezyderaty.
Maja za zadanie uczenia duchowienstwa $cistego faczenia w kazaniach ele-
mentu dogmatycznego z moralnym, poruszania aktualnych spraw wspolcze-
snego zycia. Obejmuja kilka dzialéw tematycznych, wéréd ktérych malzenstwo

4 Jego przemowienie soborowe, $wiadczace o zaangazowaniu calego EpiSkO},)atl'l Polski
w obrone Zycia, mozna znalezé (w:) K. Majdanski, Inspiracje II Soboru Watykariskiego FIIa
studiéw nad rodzing, (w:) W stuzbie godnosci malzenstwa I rodziny. 10-lecie Instytutu Studiow
nad Rodzing ATK, Lomianki 1985, s. 31-37.

+ Por. KDK, 48.

15 Por. F. Adamski, Malzeristwo i rodzing, Lublin 1980, s. 36-52.
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i jego $wietos¢, prokreacja, wychowanie do czystodci narzeczenskiej i mat-
zenskiej zajmuja szczegélnie wazne miejsce.

Z analizowanych treéci nauczania koscielnego wyréznia sie uporczywa
mys$l, gloszaca wysoka godnos$é matzenistwa oraz wartosé i znaczenie rodzi-
ny dla zycia jednostki i spoleczenstwa, w tym takze dla Kosciola, ktéremu
rodzina dostarcza nowych czlonkéw i socjalizuje ich religijnie. Pdkreslenia
wartosci matzenistwa i rodziny dokonywano w réznorodny sposéb.

Zwraca si¢ uwage w tym nauczaniu, ze malzefistwo, a potem rodzina
jest zaproszeniem skierowanym przez Boga do cztowieka w celu wspétpracy
w powolywaniu nowego zycia. Rodzina jest ostojg potrzebng dzieciom, a tak-
ze i rodzicom - daje im pomoc materialng i stwarza warunki do rozwoju
osobowosci. W trudnosciach religijnych dom rodzinny staje sie ostojg wiary
w Boga. Rodzina jest z natury wyposazona w takie wartoéci, dzieki ktérym
moze by¢ niewyczerpanym zrédlem odnawiajacego sie zycia. W planach Bo-
zych jest ona wielka tajemnica, zwigzkiem ludzi wspétpracujacych z Bogiem
w dawaniu zycia, ,.kolebka §wietych” powolang do rozwijania zycia nadprzy-
rodzonego i wyrabiania cnét chrzescijaniskich, zwlaszcza ofiarnej mitosci.

Omawiajac tresci nauczania nie nalezy zapomina¢ o postudze nauki,
ktéra zglebia, porzadkuje, wyjasnia i uczy prawdy o matzenstwie i rodzinie,
najpierw w §wietle Objawienia Bozego, nastepnie w $wietle osiggniec¢ innych
nauk. Mozna méwié o nieustannym §wiadectwie wrazliwoéci Kosciota w Pol-
sce na potrzebe rzetelnej formacji naukowej w postudze wobec rodziny. Ist-
nieje od wielu lat mozliwos¢ odbywania studiéw specjalistycznych o rodzinie,
na przyklad w Krakowie, Lublinie, Warszawie i innych oérodkach akademic-
kich. Moga w tym uczestniczy¢ nie tylko osoby duchowne, ale i §wieckie.
Warto w tym miejscu przypomniec¢, ze nauki o rodzinie zostalty w 1995 roku
(w XX lecie istnienia Instytutu Studiéw nad Rodzina, Filii ATK w Lomian-
kach, zalozonej przez Abp K.Majdanskiego) oficjalnie zatwierdzone jako od-
rebny kierunek studiéw*®. Ukazuja sie w Polsce pisma zajmujace sie
problematyka rodzinna: ,Sprawy Rodziny”, ,Studia nad Rodzing”, ,Wycho-
wawca”. Oérodki naukowe organizujg sympozja i zjazdy poswigcone tej
tematyce.

3. Powstanie i rozwdj duszpasterstwa rodzin

Przechodzac do wymiaru prakseologicznego, zauwazmy realizacje za-
dan wobec rodziny przez duszpasterskie dziatanie Kosciota. Nalezaloby teraz
ukaza¢ aktywnos¢ duszpasterska wykonywang w trudnych nieraz i ograni-

* Por. J. Klys (red.), Nauki o rodzinie, Warszawa 1995.
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czonych warunkach. Kosciét zmagal sie nierzadko z olbrzymimi trudnoscia-
mi w skutecznej realizacji swojej misji w $wiecie.

W okresie trwania Wielkiej Nowenny zrodzit si¢ w Polsce specjalny ro-
dzaj duszpasterstwa zwany duszpasterstwem rodzin?’. Biskupi polscy trak-
towali je jako ,palaca potrzeba naszych czaséw” wobec zmiany form zycia
rodzinnego, trudnoéci bytowo-wychowawczych i postgpujacego zaniku du-
chowych pierwiastkéw nadprzyrodzonych w zyciu rodzinnym®2,

,Duszpasterstwo rodzin w aspekcie przedmiotowym jest rodzajem zbaw-
czej postugi Kosciota ukierunkowanej na malzefistwo i rodzine”*®. Sobér
Watykanski II, byt przetomowym wydarzeniem nadajacym nowe ukierunko-

wania réwniez duszpasterstwu rodzin®®. Mozna wiec przyjac, ze ,duszpa-

sterstwo rodzin jest stosunkowo mlodq dziedzing pastoralng””?.

Tworzenie sie w Polsce duszpasterstwa rodzin zwigzane byto z narastaja-
ca potrzebg obrony zycia dzieci nienarodzonych®?. Kosciét w Polsce, pod prze-
wodnictwem Prymasa Stefana Wyszynskiego, starat si¢ odpowiedzie¢ na
antypopulacyjna polityke panstwa. Sejm PRL podpisat bowiem ustawe o prze-
rywaniu ciazy dnia 27 kwietnia 1956 r. Tuz po wejéciu w zycie tej ustawy, nie
byto bezpoéredniej odpowiedzi ze strony biskupéw polskich, gdyz sytuacja
Kosciota katolickiego byta wtedy bardzo trudna. Ale juz w sierpniu tegoz roku
biskupi zgromadzeni na Jasnej Gorze, skierowali swoje orgdzie do narodu
w obliczu tego nowego zagrozenia®. Obrona Zycia, na ktéra potozyli nacisk

7 Por. B, Przybylski, T. Witkowicz, Duszpasterstwo rodzin, AK 67 {1975) nr 396, s. 96.

18 Por. ]. Buxakowski, Obiteijski pastorat u Polskoj [Duszpastersiwo rodzin w Polsce], Zagreb
1972, s. 601-613.

%9 J. Wilk, Duszpasterstwo rodzin: préba okreslenia jego istoty, RTK 28 (1980), z. 6, s. 72.

50 Rys historyczny w wymiarze Kosciola powszechnego mozna znalezé: J. Klys,
Podmiotowe uwarunkowania duszpasterstwa rodzin, (w:) K. Majdanski (red.), Teologia
malzenistwa i rodziny, Warszawa 1990, t. 2, s. 111-161.

51 B, Mierzwinski, J. Wilk, R. Bielen, Duszpastertwo rodzin, (w:) R. Kaminski (red.),
Teologia pastoralna, t. 2, Lublin 2002, s. 410.

52 Ks. J. Buxakowski, naoczny $§wiadek i uczestnik zmagad w obronie zycia: stwierdzil
.40 1968 r. praca duszpasterstwa rodzin odbywata si¢ nie tylko w najtrudniejszych
warunkach materialnych i pod stala nagonkg wtadz administracyjnych, ale réwniez
w poczuciu braku poparcia ze strony partykularnych Kosciotéw zachodnich. W wielu
bowiem krajach zachodnich szerzono nawet wéréd katolikéw i przez katolikéw propagande
nowych srodkéw antykoncepcyjnych, rzekomo niesprzecznych z naukg Kosciota (pigulki
hormo-nalne). KoéciGt polski, jako pierwszy dostrzegt podstepnoéé tych dziatan, ale czgsto
skazany byt na walke w osamotnieniu i narazony na zarzuty nienadazania za rozwojem
nauki i farmacji. W Polsce zdawano sobie jednak sprawe lepiej niz gdzie indziej, Ze ostrze
neomaltuzjanizmu wymierzone jest przez okreslone kota szczegdlnie przeciw krajom
katolickim i ze chodzi wyraznie o osltabienie ich preznosci populacyjnej. Tak wigc walka
przeciwko neomaltuzjanizmowi stata sig czesciag walki o podstawowe prawa bytu narodo-
wego” . Buxakowski, Duszpasterstwo rodzin..., dz. cyt., s. 356.

53 Episkopat Polski, List pasterski o rodzinie, Jasna Géra 26 VIII 1956 r., LEF, s. 157-161.
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biskupi polscy, dotyczyta budzenia §wiadomo$ci przez powolanie i rozwéj
duszpasterstwa pracownikéw stuzby zdrowia (powolane w 1960 r.}, ktére
z kolei dato podwaliny pod utworzenie duszpasterstwa rodzin w naszym kraju.

Pomoca w tworzeniu odrebnego duszpasterstwa rodzin bylo utworzenie
w 1965 r. Komisji Episkopatu Polski do Spraw Duszpasterstwa Rodzin. Komi-
sja ta zostala przeksztalcona w 1974 r. w Komisje Episkopatu Polski do Spraw
Rodzin, a w 1995 r. w Rade ds. Rodziny.

W pierwszym okresie dzialalnoéci duszpasterstwa rodzin w Polsce
powstata potrzeba odpowiedzi na pytanie: czym ono jest w swej istocie?”*
Koncepcja bowiem tego duszpasterstwa byta w Europie dopiero wypracowy-
wana®’, W Polsce podjeto préby odpowiedzenia na nie i dopracowano sie
jasnych okreslen. Znalezé je mozna w dwéch instrukcjach przez Episkopat
Polski wydanych juz po Soborze Watykaniskim II°°, Nalezy w tym miejscu
podkresli¢ prace i zastugi na rzecz duszpasterstwa rodzin ks. Kazimierza
Majdanskiego, pierwszego krajowego duszpasterza duszpasterstwa pracow-
nikéw stuzby zdrowia. Na jego barkach spoczeto m.in. organizowanie nauko-
wo-dydaktycznego zaplecza apostolatu rodziny. Niekwestionowana zastuga
w tej trudnej pracy na rzecz rodzin nalezy sie takim postaciom jak prymas
S. Wyszynski, biskup W. Pluta, K. Wojtyla i §wieckim katolikom jak np. Wa-
lenty Majdanski, Teresa Strzembosz, Wanda Péltawska, Monika Wéjcik, Wio-
dzimierz Fijalkowski oraz Barbara i Jan Klyséw.

Biskupi polscy widzieli szerokie mozliwoéci duszpasterstwa rodzin
w duszpasterstwie zwyczajnym. Kierowali swoje zachety i zalecenia do ro-
dzin chrzescijaniskich. Zachecali je, aby wykorzystaly one najpierw modli-
twe i gloszenie Stowa Bozego, a swoje zalecenia, kierowane pod ich adresem,
ujmowali w formie szczegétowych wskazéwek®”.

% Méwi o tym J. Wilk, Duszpasterstwo rodzin: préba okreslenia jego istoty, RTK 27 (1986),
z. 6, s. 73-81.

5 Por. J. Lange, Ehe und Familienpastoral, Wien 1977, s. 215.

56 Episkopat Polski, Pierwsza instrukcja Episkopatu Polski dla duchowieristwa o przygotowaniu
wiernych do Sakramentu Malzeristwa i o duszpasterstwie rodzin (12 I 1969), (w:) Sprawy
rodziny 1(1985), s. 9-20; tenze, Druga instrukcja Episkopatu Polski dotyczqca przygotowania
do malzeristwa i zycia rodzinnego oraz wprowadzenia nowego obrzedu sakramenty Malzerisiwa
(11 III 1975), SR 1(1985), s. 21-31.

57 Wykorzystania zwyklych nabozefistw do wspélnej modlitwy calej parafii w intencji
rodzin; aplikowania za nie dodatkowo niedzielnej Mszy $w., zapowiedziawszy to uprzednio;
odmawiania krétkiej modlitwy za rodziny przy nabozenistwach popotudniowych; zachecania
do wspélnej wieczornej modlitwy rodzinnej, wspdlnego Rézanica (choéby jednego dziesigtka).
itp.; gloszenia niedzielnych kazan w sposéb jasny i zyciowy, dostosowany do lokalnych
potrzeb; poruszania tematyki rodzinnej w konferencjach stanowych, specjalnych naukach
podczas rekolekcji i Misji §w. itp.; nadawania szczeg6lnie uroczystego charakteru §wigtu
Najsw. Rodziny; zachecania do po$wiecenia si¢ rodzin Najéw. Sercu Jezusa i Niepokalane-
mu Sercu Maryi; prowadzenia kurséw dla narzeczonych; dobrego przeprowadzania

egzaminéw przed$lubnych; starannego przygotowania do sprawowania sakramentu
malzenstwa,
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Trudno méwié o duszpasterstwie rodzin bez osobistego kontaktu migdzy
duszpasterzem a rodzina. Stad koniecznos$¢ duszpasterstwa domowego. Ko-
leda, cho¢ byta wielkim blogoslawiefistwem, nie mogta wystarczyc gdyz zbyt
poépiesznie si¢ odbywata i nie byta pozbawiona interesownoéci®®. Dlatego
biskupi zalecali kaptanom: ,,poza liturgiczna kolgda, duszpasterz winien przez
caty rok wedtug planu odwiedza¢ dom za domem z wykluczeniem przyjecia
ofiar materialnych. Winny to by¢ wizyty nie towarzyskie, lecz duszpasterskie,
nacechowane troskliwoscia duszpasterska i takg atmosfera, by rodzina od-
czula, ze w niej byl; Chrystus. Duszpasterz winien réwniez wlaczaé sie
w przezycia rodzinne swoich parafian gratulacje, kondolencje, nacechowane
mysla rehgunq”sg

Wedtlug zalecen biskupéw podczas Wielkiej Nowenny, pomoc rodzinom
miala mieé zawsze wyraz kierunku konkretnych dziatan®®. Przyktadem moze
by¢ zalecenie podane w programie na III rok Wielkiej Nowenny w Diecezji
Wloctawskiej: ,,szczegélng uwage zwrécimy na rodziny wielodzietne i cho-
rych. Nalezaloby wszystkich chorych wpisa¢ do Apostolstwa Chorych. Rodzi-
nom wielodzietnym mozna dopoméc przez zorganizowanie opieki nad
dzieémi”®! oraz w Archidiecezji Wroclawskiej: ,W obecnym III Roku Wielkiej
Nowenny, ,Roku Zycia” mamy otoczy¢ szczeg6lna opieka wielodzietne
rodziny”®2,

Za jeden z waznych obowiazkéw duszpasterzy parafialnych uwazano
katechizacje rodzicéw. Kaptani mieli glosi¢ przynajmniej raz w miesigcu we
wszystkich parafiach konferencje wychowawcze skierowane do rodzicéw.
Korzystali z tematéw katechez oraz gotowych opracowan na kazdy miesiac
podanych w Bibliotece Kaznodziejskiej w dziale ,Nauki stanowe”. W razie
potrzeby mogli odstepowac od podanej tematyki i omawiac sprawy aktualne
w danym $rodowisku. Chodzilo tez o przekonanie rodzic6w, zZe to oni majg
uczyé swoje dzieci katechizmu i wspétpracowac przy tym z duszpasterzami
w ich religijnym wychowaniu. Szkoda, ze obecnie zanikla niemal zupelnie ta
praktyka.

Wielkie, pozytywne znaczenie w duszpasterstwie rodzin odgrywa wla-
éciwe przezycie patronalnego $wieta rodzin, przypadajacego w styczniu,
w ,Niedziele §w. Rodziny”. Podczas Mszy $w. czytane jest kazdego roku Ore-

s8 Por. Z. Szuberlak, Koleda — duszpasterskie nawiedzenie parafian, HD 30 (1961) nr 3,
s. 261-264.

59 Kurs Duszpasterski w Oliwie 30 VI - 2 VII 1958, MDG 2 (1958) nr 11-12, s. 670-674.

s Por, W. Fijatkowski, Gdy niewiasta ma rodzi¢, PKt (1959) nr 49, s. 362.

61 A. Pawlowski, Zadania duszpasterskie zwiqzane z programem IIl Roku Wielkiej Nowenny,
KDW 53 (1959) nr 10, s. 236.

sz py  koledzie”, WWK 15 (1960) nr 1, s. 41; por. A. Rogéz, Koleda parafialna, HD 33 (1964)
nr 4, s. 231-233.
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dzie Episkopatu o malzenistwie i rodzinie. Tres¢ tych Oredzi stanowi swoistg
katecheze narodowsg i pomoc w duszpasterstwie rodzin. Poruszane w nich
tematy dotycza aktualnych probleméw polskich rodzin oraz daja §wiatlo na
caloksztalt pracy z rodzinami.

Gdy chodzi o strone organizacyjng duszpasterstwa rodzin, to z ramienia
Komisji Episkopatu Polski kieruje nim krajowy duszpasterz rodzin i krajowa
instruktorka poradnictwa rodzin.

4. Przygotowanie kaptanéw do duszpasterstwa rodzin

Wyjécie naprzeciw potrzebom duchowym i materialnym rodzin wymaga
pilnej troski duszpasterskiej i poparcia ze strony Kosciota®®, Jan Pawet II stwier-
dzil, Ze , Kosciél uwaza stuzbe rodzinie za jedno ze swych najistotniejszych
zadan”®, Postuga Koéciola dotyka samej istoty malzenstwa i rodziny w jej
sacrum; jest niezastgpiona w dziedzinie sakramentalnej i w kwestiach moral-
nych.

W tej stuzbie Kosciota na rzecz rodziny wiodaca role petnia biskupi oraz
kaplani-duszpasterze. Wyraza to Adhortacja apostolska Familiaris consortio
slowami: ,Maja oni [kaplani] by¢ oparciem dla rodziny w jej trudnosciach
i cierpieniach; towarzyszac jej cztonkom, maja pomagaé im w widzeniu $wiata
w éwietle Ewangelii”®. Ojciec §wiety stwierdza w tym samym dokumencie,
ze ,zaden program duszpasterstwa nie moze nigdy, na zadnym poziomie,
pominaé duszpasterstwa rodzin”%®. Nalezy przy tym podkresli¢, iz taki apo-
stolat nie jest zadaniem zarezerwowanym tylko dla nielicznych kaptanéw.
Do stuzby rodzinie wezwani sa wszyscy kaptani na r6zne sposoby i w r6znym
stopniu.

Potrzebna jest dobra formacja tak alumnéw jak i kaptanéw w tym wzgle-
dzie. Rzeczywisto$¢ stawiala wciaz nowe wymagania. Totez od duszpasterzy
pracujacych w parafiach oczekiwano wéwczas ciaglego poglebiania proble-
matyki zwiazanej z malzenstwem i rodzing®’.

Sprawg tg zajeli sie biskupi na konferencji, ktéra odbyli w Rzymie
w Roku Rodziny (1994). Powstal wéwczas dokument opracowany przez Kon-

63 Ko.nstytucja. soborowa Gaudium et spes stwierdza: ,zadaniem kaplanéw - po otrzymaniu
przez mf:h nal'ezyteg.o wyksztalcenia w sprawach zycia rodzinnego - jest wspieranie
ma?zon'k(?w w 101} pozyciu malzefiskim i rodzinnym réznymi §rodkami duszpasterskimi...
é(l rog/gl)uez umacnianie ich dobrocig i cierpliwoéciag wéréd trudnosci i krzepienie w mitoéci”
n. 52).

8¢ Iist do Rodzin, n. 2.

% Familiaris consortio, n. 73. Por. takze B. Mierzwinski, Pastoralne aspekty Familiaris consortio
»Ateneum Kaplaniskie” 76 (1984) nr 449, s. 26-44. ’

% Tamze, n. 70.

67 Por. ]. I.(b{s, Podmiotowe uwarunkowania duszpasterstwa rodzin, (w:) K. Majdanski (red.),
Teologia matzenstwa i rodziny, t. 2, Warszawa 1990, s. 161,

gregacje Wychowania Katolickiego (ds. Seminari6w i Instytutéw Naukowych)
Wskazania dla formacji alumnéw dotyczqce zagadnien malzeristwa I rodzi-
ny, (Watykan 1995), kt6ry stal sie podstawa dla programéw seminaryjnego
wychowania prorodzinnego alumnéw. Nie oznacza to wcale, ze wczedniej
Koéciét katolicki w Polsce nie troszczy! sie o przygotowanie duszpasterzy do
pracy z rodzinami. Trzeba przyznac, ze wychowanie w polskich seminariach
pozostawialo wiele do zyczenia pod tym wzgledem, ale gdy chodzi o pomoc
duszpasterzom w pracy z rodzinamii, to biskupi wychodzili naprzeciw temu
zadaniu®®. Widzieli oni potrzebe budowania wlasnej §wiadomosci w spra-
wach zycia rodzinnego, jak tez nalezytego przygotowania kaptanéw do stuz-
by rodzinie. Rzeczywisto¢ stawiata i stawia wciaz nowe wymagania. Totez
od duszpasterzy pracujacych w parafiach oczekuje sie ciaglego poglebiania
problematyki zwigzanej z malzefistwem i rodzina®®. ‘

Kaplani spotykaja si¢ w ciagu roku na réznego typu spotkaniach: kursach
duszpasterskich, zjazdach referentéw duszpasterstw, konferencjach dekanal-
nych, konferencjach dziekafskich i rekolekcjach. Kazde z tych spotkan sta-
nowi swoista pomoc w ich pracy duszpasterskiej, pomoc intelektualna, ale
i duchowa. W tym czasie kaplani przygotowywani sg do pracy z malzenstwa-
mi i rodzinami. Swoje referaty na kursach przedstawiaja zapraszani specjali-
§ci z 16znych dziedzin”®.

Kursy laczyly si¢ tez w swej tematyce i treéci z innymi spotkaniami for-
macyjnymi kaptanéw, a mianowicie konferencjami i kongregacjami dekanal-
nymi. Maja one miejsce zwykle kilka razy do roku’!. Wéréd tematéw porusza-

s Por. J. Stroba, Wychowanie kandydatéw do kaptaristwa, AK 54(1966) nr 310, s. 181-186;
T. Mitek, Wychowanie kaptana do stuzby rodzinie, AK 87 (1995) nr 516, s. 242-251; K. Meissner,
Uwagi o przygotowaniu kleryka do zadan a postolskich wzgledem rodziny oraz do Zyciaw celibacie,
AK 59 (1967), nr 348-349, s. 164-169; J. Buxakowski, Odpowiedzialno$¢ za rodzing, AK 67
(1975) nr 396, s. 59-76; Z. Narecki, O potrzebie wspdlpracy rodziny z kaplanem, ChS 17 (1987)
nr 1, s. 41-43.

8 Por. ]. Ktys, Podmiotowe uwarunkowania duszpasterstwa rodzin, (w:) K. Majdanski (red.),
Teologia matzeristwa I rodziny, t. 2, Warszawa 1990, s. 161.

7 Przyktadowo na kursie duszpasterskim dla kaptanéw diecezji przemyskiej zorganizo-
wanym w Przemy$lu w dniach 25-26 VIII 1958 roku przedstawiono nastepujace referaty:
Katolickie zycie rodzinne, a nasze duszpasterstwo, Duszpasterstwo nad mlodziezq pozaszkolng,
Problem katolickiego ojcostwa w $wietle katolickiej etyki. Por. Kurs duszpasterski w Przemyslu,
KPD 44 (1958) nr 7-8, s. 230. Na podobnym kursie dla kaplanéw diecezji gdafiskiej zorganizo-
wanym w Gdansku w dniach 30 VI-1 VII 1958 roku wygloszone byty referaty: Znaczenie
rodziny dla krélestwa Bozego na ziemi, Duszpasterz przygotowuje miodziez do malzefistwa ido
zycia rodzinnego, Domowe duszpasterstwo rodzin, Ogéine duszpasterstwo rodzin, Duszpasterstwo
na ustugach milosci i milosierdzia, Duszpastersiwo rodzin bezslubnych, Poradnie malzetiskie,
Psychologia zycia rodzinnego. MDG 2 (1958) nr 11-2, s. 670-671. Kurs Duszpasterski w Oliwie 30
VI-2 VII 1958. Kronika, MDG 2 (1958) nr 11-2, s. 670-674.

7 Na ogél 6 razy do roku. W diecezji opolskiej spotykamy takie zalecenie: ~Konferencje
nalezy odbywaé sze$¢ razy w ciagu roku, zgodnie z Instrukcja z 1946 roku”. F. Jop, bp,
Tematy referatéw na konferencje dekanalne w 1962 roku, WUDO 17 (1962) nr 1, s. 28.
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nych na tych spotkaniach raz po raz przewijajg sie zagadnienia dotyczace
pracy duszpasterskiej z malzefistwami i rodzinami’2,

Zauwazmy, ze nawet, gdy og6lny temat konferencji dotyczy! innych spraw
niz malZzenstwo czy rodzina, zawsze jakie$ zagadnienie z tego obszaru poja-
wialo sig w trakcie spotkan’?. Prelegenci, ktérymi byli najczesciej duchowni
z danego dekanatu, mieli wskazang pomoc do wykorzystania w przygotowaniu
swoich wystapien. Byly to gtéwnie artykuly na tematy matzefisko-rodzinne
zawarte w ,,Ateneum Kaplanskim”.

Takze rekolekcje kaplaniskie, do odbycia ktdrych, co roku, jest zobowiqza-
ny kazdy kaplan, sq dobrq okazjq do uwrazliwienia kaplandéw na sprawy
matzerisko-rodzinne™® .

Nie wystarczy jednak tylko zglebiaé Boze zamysly wobec rodziny, po-
niewaz duszpasterz ma je wprowadzaé w zycie. Zeby sie wywiazaé nalezy-
cie z tego zadania musi najpierw wiedzieé, jakie odcinki codziennosci r6znig
sie od swego pierwowzoru, jakie sg realne potrzeby rodzin. Temu stuza m.in.
odwiedziny duszpasterskie zwane koleda.

5. Przygotowanie do Zycia malzenskiego i rodzinnego

Biskupi oraz kaplani polscy, zaraz po drugiej wojnie §wiatowej dostrze-
gali pilng potrzebe poprawy sytuacji rodziny polskiej, a szczegélnie przygoto-
wania mlodziezy do sakramentu matzefistwa i zycia w rodzinie’®. Wojna
i bezposredni okres po jej zakofczeniu obnizyla stan wiary i moralnosci oraz

2 W Archidiecezji Warszawskiej na sze$¢ konferencji przewidzianych na rok duszpas-
terski 1958/59 dwie dotyczyly tej tematyki; por. Tematy referatéw i konferencji ascetycznych
na kongregacje dekanalne w 1958/59 r., ,\Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 40
(1958) nr 8-10, s. 491-492; W diecezji wroctawskiej podczas serii konferencji dekanalnych
odbytych w 1961 roku byly nastepujace tematy: Przygotowanie miodych do sakramentu
malzenistwa; Jakich uzywaé metod, by nasze nauczanie religii w szkole i poza szkolq bylo
atrakcyjne?; Kaplan rzecznikiem odrodzenia rodziny w parafii, Tematy na konferencje i
kongregacje deka-nalne w roku 1961, ,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 15 (1960) nr 12,
s. 629-631.

73 Np. w 1961 roku w diecezji opolskiej konferencje dotyczyly zagadnienia kaplanstwa.
Spotykamy temat: ,Czytanie Pisma $w. w rodzinach”. F. Jop, bp, Tematy referatéw na konfe-
rencje i kongregacje dekanalne w 1961 roku, WUDO 15 (1960) nr 12, s. 517.

7 W ostatnim dniu rekolekcji kaptanskich w Przemyslu, dnia 21 lipca 1959 roku, wygto-
szone zostaly nastepujace nauki zwigzane z programem trzeciego roku Wielkiej Nowenny
- ,Roku zycia”, Ks. bp Jakiel méwil na temat: Kierownictwo malzonkdw w konfe-sjonale, za$
Ks. J. Bazan: Srodki duszpasterskie w realizacji hasta ,,Obrona zycia”. Dzieri duszpasterski,
KDP 45 (1959) nr 9-10, s. 181~182.

7 ,Jeden z biskupéw polskich, méwiac o przygotowaniu narzeczonych do §lubu,
powiedzial, ze liczba malzeristw rozwiedzionych zalezy od tego, w jaki sposob przezywa
si¢ narzeczefistwo, W zdaniu tym implicite mieéci sie prawda, ze troska o narzeczonych,
o ich przygotowanie do stanu malzeniskiego decyduje w duzym stopniu tak o trwalosci
malzenistwa, jak i o wychowaniu nowego pokolenia”. W. Borowski, Przed$lubne pouczenie
katechetyczne we wspdiczesnym duszpasterstwie, WDE 33 {1959) nr 11, s. 312; ]. Groblicki,
Przygotowanie do sakramentu mafzefistwa, NCMC 1957 nr 4-5, s. 31.por. R Xunicki, Ku trwatosci
malzenistwa i szczedciu rodziny, HD (1978) z. 1, s. 14.
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wplynela na proces laicyzacji polskiego spoleczenistwa. Duchowiefistwo pol-
skie zdawato sobie doskonale sprawe jak wiele zalezy od tego, czy mlodzi
ludzie sa dobrze przygotowani do petnienia zadan wynikajacych z zycia w
sakramentalnym zwiazku matzeniskim i rodzinie. Sprawa przygotowania do
malzenstwa stata sie zagadnieniem bardzo doniostym, ktéremu Koéciét kato-
licki w Polsce poswiecil i poswieca duzo uwagi. Kongregacja Sakramentéw
wydala jeszcze w 1941 r. instrukcj¢ «Sacrosanctum» o kanonicznym badaniu
narzeczonych przed §lubem. Biskupi za$ polscy, w mysl Koéciola na konferencji
w Czestochowie (1946) uchwalili dla calego kraju ,Instrukcje o kanonicznym
badaniu narzeczonych”’.

Kardynat Wyszynski, jak tez inni biskupi polscy, widzieli potrzebe grun-
towniejszego pouczenia kaplaﬁskiego”, ktérego brak byt odczuwany w do-
tychczasowej praktyce parafialnej. ,,Doceniajac pilnoéc¢ i doniostosc tej sprawy,
pragniemy zobowiaza¢ wszystkich rzadcow parafii do systematycznego pro-
wadzenia katechizacji przedmalzefiskiej w kazde;j parafii”78. Biskup J. Lorek
stwierdzil podobnie w roku 1960: ,Dotad pouczenia przedmalzenskie odby-
waly sie niesystematycznie i nie we wszystkich parafiach. Teraz majg byc
prowadzone wszedzie. Bardzo dokfadnie i sumiennie. Dotychczasowa pral.<-
tyka wykazala, ze tam gdzie pouczenia sa przeprowadzone systematycznie
i na odpowiednim dla mlodziezy poziomie, ciesza sig zwykle dobra frekwen-
cijaizywym zainteresowaniem”’®. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze tak prowa-
dzona katecheza przedmatzeriska nie zwalniala od osobnego zajecia sig
nupturientami w osobnych naukach przedslubnych, gdy zgtaszali zapowie-
dzi w kancelarii parafialne;j.

Katechizacja przedmatzeniska nakladala niewatpliwie dodatkowy trud na
kaplanow, ale - jak stwierdzit bp Pawlowski -, sprawa nagli. Chodzi przeciez
o zdrowa rodzine katolicka. Ufam tedy, iz bracia kaplani przystapia do pracy
ze znang mi gorliwoécia i zrozumieniem powagi chwili”®°.

Poniewaz wychowanie cztowieka dorastajacego, a tym bardziej doroste-
go jest trudne i moze okazaé sig przedsigwzigciem spéznionym, dlatego, jak
nauczali biskupi polscy, proces przygotowywania do matzenstwa i zycia

6 Por. W. Borowski, Przedélubne pouczenie katechetyczne we wspdiczesnym
duszpasterstwie, WDL 33 (1959) nr 11, s. 312; por. W. Pluta, Na dni narzeczenistwa, PKt 49
(1959), s. 613. .

77 7Zadanie kaptanéw w przygotowaniu mlodziezy do malZefistwa jest bardzo powazne”.
L. Wojciechowski, Przygotowanie do malzeristwa (2}, KDS 52 (1959) nr 12, s. 370. .

78 S, Wyszynski, Katechizacja przedmatzeriska, WAG 9 (1959} nr 11, s. 525; Por takze:
A. Pawlowski, bp, Katechizacja przedmaizeriska, KDW 53 (1959) nr 12, s. 293-295.

79 1. Lorek, bp, W sprawie pouczen przedmalzeniskich i nauki przedslubnej, KDS 53 (1960)
nr 4, s. 112-113.

® Tamze. Por. R. Mielifiski, Wychowanie do malzeristwa i rodziny, PKt 53 (1963), s. 34.
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rodzinnego nalezy rozpoczynaé od lat dzieciecych®!. Ma w tym przewodni-
czyé rodzina, a z nia ma wspétpracowaé szkola i Kosci6t®2,

Idac za gtosem Episkopatu Polski, duszpasterze wiekszych parafii prze-
prowadzali corocznie katecheze przedslubna, ktéra umozliwiala naszym mto-
dym wiernym glebsze wnikniecie w istote Sakramentu Malzefistwa, w istote
rodziny oraz pozwalala rozwazniej zawiera¢ malzenstwo. Kurie biskupie po-

szczeg6lnych diecezji polskich przesytaly materialy do tej pracy. Bardzo wie-

le cennych uwag i wskazéwek z tej dziedziny znajdowali oni takze w ,,Ateneum
Kaplanskim", ,,Homo Dei" oraz ,,Przewodniku Katolickim”®3,

Uporzadkowanie spraw zwiazanych z przygotowaniem do malzenistwa
wnioslo wydane w 1962 r. ,Zarzadzenie”3*, W ,,Zarzadzeniu” tym podane
zostaly najpierw zasady doktrynalne, czyli zasadnicze prawdy o sakramen-
talnym malZenistwa, a nastepnie wskazania katechetyczne, liturgiczne i dusz-
pasterskie. Dokument ten rozciagnatl przygotowanie przedmatzeiniskie na wiele
lat i podkreslit szczegélnie wazne momenty. Wprowadzal rodzine do wspéi-
pracy w dziele przygotowania mtodych do zawarcia sakramentu matzenstwa.
Zdawano sobie sprawe z tego, ze wychowanie w rodzinie, a wiec i wspélpra-
ca w przygotowaniu mlodziezy do matzenstwa, odbywa si¢ bardziej funkcjo-
nalnie niz intencjonalnie.

Najbardziej chyba prekursorskim osiagnieciem, réwniez wobec Koéciota
Powszechnego, gdy chodzi o przygotowanie do malzenistwa, byta wydana 12
lutego 1969 r. Pierwsza instrukcja Episkopatu Polski dla duchowieristwa
o przygotowaniu wiernych do sakramentu mafzenistwa i rodziny, ktérej sze-
reg sformulowan i zalecefi Zywo koresponduje z tre§ciami omawianych tu
Wskazan. Podobnie mozna stwierdzié o Drugiej instrukcji Episkopatu Polski
dotyczqcej przygotowania do malzeristwa i zycia rodzinnego oraz wprowa-
dzenia nowego obrzedu sakramentu malzeristwa z 11 marca 1975 1. Przysto-
sowanie do nowych norm Kodeksu Prawa Kanonicznego zawiera za$ Instrukcja
Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia malzeristwa w kosciele Kato-
lickim, promulgowana 13 grudnia 1989 .

8 ,Praca w tym kierunku powinna sig¢ zaczgé systematycznie juz od klasy piatej”.
W. Lesiak, Parafialne przygotowanie miodziezy doroslej do maizeristwa, MKAP 10 (1959) nr 5,
s. 550.

82 Por. A. Wozny, Jak uniknq¢ zlego maizenstwa?, PKt 49 (1959), s. 394-395

% Np.: K.Meissner, A ty czy chcesz sig dobrze przygotowaé do malzefistwa?, PKt 49 (1959),
s. 536-538; Jar, Swiadome macierzynistwo, PKt 49 (1959), s. 652; R. Mielifiski, Zrédlem zycia
ludzkiego — malzeristwo, PKt 50 (1960), s. 322; tenze, Malzenistwo srodkiem us$wigcenia sie,
PKt 50 (1960), s. 338; tenze, Niedobrane malizeristwo, PKt 51 (1961), s. 18; E. Havemann,
Zawily problem szcze$cia w malzenistwie, PKt 54 (1964), s. 365-366.

8¢ Zarzqdzenie o Sakramencie Malzefistwa, CzWD 36 (1962) nr 4, s. 105-109; Sakrament
Matzeristwa, WWK 17 (1962) nr 10-11, s. 345-349.
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W wigkszosci diecezji dzialajg specjalistyczne diecezjalne poradnie zy-
cia rodzinnego, w ktérych mozna zasiegna¢ porady duszpasterzy, lekarzy,
psychologéw oraz nauczycieli naturalnej regulacji pocze¢. W wielu diece-
zjach prowadzone sa katolickie telefony zaufania oraz domy samotnej matki
i dziecka.

6. Poradnictwo rodzinne

Poradnictwo rodzinne, rozumiane jako ,0sobowy kontakt pomocny”?3,

w polskiej rzeczywistosci spelnia wazng, cho¢ nie zawsze nalezycie doce-
niang role. Oferuje ono pomoc w réznych problemach, z jakimi borykaja sie
rodziny. Takie poradnie rodzinne, nazywane specjalistycznymi, sa organizo-
wane zwykle w wiekszych miastach diecezji polskich. Jednak w poszczegél-
nych diecezjach sytuacja tego poradnictwa jest zréznicowana, zaréwno, gdy

chodzi o iloé¢ poradni, jak tez stan personalny, czy sposéb funkcjonowania®®,

7. Katechizacja

Troska Kosciota katolickiego w Polsce o przygotowanie dzieci i mtodziezy
do zycia rodzinnego wyrazila sie w katechezie, ktéra przechodzita rézne ko-
leje od czasu wojny. Okres omawiany jest §$wiadectwem wspélnej troski Ko-
Sciota i rodziny o wychowanie mtodego pokolenia w duchu wiary. Obejmuje
ona nauczanie, wychowanie chrzescijanskie i przepowiadanie stowa Bozego
dokonywane nie tylko w srodowisku koscielnym, ale i rodzinnym®’.
W rodzinach polskich pokutowalo wiele uprzedzen dotyczacych funkcji kate-
chetycznych rodzicéw®®. Uwazano, ze jest to funkcja gtéwnie kaplariska. Istnia-
fo tez wiele rodzin tak zapracowanych, ze nie mialy czasu na uczenie dzieci.
Z takich czy innych powodéw niezbedna okazywala sie pomoc zewnetrzna
w formie katechezy szkolnej i parafialne;j.

Wobec rozwijajacego sie procesu laicyzacji, ktéra w Polsce byla dziala-
niem zorganizowanym, kierowanym politycznie oraz wspieranym i egzekwo-
wanym $rodkami administracyjnymi, duchowienstwo polskie we wspétpracy
ze $wieckimi podjelo intensywne dziatania. Organizowalo odpowiednie for-
my pomocy rodzicom w dziedzinie religijnego wychowania dzieci, przede

8 Por. W. Szewczyk, Poradnictwo rodzinne — osobowy kontakt pomocny, ,Homo Dei” (1999)
nr 1, s. 52-62.

8 Por. W. Szewczyk, Poradnictwo rodzinne dzisiaj — jak je usprawnié?, ,Sprawy Rodziny”
(2002) nr 59-60, s. 154-164.

8 Por. S. Labentowicz, Odpowiedzialnos¢ Kosciola za chrzescijaniskie wychowanie, ,Studia
Diecezji Radomskiej” (1999) t. 2, s. 259-272.

8 Por. ]. Bagrowicz, Katechizacja wobec probleméw mafzeristwa i rodziny, AK 66 (1974)
nr 395, s. 428-438.



66 Ks. Adam Skreczko

wszystkim poprzez prowadzenie punktéw katechetycznych i poprzez kiero-
wanie memorialéw protestacyjnych do wladz panstwowych. Drugsg, nie mniej
wazng sprawa, byto uéwiadamianie rodzicéw o przystugujgcym im prawie
do wychowania swoich dzieci, zgodnie ze swoimi przekonaniami oraz
formowania wlasciwej postawy wobec probleméw katechizacji parafialnej.
Biskupi kierowali do wiernych listy pasterskie w tej sprawie®®,

W omawianym okresie katecheza znikala i znowu pojawiala sie w szko-
1e%°. Po krétkim zwiazaniu sie ze szkola w latach powojennych zostala z niej
niebawem wyparta. Na krétki okres schronita sie przy parafii. Pod masowym
naciskiem spoleczefistwa, w 1956 1. wladze musiaty zezwolié¢ na jej ponowny
powr6t do szkoly. Po drugim za$§ wyjsciu zadomowila si¢ na dlugie lata
w parafii. Tutaj znalazla dogodne dla siebie miejsce®®. Obecnie jest w szkole.
Jak widaé, polska katecheza dtugo szukala swojego miejsca.

Walke o wolnoé¢ dla katechizacji prowadzit Kosciét katolicki nie tylko do
zakonczenia Soboru Watykanskiego 11, ale przez caly okres powojenny, az do
czaséw wspdtczesnych, kiedy to w 1990 roku katecheza wrécita do szkoty.
Ta walka toczyla sie z pelna §wiadomoscia, Ze spelnia sie podstawowy obo-
wiazek wobec Boga i wobec Ojczyzny®?,

8. Troska o malzefistwo i rodzine obecna w innych

rodzajach duszpasterstwa

Duszpasterstwo rodziny nie moze by¢ pojmowane wytacznie jako du-
chowa opieka nad ta konkretng sfera rzeczywistosci. Na rodzine nalezy ra-
czej patrzeé jako na podstawowy podmiot ewangelizacji, ktérego zadaniem
jest §wiadczy¢ wobec calej chrzescijafiskiej wspdélnoty o bezinteresownej
milosci, jaka winna charakteryzowaé kazda prawdziwie ludzka relacje.
W rodzinie Kosciét dostrzega zatem obraz relacji, jaka on sam winien nawia-
zywaé ze $wiatem, aby glosi¢ mu Dobra Nowine.

8 Por. W. Rodziewicz, Problematyka katechetyczna w listach pasterskich Prymasa Polski
Stefana Wyszyniskiego, mps, Lublin 1878; Z. Wycech, Problematyka katechetyczna w Listach
Pasterskich Episkopatu Polski, mps, Lublin 1981; R. Réwny, Koscié! wobec proceséw laicyzacji
kierowanej w swietle Listéw Pasterskich Episkopatu Polski (1945-1977), mps, Lublin 1979.

% Por. ]. Doppke, Katechizacja w Polsce 1945-1990, Pelplin 1998; L. Adamczuk, Nauczanie
religii w Polsce 1945-1999, (w:) W. Zdaniewicz, T. Zambrzuski (red.), Koscidf i religijnosé
Polakoéw 1945-1999, Warszawa 2000, s. 223-251.

9 Por. S. Markiewicz, Aktualne problemy nauczania religii i wychowania religijnego,
Warszawa 1964; R. Murawski, Etapy rozwoju katechezy, AK 71 (1978) nr 417, s. 49-70;
J. Stroba, bp, Katecheza wspdlczesna, AK5 8 (1966) nr 345, s. 233-237.

9 Por. W. Kubik, Rozwdj mysli dydaktycznej w polskiej literaturze katechetycznej w latach
1895-1970, Warszawa 1987; M. Majewski, Polska katecheza powojenna w poszukiwaniu swego
miejsca, mps, Lublin 1983; M. Korpul, Dzialalnosé i refleksja katechetyczna w Kosciele na
Dolnym Slgsku w okresie powojennym, Legnica 1997; S. Szymecki, bp, List pasterski z okazji
»Roku miodziezy”, KPD 61 (1985) nr 1, s. 40-43.
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Troska Koéciota katolickiego o matzefistwo i rodzine w Polsce byta i jest
widoczna takze w innych rodzajach postugiwania i dlatego zastuguje na za-
uwazenie. Biskupi staraja sig tak pokierowa¢ caloksztaltem duszpasterstwa,
aby jak najlepiej stuzylo ono podstawowej instytucji zycia spotecznego, jaka
jest rodzina, a przez to kazdemu czlowiekowi w niej Zyjacemu i calemu naro-
dowi. Istniejg rézne rodzaje duszpasterstwa. Zwr6¢my uwage na niektére
zwiazane z posluga rodzinie.

A. Duszpasterstwo zwyczajne

Troska duszpasterska rozciagata sig na zwyczajne duszpasterstwo w pa-
rafii. Postawa duszpasterska w szafarstwie sakramentéw i w czynno$ciach
kultowych, posiadajacych charakter ,rodzinny” winna, zdaniem biskupéw
polskich, zmierzaé do tego, aby udzielony sakrament chrztu byt tytutem do
rzeczywistego ojcostwa duchowego wobec ochrzczonego i do nawigzania
osobistego stosunku z rodzicami i cala rodzing. By przygotowanie do pierw-
szej spowiedzi i Komunii éw. oraz nauczanie religii bylo sposobnoscia do
wychowania sumief dzieci, do wspétdzialania z rodzicami w sprawach ich
moralnego wychowania. Réwniez by spowiedz mtodziezy i dorostych byta
okazja do wnikania w konkretne sytuacje zyciowo-rodzinne, uéwiadamiania
obowiazkéw stanu; by przygotowanie do sakramentu matzefistwa bylo w mia-
re moznoéci indywidualng droga do nawiazania bezposredniego kontaktu
z nowo powstajaca rodzing chrzeécijafiska. Takze by zmieni¢ stosunek do
chorych i umierajacych (nie tylko ,zaopatrywac”, ale zainteresowac sig, ,Judzka
sytuacja chorego i rodziny, odwiedzac samorzutnie)®

Biskupi zachecali takze kaptanéw, aby w swoim osobistym kontakcie
z parafianami: wykorzystywali odwiedziny duszpasterskie (kolede, odwiedza-
nie chorych itp.) dla poznania warunkéw zycia poszczegélnych rodzin; orga-
nizowali spotkania z rodzicami i wychowawcami dzieci uczeszczajacych na
nauke religii; nawiazywali §cislejszy kontakt z malg grupa malzenstw praw-
dziwie chrzescijanskich dla poglebienia z nimi pelnego zrozumienia istoty
chrzescijaniskiego zycia rodzinnego i warunkéw zycia rodziny polskiej,
zachety do coraz bardziej wzorowego zycia rodzinnego oraz u$wiadomienia
im obowiazku apostolstwa (zwlaszcza przez przyklad wobec innych rodzin;
dyskretnie i taktownie niesli pomoc dla rodzin wielodzietnych i dotknietych
nieszcze$ciem; organizowania poradnictwa fachowego (lekarzy, wychowaw-
céw, prawnikéw, psychologéw... w trudnosciach matzenskich i rodzinnych)®%.

% Por. Cz. Strzeszewski, Wkiad Stefana Kardynata Wyszyriskiego Prymasa Polski w Katolickq
Nauke Spoteczng, ZN KUL 14 (1971) nr 3, s. 94-95.

% Por. tamze.



68 Ks. Adam Skreczko

B. Duszpasterstwo stanowe

Ze wzgledu na specyfike plci rozréznia sie duszpasterstwo kobiet i mez-
czyzn. Od czasu wojny, z ré6zng intensywnoscia, w réznych diecezjach wi-
doczna jest ich praca®. W kazdej diecezji powolywani sa referenci odpowie-
dzialni za prace wspomnianych duszpasterstw. Dla kobiet i mezczyzn, sku-
pionych w grupach apostolskich (np. kétka rézanicowe kobiet i mezczyzn —
piekny polski zwyczaj), organizowane byly corocznie specjalne modlitwy, kon-
ferencje. Jedna z form pracy duszpasterstwa kobiet sa ogélnopolskie pielgrzym-
ki kobiet na Jasng Gére. Wiele dobrego czynila Krucjata Kobiet powstata
w okresie Wielkiej Nowenny.

Istotng sprawa dla duszpasterstwa kobiet i meZzczyzn byly kazania stano-
we specjalnie dla nich przeznaczone. Potrzeba takich kazan wynika nie tylko
z racji psychologicznych i pedagogicznych, ale réwniez duszpasterskich. Od
dawna byty obecne takie kazania w polskiej praktyce koscielnej, cho¢ nieste-
ty w obecnych czasach rzadko sg praktykowane.

Waznym elementem w pracy duszpasterskiej z mezczyznami sg publika-
cje na ten temat w pismach koscielnych. Niektére z nich, zawarte w ,Ate-
neum Kaptanskim”®® stuzyly bardziej kaptanom, inne za§ samym kobietom
(np. pismo ,List do Pani”) lub mezczyznom np. w ,Przewodniku Katolic-
kim”%).

C. Duszpasterstwo charytatywne

Bardzo znaczaca byla i jest praca charytatywna Kosciola katolickiego na
rzecz malzenstw i rodzin. Chociaz koscielna instytucja dobroczynna ,,Cari-
tas” powotana w Polsce zaraz po drugiej wojnie §wiatowej niosta wielka po-
moc rodzinom dotknietym skutkami wojny, zostala w 1950 roku zlikwidowana,
Koéciét nie zaprzestal jednak tejze dziatalnoéci. Kardynal A. S. Sapieha pod-
kreslit konieczno$é szczegbélnego wyakcentowania milosierdzia w duszpa-
stertwie zwyczajnym. Zorganizowal w miejsce centrali Caritas — Krajowy
Sekretariat Duszpasterstwa Dobroczynnego. W poszczegdlnych diecezjach
powstaly wydziaty lub referaty duszpasterstwa charytatywnego, a w para-
fiach zoarganizowaly si¢ zespoly charytatywne. Wspomnijmy takze o tzw.

9 Por. A. Pawlowski, Przemdéwienie o wspdlnej modlitwie maifzonkéw i rodziny, MDG
(1961) nr 10-11, s. 428-457; Z. Golinski, Specyficzne trudnosci w duszpasterstwie mezczyzn,
AK 51 (1959) nr 303, s. 58-62; S. Marchewka, Obojetnos¢ religijina wsréd mezczyzn, HD 29
(1960) nr 1, s. 79-83; Charakterystyka psychologiczno-duszpasterska poszczegélnych standw,
KDW 47 (1964) nr 2-3, s. 63-64.

% Np.: J. Krucina, W sprawie wychowania mezczyzny, AK 53 (1961) nr 313, s. 164-168;
E. Weron, Stanowe typy duchowosci, AK 55 (1963) nr 326-327, s. 245-251.

9 Np.: P. Wlodkowski, Mysli o malzeristwie w rachunku sumienia wspdlczesnego
mezczyzny, PKt 52 (1962), s. 150; J. A., Sprawa mezczyzn, PKt 52 (1962), s. 346, 348.
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Tygodniach Milosierdzia organizowanych corocznie w naszych parafiach. Maja
one w kazdym roku inne hasla i programy. Zadania duszpasterstwa dobro-
czynno$ci podawane w tych Tygodniach w parafii, sa wytycznymi do pracy
nie tylko na jeden tydzien, ale na caly rok. Tygodnie Milosierdzia maja na
celu uwrazliwienie wiernych na sprawy ludzi potrzebujacych, szczegélnie
na potrzeby rodziny. '

W 1989 roku ustawa sejmowa (z 17 V 1989 r.) regulujaca stosunki pari-
stwo-Kosciét przywrécita Kosciolowi swobode dzialan na odcinku pracy cha-
rytatywnej. W 1990 roku powstala koécielna ,Caritas Polska”, ktéra w kazde;j
diecezji shuzy pomoca rodzinom w trudnych sytuacjach.

D. Duszpasterstwo trzezwosciowe

W zwigzku z narastajgcym stale po drugiej wojnie §wiatowej zjawiskiem
pijafistwa i alkoholizmu w naszym kraju i jego destrukcyjnym wplywie na
zycie rodzin, akcja trzezwosciowa prowadzona przez Kosciét katolicki w réz-
nych okresach byla intensyfikowana. Uwazano, ze problem pijafistwa i alko-
holizmu w rodzinach nalezy do rzedu niezmiernie palacych spraw. Wielu
biskupéw i kaptanéw akcje te widziato 1 widzi jako jedno z najwazniejszych
zadan Kosciola. Czesto biskupi polscy w swoich listach pasterskich, w wielu
zarzadzeniach i odezwach, zas kaptani w niezliczonych kazaniach okolicz-
noéciowych nawolywali do energicznej walki z zakorzenionymi wéréd Pola-
kéw nalogami, a zwlaszcza problemem pijafistwa i alkoholizmu. Kosciét
katolicki wychodzi tez z konkretng pomoca rodzinom dotknietym tym proble-
mem, poprzez organizowanie noclegowni, dokarmianie, pomoc wychowaw-
czg dzieciom z rodzin pijackich i inne formy.

E. Rodzinne ruchy i stowarzyszenia

Wsréd ruchéw rodzinnych w Polsce (jest ich okolo 120) mozna rozréznié
ruchy powstate w naszym kraju, np.: Domowy Ko$ciét, Rodzina Rodzin, Nowe
Przymierze oraz ruchy przybyle z zagranicy, np.: Focolari, Ruch Szensztac-
ki%,

Stowarzyszenia katolickie masowo zaczety powstawaé w odpowiedzi na
apel Ojca Swietego Jana Pawta II zawarty w adhortacji apostolskiej Christifi-
deles laici z 1988 1. Dodatkowym impulsem do ich powstawania byly zacho-
dzace w tym czasie w Polsce przemiany ustrojowe, umozliwiajace wyjscie
na zewnatrz tym katolikom §wieckim, ktérzy do tej pory nie godzili sie na
kompromisy i dziatalno$§¢ w pseudoniezaleznych organizacjach.

% Por. J. Skudro, Ruchy rodzinne w Polsce, cz. I, (w:) XVIII Miedzynarodowy Kongres
Rodziny, Warszawa 1994, s. 526-528.
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W przypadku powolywania stowarzyszef rodzinnych, ich powodzenie
w ogromnym stopniu zalezy od §wiadomosci spoleczenistwa w dziedzinie
warto§ci rodziny i zwigzanych z nig probleméw. Wéréd tych organizacji waz-
na role spetniajg Stowarzyszenia Rodzin Katolickich. Dzialaja one w wielu
diecezjach. Posiadaja dziatalnoséé¢ spoteczna i samorzgdows i maja osobo-
wo$¢ prawng. Starzyszenia te utworzyly Polska Federacje Stowarzyszen Ro-
dzin Katolickich.

W wyzej zarysowanym obszarze dzialania mieszcza sie zasadniczo
wszystkie ruchy obrony zycia®. Wiele ruchéw rozpoczynato swoja dziatal-
noé¢ w latach 1960-1970, kiedy to zakladanie tego typu oficjalnych organiza-
cji spotecznych bylo niezwykle utrudnione z powodéw ideologiczno -poli-
tycznych. Jest to jedna z przyczyn, dla ktérych istnieje duza réznorodnosé
takich ruchéw. Potrzeba stworzenia wspélnego frontu dzialania, doprowadzi-
ta do powolania w 1992 1. Polskiej Federacji Ruchéw Obrony Zycia, skupiaja-
cej okoto 90 ruchéw. Ruchy te wypracowaly specyficzne formy i metody pracy.
Wéréd nich mozna wyrdznié: ratowanie zycia dzieci nienarodzonych; udzie-
lanie bezposredniej opieki i pomocy matkom brzemiennym, ich dziecku
i rodzinie; oddzialywanie na postawy spoleczne wobec zabijania dzieci po-
czetych; modlitwa'®. Kosciét katolicki prowadzi wielkie dzieto budowania
»kultury Zycia” w polskich rodzinach.

9. Postulaty pastoralne

Przedstawiona skrétowo troska Kosciota katolickiego o malzefistwo i ro-
dzine moze prowadzi¢ do przekonania, Ze praca na tym, jakze waznym te-
matem, jest nalezycie prowadzona we wszystkich diecezjach polskich, i moze
by¢ podstawa do samozadowolenia. Jednak nie wszystko juz zostato zrobio-
ne. Rodzg sie wcigz nowe wyzwania przed ktérymi staja polskie rodziny!°?,
Sq one jednoczesnie zadane Kosciolowi, ktéry stale szuka odpowiedzi na py-
tanie: co mozna ulepszy¢ w tej pracy, aby ona byla skuteczniejsza? Warto
wiec zasygnalizowaé niektdre propozycje w tym wzgledzie.

Aby osoby duchowne mogly nalezycie stuzy¢ rodzinie, same powinny
by¢ dobrze do tej pracy przygotowane. Wychowanie seminaryjne ma prowa-
dzi¢ do tego, aby dzialalnos¢ przyszlych kaplanéw na rzecz rodziny stawata

9 Por. Przeglqd ruchéw obrony zycia, (w:) Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogélnego, Ewangelizacja wspdlnoty matzeriskiej i rodzinnej. Program duszpasterski na rok
1993/1994, t. 2, Katowice 1993, s. 331-352.

190 Por. ]. Bober, Ruchy rodzinne w Polsce, cz.II, {w:) XVIII Miedzynarodowy Kongres Rodziny,
Warszawa 1994, s. 529-534.

0t Por. W. Géralski, O przyszlo$¢ polskiej rodziny. Nad dokumentem roboczym Komisji
Synodu Plenarnego, ,Przeglad Powszechny” 1993 nr 2, s. 218-220.
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sie przedmiotem ich szczegdlnej troski. Kongregacje Wychowania Katolickie-
go (ds. Seminariéw i Instytutéw Naukowych) wydata w 1994 r. Wskazania dla
formacji alumnéw dotyczqce zagadnieri matzeristwa i rodziny (Watykan 1995).
Zadaniem profesor6w seminaryjnych jest troska o pelng realizacje zalecen
zawarte w tym dokumencie.

Réwniez stata formacja, czyli takze poseminaryjna, kaptanéw do apostol-
stwa rodzin powinna by¢ systematyczna. Potrzebna jest tez nieustanna koor-
dynacja dziatan koscielnych na rzecz rodziny, aby istniala coraz $ciélejsza
wspoipraca §wieckich z duchowiefistwem. Nadszed! czas dziatan spotecz-
nosci dobrze zorganizowanych, nastawionych na organiczng wspéiprace i to
dalekosieznie zaplanowans.

Wysoka ranga rodziny wysuwa nieodpartg konieczno$¢ wtasciwego przy-
gotowania do jej zalozenia. Okres przygotowawczy rozciaga sie w tej sytuaciji
na wiele lat i winien sig¢ niejako nakladaé na ogélny proces ksztalcenia i przy-

‘gotowywania zyciowego. Jakim kto§ jest czlowiekiem, jakim jest chrzescija-

ninem, takim bedzie wspétmatzonkiem i rodzicem. Potrzebna jest wieksza
troska o poprawe przygotowania przedmatzenskiego. Powszechnie obserwu-
je sie braki w przygotowaniu do Zycia matzenskiego i rodzinnego u nuptu-
rientéw. Ta niedojrzatos¢ jest podstawg licznych konfliktéw, rozwodéw, a takze
wplywa negatywnie na wychowanie potomstwa. Zagadnienie przygotowania
do malzenistwa sprowadza sie w zasadzie do ksztaltowania §wiadomego
i odpowiedzialnego rodzicielstwa oraz pelnienia r6! wychowawczych w ro-
dzinie. Kazdy zawdéd wymaga co najmniej kilkuletniej edukacji; obowigzki
rodzinne nie wymagaja mniej wiadomoéci i umiejetnoéci, a do wlasciwego
ich pelnienia potrzebna jest okreslona formacja duchowa malzonkéw i rodzi-
céw. Moze jg zapewnié wieloletnie katechetyczne nauczanie wzbogacane
przykladem zycia, jaki powinno sie wie$¢ w rodzinie chrzescijaniskiej. Kate-
checi wini oddzialywaé¢ wychowawczo nie tylko na dzieci i mlodziez, ale
réwniez na rodzine. :

Wazne sg tez parafialne spotkania z rodzicami i wychowawcami dzieci
uczeszczajacych na nauke religii. Moze nalezaloby powréci¢ do konferencji
stanowych gloszonych podczas rekolekcji, zorganizowaé spotkania rodziciel-
skie poswigcone problematyce wychowania religijnego (np. w niedziele po
Mszy §w.}. W naszych polskich warunkach nalezaloby bardziej troszczy¢ sie
o zorganizowanie odpowiednio zaopatrzonej biblioteczki parafialnej, z wypo-
zyczalnig dobrych ksiazek, czasopism, czy filméw o tematyce wychowaw-
czej. Zalewa nas bowiem literatura propagujaca tresci sprzeczne z koécielnym
nauczaniem na tematy zwiazane z zyciem malzenskim i rodzinnym. Coraz
czesciej zardwno rodzice, jak i dzieci bezkrytycznie przyjmuja przedstawia-
ne przez media bledne wzorce zycia rodzinnego.
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Pomoca w religijnym wychowaniu dzieci i mlodziezy sq réznego rodzaju
grupy, ruchy i stowarzyszenia miodziezowe. We wspélnotach parafialnych
nalezy przyktadaé¢ duza wage do tworzenia chrzescijaniskich grup réwieéni-
czych. Nie moga by¢ one traktowane jak przystowiowa kula u nogi. To praw-
da, ze nalezy nimi pokierowaé, wlgczajac w caloksztalt zycia parafialnego.
W sytuacji przeniesienia katechezy do szkél sprzyjaja one takze petniejsze-
mu zwiazaniu mtodziezy z parafia i stanowig dobra forme przeciwstawiania
sie presji zlaicyzowanego §rodowiska.

Jakze wazna jest dziedzina nauczania koscielnego. Wydaje sie, ze w po-
studze Stowa kaplani czesto pomijajg trudne problemy zycia malzenskiego
i rodzinnego. Na przyktad w duszpasterstwie ogélnym powaznym zaniedba-
niem jest pomijanie nauki Koéciola o tym, Ze ograniczanie liczby potomstwa
bez powaznych powodéw sprzeciwia sie powotaniu rodziny i jest grzechem.
Niekiedy niewlasciwie przekazuje sie wiedze o tzw. naturalnych metodach
planowania rodziny. Czyni si¢ to bowiem w taki sposéb, ze wiedza ta sprzyja
rozwojowi mentalnoéci antykoncepcyjnej. Takze zabijanie nie narodzonych,
chociaz znacznie ograniczone prawnie w ostatnich latach, pozostaje stale
wyzwaniem dla Koéciota.

Duszpasterze powinni zatroszczy¢ sie o wyzsza jako$¢ réznego rodzaju
spotkan osobistych z rodzinami. Chodzi tu o kolede, ale tez o wszelkie inne
rodzaje kontaktu (przygotowanie dzieci do sakramentéw, odwiedziny cho-
rych...). Koleda jest gteboko zakorzeniona w naszej polskiej tradycji. Ma to
by¢ spotkanie, cho¢ krétkie, ale spotkanie osobowe z rodzina. Rodzina nie
moze traktowac ksiedza jak poborce podatkowego. Odwiedziny duszpaster-
skie maja by¢ okazja do poznania stanu religijnosci rodzin, a takze ich wa-
runkéw zycia.

Dobra forma duszpasterstwa rodzin moga by¢ parafialne rekolekcje ro-
dzinne, z powodzeniem organizowane w niektérych diecezjach. Nalezy tak-
ze zwrécic wigkszg uwage na malZefistwa niesakramentalne, ktérych niestety
liczba w naszym kraju nieustannie rosnie.

Szczegblng troska apostolska nalezy objaé studentéw medycyny, lekarzy,
pielegniarki i potozne oraz wszystkich, ktérzy moga oddzialywaé na tworze-
nie klimatu przychylnego zyciu, na przyklad nauczycieli czy dziennikarzy.
Koéciol szerzac ,,cywilizacje mitoéci”, a nie ,émierci” powinien dotozy¢ wszel-
kich staran, aby kazdemu poczetemu dziecku i jego rodzinie poméc w stwo-
rzeniu godziwych warunkéw duchowych i materialnych.

Troska Kosciola o rodzine ma sig wyrazi¢ takze w dyskretnym towarzy-
szeniu rodzinom w zmaganiu si¢ z problemami bezrobocia, czy innymi trud-
noéciami i nieszcze$ciami, jak np. problemem alkoholizmu. Duszpasterze
maja pomagaé dotrze¢ takim rodzinom do najblizszej poradni zycia rodzin-
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nego. Troska Kosciota o rodzing nie moze pomijaé os6b starszych, samotnych
i chorych. Osoby te powinny znalez¢ szczegélne miejsce w sercu kaplana.

Konczg wezwaniem, aby nikt z wierzacych nie czut sig¢ zwolniony od
odpowiedzialnosci za ksztalt duszpasterstwa rodzin w Polsce. Podmiotem
duszpasterstwa nie moga by¢ jedynie osoby duchowne. Jest nim kazda rodzi-
na. Duszpasterzowanie przez rodziny i dla rodzin jest najwazniejsza droga
Kosciota przyszlosci.
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ETYCZNE GRANICE TRANSPLANTAC]I

ETHICAL LIMITS OF TRANSPLANTATION

ABSTRACT. A rapid progress in grafting therapy is inseparably connected with new chal-
lenges in the field of ethics. This article treats of the task of setting the requirements (and
also limits) which transplantology — which the Catholic Church commends as a work of the
love of neighbor-should meet, so that its work could be qualified as morally — meritorious”.
The most essential ethical problems are those connected with the donor and the recipient,
hence these are the main points of consideration. With regard to the recipient, the prereq-
uisite of voluntary consent is significant, whereas with regard to the donor, the problems of
deceased donors received particular attention. These include: a definitive criterion of death,
a prior consent of the person regarding the removal of their organs or tissue, and the
question of reverence towards the mortal remains as well as the respect due to the relatives
of the deceased. Provided the ethical rules concerning grafting medicine are respected, the
process is ethically correct and good and should be encouraged.

Na przestrzeni zaledwie kilkudziesieciu lat dokonalo sie w medycynie
przeszczepowej przejécie od kontrowersyjnych préb eksperymentalnych do
uznanej i znaczgcej terapii medycznej. Transplantologia stala sie niekwestio-
nowang i ceniong dziedzing medycyny. Ten szybki postep w terapii prze-
szczepowej otworzyl catkiem nowe mozliwoéci i obudzil nadzieje wielu
pacjentéw, ktérzy wczeéniej nie mieli zadnych szans na wyleczenie, a nawet
na przezycie. Tak wigc analizowane ponizej problemy majg znaczenie nie
tylko teoretyczne, ale przede wszystkim swoje praktyczne oblicze: ,by¢ albo
nie by¢” dla wielu ludzi chorych.
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Rosnace mozliwoéci terapeutyczne zwigzane sa jednak nierozerwalnie
z nowymi wyzwaniami etycznymi. Nic wiec dziwnego, ze etyka personali-
styczna nie moze pomija¢ tego zjawiska. Aby jednak od poczatku uniknac
nieporozumien, zadaniem refleksji bioetycznej nie jest ograniczanie trans-
plantologii, co méglby sugerowac tytul referatu, lecz okreslenie wymogéw
(w tym sensie granic), ktére powinny speinic¢ dziatania medycyny przeszcze-
powej, aby mozna bylo kwalifikowa¢ je jako moralnie dobre.

W kazdej dziedzinie ludzkiej dziatalnosci, a w medycynie niewatpliwie
w spos6b szczegdlny, rodzi sig pokusa, aby wszystko, co jest wykonalne, uznac
za dopuszczalne, a co za tym idzie, wyprébowac i zastosowa¢ w imig szczyt-
nych celéw, np. ratowania ludzkiego zycia i zdrowia. Zadaniem etyki za$ jest
nazwanie po imieniu, jakie ludzkie dziatania mozna uzna¢ za moralnie dobre
i godziwe, a jakie sa moralnie zle i przez to niedopuszczalne, nawet kiedy sa
technicznie mozliwe do wykonania.

Reprezentujgc bioetyke promujaca osobe ludzka jako fundamentalng
wartoéé, aw konsekwencji chronigca zycie i zdrowie kazdej ludzkiej jednost-
ki jako dobro podstawowe, chciatbym zaprosi¢ Panistwa do refleksji nad do-
brem, ktére staje sie udzialem czlowieka za sprawg transplantologii, ale takze
nad zagrozeniami, kt6re powstaja, jezeli nie przestrzega si¢ odpowiedzialnie
sformutowanych norm etycznych.

Poniewaz najistotniejsze problemy etyczne w transplantologii dotycza obu
bezposrednio dotknigtych ingerencja chirurgiczng podmiotéw, mianowicie
biorcy i dawcy, im poswiecone zostang dwa kolejne etapy refleksji normuja-
co-wartoéciujgcej. Wtasciwa refleksje rozpocznijmy od biorcy, ktérego sytu-
acja moralnie wydaje sie by¢ mniej zloZona.

1. Wymogi etyczne w odniesieniu do biorcy

Wymogi chronigce prawa biorcy mozna w skondensowanej formie ze-
bra¢ nastepujaco: podjete dziatania implantacyjne , posiadaja charakter tera-
peutyczny i jawia sie jako jedyna szansa uratowania zycia czy zdrowia
pacjenta, po wyczerpaniu innych, bardziej prostych i pewniejszych metod,
a jednoczesénie ryzyko zwigzane z takimi zabiegami jest skompensowane przez
spodziewane wyniki dobroczynne”'. Z pozycji personalistycznych spoéréd
implantowanych organéw wyklucza sie mézgowie i gruczoty plciowe?, ,kto-
re zapewniaja tozsamo$¢ osobowa i prokreacyjna osoby” (KPSZ 88).

1 J. Wrébel, Dawstwo organdw w perspektywie teologicznomoralnej i pastoralnej (wybrane
aspekty), ,Roczniki Teologiczne” 44 (1997), z. 3, 55.

2 Jako uzasadnienie takiego zakazu stwierdza si¢ w Karcie Pracownikéw Sluzby Zdrowia:
,Chodzi o narzady, dzieki ktérym cialo w spos6b specyficzny nabiera niepowtarzalnej
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Podejmujac ocene moralng takich dzialan, nalezy przypomnie¢ jedno
z pryncypiéw etyki medycznej, ze zabiegi tego typu sa niemoralne, jeéli bez-
poérednio nie wyrazil na nie zgody pacjent lub osoba go reprezentujgca: Jest
to tym wazniejsze, ze nie wszystkie transplantacje korficza sie skucesem, a tym
samym pacjent sam musi rozstrzygnaé, czy decyduje sie na cale zwigzane
z ta forma terapii ryzyko. Pacjentowi przystuguje niezaprzeczalne prawo do
rezygnacji z terapii oraz do wycofania wczeéniejszej zgody, ktére lekarz obo-
wiazany jest respektowaé. W stosunku do fundamentalnego pryncypium do-
bra pacjenta okre§lanego przez lekarza priorytet zyskuje, jak widaé, prawo
chorego do wyrazenia §wiadomie i w sposéb wolny swojej woli.

Zadaniem lekarza jest kompetentna pomoc doradcza i wyjasniajaca, a tak-
ze — po wyrazeniu zgody na leczenie transplantacyjne — psychiczne wsparcie
w okresie napie¢ spowodowanych niepewnoécia i czasem oczekiwania. Jako
norme nalezy przy tym przyjaé, ze im prawdopodobiefistwo udanego lecze-
nia transplantacyjnego jest mniejsze, tym sumienniej prowadzacy lekarz jest
zobowigzany do rozwazenia, czy i w jakim stopniu ta forma terapii moze by¢
wskazana. Jako obowigzek moralny nalezy wtedy wskazaé konieczno$é po-
szukiwania rozwiazan alternatywnych, tak gdy idzie o material przeszczepo-
wy, jak tez o zastosowanie terapii farmakologicznej. Zwlaszcza przy terapiach
nie do konica wyprébowanych istnieje szczegélna etyczna odpowiedzialnoéé,
w przypadku ich podejmowania. Istotne jest takze, aby podejmowana terapia
miala na wzgledzie nie tylko dodanie do Zycia pacjenta nowych lat, lecz
przede wszystkim poprawe jakosci jego zycia.

2. Wymogi etyczne w odniesieniu do dawcy

Aby zobaczy¢ problematyke dawstwa narzadéw i tkanek we wladciwym
$wietle, warto odwolaé sie do Katechizmu Koéciola katolickiego, ogloszonego
w 1992 roku autorytetem papieza Jana Pawta II. W tym dokumencie stwierdza
sie, ze dawstwo organéw ,jest czynem szlachetnym i godnym pochwaly” (nr
2296) jako gest bezinteresownoéci i heroizm dnia codziennego. W nastepnym
zdaniu dodano ponadto, ze ,nalezy do niego zachecaé, poniewaz jest przeja-
wem wielkodusznej solidarnosci”. Taki jest zasadniczy kierunek postrzega-
nia medycyny przeszczepowej przez etyke katolicka.

Problem pozyskiwania organéw i tkanek do przeszczepéw odnosi sie do
drugiego podmiotu, czyli do dawcy, przy czym zaznaczamy od razu, ze skon-

jedynosci osoby, do ktérej ochrony jest zobowigzana medycyna” (88). Cze$ciowo takie
wykluczenie znajduje sie tez w polskiej ustawie transplantacyjnej, ale tylko w formie
wylaczenia z zakresu regulacji, nie za§ imperatywnie: ,ustawa nie dotyczy pobierania
i przeszczepiania komérek rozrodczych i gonad, tkanek embrionalnych i plodowych oraz
narzadéw rozrodczych i ich czeéci” (art. 1.2).
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centrujemy sie na przeszczepach allogenicznych (homologicznych) — w ra-
mach tego samego gatunku®. Od czasu podjecia pierwszych préb transplan-
tacyjnych nie budzito wigkszych zastrzezen pobieranie organéw i tkanek
z ludzkich zwlok. Rozpatrujac zagadnienie z perspektywy etycznej godziwo-
Sci, zwracano jednak uwage na konieczno$¢ wypelnienia jasno sprecyzowa-
nych warunkéw medyczno-etycznych, ktére oméwimy ponizej. Teraz
skoncentrujmy sie krétko na pobieraniu materiatu transplantacyjnego od os6b
zywych.

Pobranie materialu do przeszczepu od osoby zywej jest o wiele bardziej
kontrowersyjne (zagrozenie zdrowia i zycia dawcy, naruszenie integralnosci
jego organizmu®), nawet w przypadku istnienia dodatkowego wymogu bli-
skiego pokrewienistwa, jak to ma miejsce w ustawodawstwie polskim. Moze
szczeg6lnie przez ten wymog dawca nie moze by¢ w pelni wolny w swojej
decyzji, poniewaz czuje si¢ zwiazany obowiazkiem pomocy krewnemu, a tym
samym dochodzg do glosu r6zne konflikty etyczne i psychologiczne. Z dru-
giej strony, biorca takze nie znajduje sie w sytuacji komfortowej, jeéli prze-
mysle¢ jego powiazania z dawca, a takze mozliwoéé¢ wystapienia poczucia
winy za zdrowotne ostabienie dawcy lub za jego niezawiniong $mier¢.

Nie zmniejszajg tych trudnosci takze fundamentalne wymogi, ze trans-
plantacja nie moze by¢ przeprowadzona za cene trwalego kalectwa lub $§mierci
dawcy i moze nastapié tylko za wyrazna jego zgoda (KKK 2296). Jezeli jesz-
cze doda¢ wymaganie proporcjonalnoéci miedzy zagrozeniami i ryzykiem (fizy-
cznym i psychicznym!) oraz spodziewanym dobrem, to nietatwo o moralne
przyzwolenie na pobieranie organéw parzystych od zywych dawcéw. Stad
biorac pod uwage wielo§¢ i powage pojawiajacych sie probleméw etycznych,
nalezy najpierw do konica wykorzysta¢ mozliwosci istniejace w eksplantacji
ze zwlok®, choé arbitralnie nie mozna takiej mozliwosci wykluczyé. Nie trze-
ba dodawag, ze wiwisekcja jest z moralnego punktu widzenia absolutnie za-
kazana. Na tym mozemy zakonczy¢ analize sytuacji etycznej zywego dawcy,
skupiajac sie na pobieraniu materiatu ze zwlok ludzkich.

Pozyskiwanie odpowiednich organ6w i tkanek do przeszczepéw jest jed-
nym z najistotniejszych probleméw transplantologii. Wspominatem juz, ze

® Pomijamy przeszczepy autogeniczne (w ramach jednego organizmu), ksenotrans-
plantacje i alloplastyke czyli wykorzystanie materiatéw niebiologicznych.

* Ten ostatni problem kompetentnie omawia np. J. Wrébel, Dawstwo organéw a obowigzek
poszanowania integralnosci ciafa ludzkiego, ,Roczniki Teologiczne” 45 (1998), z. 3, 109-124.

* W opracowaniach problemu pisze si¢ o jednoznacznym pierwszenstwie eksplantaciji
ze zwiok przed uzyskiwaniem materialu od oséb zywych, np. E. Nagel, Ethik in der Medizin:
Fragestellungen aus dem Bereich der Transplantationsmedizin, (w:) Herausforderung Ethik in
der Medizin. Beitrdge aus der Medizinischen Hochschule Hannover, Hrsg. Benzenhofer U.
Frankfurt a.M.-Berlin (i in.) 1994, 104. ,

najbezpieczniejszym medycznie i etycznie Zrédlem transplantatéw sg mar-
twi dawcy. Problem w tym, ze eksplantowany material przeszczepowy powi-
nien byé ,tak zywy, jak to mozliwe, i réwnoczeénie tak martwy, jak to
konieczne”.

Fundamentalne wyznaczniki godziwosci etycznej eksplantacji materiatu
transplantacyjnego ze zwlok ludzkich daja sie — w my$l wspélnego oswiad-
czenia przedstawicieli Koéciotéw niemieckich® — sprowadzi¢ do kilku istot-
nych. Jezeli eksplantacja spelnia ponizsze wymogi, to ani nie obraza ,godnosci
zmarlych”, ani nie narusza ich spokoju. Takimi wymogami sa:

— Mozliwosé pobrania narzadéw nie moze ogranicza¢ wysitkéw wokot

ratowania zycia dawcy i jego leczenia ani w nich przeszkodzic.

— Zgon dawcy musi zostaé przed eksplantacjg ponad wszelka watpliwos¢

stwierdzony.

— Musza zosta¢ wypetnione prawne wymogi eksplantacji.

— Eksplantacja musi uszanowac¢ ,,godnoéé zmarlego” i nie moze lekko-

myélnie obraza¢ uczu¢ jego bliskich.

- Organy musza by¢ rozdzielone wediug merytorycznie i etycznie

uzasadnionych kryteriéw.

Ostatni z wymienionych wymogéw dotyczy etycznie i merytorycznie po-
prawnej reglamentacji (alokacji) organéw i tkanek, ktérych jest wielokrotnie
mniej niz oczekujacych biorc6w. W podtekscie doczytac si¢ mozna starania
o zabezpieczenie przed naduzyciami, z ktérych najistotniejsze w tym wzgle-
dzie okreslane jest mianem komercjalizacji lub handlu narzadami. Wymog
ten $wiadomie pominiemy, jako ze jest to osobny kompleks problemowy’,
a jego przedstawienie rozsadzitoby ramy niniejszego wystapienia.

Jako bezdyskusyjna norme fundamentalng przyjmuje sig, ze niedopusz-
czalne jest czekanie na czyja$ §mier¢ ani wymiana ,.zycie za zycie”, w wymia-
rze uémiercenia jednej osoby dla ratowania zycia drugiej. Stad dwa pierwsze
warunki okreglaja, ze podstawa mozliwosci pobrania materiatu transplanta-
cyjnego od osoby zmarlej jest optymalne leczenie kazdego pacjenta az do

¢ Organtransplantationen. Erklirung der Deutschen Bischofskonferenz und des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland, Bonn-Hannover 1990, 21.

7 Kryterium sprawiedliwosci, ktére stanowi istotny miernik zycia spolecznego, wyznacza
nietatwa droge transplantologii, mianowicie rozdzial bardzo ograniczonych zasobéw
materiatu przeszczepowego i nakladéw finansowych. W miare satysfakcjonujace
rozwiazanie pierwszego problemu prébuje sie osiagnaé, korzystajac z dwu pryncypiow:
mozliwie najlepszego wykorzystania organu lub tkanki oraz medycznej koniecznosci, ktére
moga zaréwno wspéidziataé, jak i wystepowac przeciw sobie. Wykorzystanie w tym celu
danych obiektywnych (kompatybilnoé¢ tkankowa, stopien natychmiastowej koniecznoéci
oraz czas oczekiwania) nie rozwiazuje samo z siebie problemu rozdzialu (podobnie jak
kryteria wieku biorcy oraz stabilnosci jego otoczenia psychosocjalnego (opieka pooperacyj-
na), gdyz ostatecznie i tak pozostaje on dylematem do kazdorazowego rozstrzygniecia.
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jego $mierci, a nastepnie znalezienie mozliwie pewnego kryterium §mierci®.

O ile pierwszy wymdg nie powinien rodzi¢ wiekszych probleméw, jest bo-
wiem praktyczna transpozycja pryncypium stuzenia dobru pacjenta, o tyle
rozstrzygajace znaczenie posiada wymaganie dotyczace kryterium Smierci,
ktére niesie ze sobg okre§lone trudnosci.

a. Kryterium $mierci dawcy

Podejmujac ten problem, nalezy mieé¢ §wiadomos¢, ze mamy do czynie-
nia z zagadnieniem podpadajacym pod kompetencje medycyny®, ktéra po-
winna w sposéb nie dopuszczajacy watpliwoéci okreéli¢ kryteria wyznaczajace
czas $mierci czlowieka. Nie wystarcza wiec domniemanie §mierci dawcy,
lecz musi ona zosta¢ w sposéb maksymalnie pewny (ponad wszelkq wqtpli-
wosc¢) stwierdzona. Do zadan etyki nalezy akceptacja przedstawionych wy-
znacznikéw $mierci, ewentualnie sformulowanie swoich zastrzezen. Jezeli
pobranie organu lub tkanki do implantacji nastapito po pewnym (wedle aktu-
alnego stanu wiedzy) stwierdzeniu $mierci, to nie zglasza sie etycznych
zastrzezen.

Przetom w kwestii diagnozowania §mierci nastapil z ogloszeniem w 1968
roku przez dorazna komisje Harvard Medical School nowego kryterium §mier-
ci'®, Kryterium umozliwito pewniejsze stwierdzenie zejécia, ale przyniosto
takze nowe problemy. Za obiektywne kryterium $§mierci uznano bazujace na
sprawdzalnych stanach organizmu calkowite i nieodwracalne ustanie czyn-
nosci calego mézgu (kresomézgowia i pnia), ktére ustala sie przy pomocy kom-
pleksowych badani'!. W przypadku ,normalnego” procesu umierania wskutek
zatrzymania oddechu i krazenia nastepuje §mieré calego organizmu, nato-
miast przy powaznych uszkodzeniach mézgu i podjetej réwnoczeénie sztucz-
nej wentylacji i technicznie podtrzymywanym krazeniu moze doj$¢ do $mierci

Stad konieczno$¢ tworzenia odpowiednich gremiéw kwalifikujacych i kontrolnych.
Z perspektywy budowania zaufania spolecznego do terapii transplantacyjnej konieczne
jest, aby reguly rozdzialu organéw i tkanek byly transparentne i mozliwe do skontrolowania.
Ponadto podnosi si¢ jeszcze problem nastepstw spoleczno-kulturowych dziatan transplanta-
cyjnych.

8 E. Nagel, Ethik in der Medizin, s. 103.

® Zob. KPSZ 128.

10 Zob. A Definition of Irreversible Coma: Report of the Ad Hoc Committee of the Harvard
Medical School to Examine the Definition of Brain Death, ,Journal of the American Medical
Association” 205 (1968), nr 6, s. 85-88.

' Kryteria i diagnostyke §mierci mézgowej w §wietle niemieckich wytycznych medycz-
nych, zob. np. Stellungnahme des Wissenschaftlichen Beirates der Bundesirztekammer,
Kriterien des Hirntodes: Entscheidungshilfen zur Feststellung des Hirntodes, ,Deutsches Arzte-
blatt” 88 (1991) H. 49, s. A-4396-A-4407; F. Oduncu, Hirntod und Organtransplantation:
Medizinische, juristische und ethische Fragen, Géttingen 1998, s. 46-77.
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mézgu jako organu (zdysocjonowana $mieré mézgu)'?. Postawienie znaku
réwnoéci miedzy zdysocjonowana §miercia mézgu i §miercia czlowieka jako
indywiduum stanowi najistotniejsza kwestie dyskutowana wspélczesnie
w zwiazku z kryterium $mierci.

Poniewaz problematyka diagnozowania §mierci zostala juz oméwiona,
ogranicze sie jedynie do aspektu etycznego. Najpierw istotne jest, ze kryte-
rium $§mierci mozgowej wypracowano niezaleznie od jego wykorzystania do
celow transplantologii, a i obecnie stosuje sie je przede wszystkim dla okre-
§lenia momentu, w ktérym nalezy przerwaé intensywna terapie zwtok ludz-
kich. Zaprzestanie sztucznej wentylacji nieboszczyka pozwala uniknaé
marnotrawstwa lekéw, sprzetu i sit ludzkich, ale przede wszystkim lepiej
wykorzystac¢ istniejace mozliwoéci dla ratowania zywych. Kryterium §mierci
moézgowej napotyka na istotne trudnosci i ostatecznie nie znajduje zastoso-
wania w przypadku dawcéw embrionalnych i anencefaléw (bezmézgowcow).
Stwierdzenie §mierci w przypadku obu tych grup wymaga bowiem zmiany
kryterium ze wzgledu na niedostateczny rozwdj mézgu.

Biologiczna §mieré mézgu nie oznacza koniecznie §mierci biologiczne;j
calego organizmu (odrézni¢ nalezy $mier¢ jako fakt od trwajacego procesu
obumierania komérek i tkanek), bowiem dzieki sztucznej wentylacji i wymu-
szonej akcji serca i nerek moze by¢ podtrzymywane Zycie wegetatywne.
W transplantologii umozliwia to — etycznie poprawne - sztuczne podtrzymy-
wanie (w stanie nadajacym sie do przeszczepienia) narzadéw zmarlego daw-
cy, bez ryzyka eksplantacji od osoby zyjace;.

Do poczatku lat dziewieédziesiatych chserwowano relatywny konsensus
w kwestii stwierdzania Smierci. Dodajmy, ze obecnie kryterium $mierci mé-
zgowej jest niemal we wszystkich krajach uznawane za miarodajne kryte-
rium $mierci czlowieka (jako ostatnia zaakceptowala je Japonia w styczniu
1992 roku). Jednakze na poczatku ostatniego dziesieciolecia XX wieku — zwtasz-
cza w obszarze jezyka niemieckiego — pojawily sie gwaltowne kontrowersje,
ktére zapoczatkowaty diuga dyskusje’?®.

Wyzwalaczem nowych dyskusji byt przypadek Martiny Ploch, ofiary wy-
padku drogowego, ktéry mial miejsce jesienig 1992 roku w Erlangen (Niem-

12 Por. ). Henne-Bruns / Th. Kuchler, Organtransplantation, w: Lexikon der Bioethik, Bd. 2,
s. 809-810.

¥ Przebieg dyskusji, argumentacje uznajacych to kryterium i jego przeciwnikéw oraz
bogata literature tematu zob. odpowiednio: C. Golser, Dyskusja wokdt smierci mézgowej
z perspektywy katolickiego teologa-moralisty, (w:)} Etyczne aspekty transplantacji narzqdéw,
red. Marcol A., Opole 1996, 39-55, s. 39-49 oraz Der Status des Hirntoten: eine interdiszi-
plindre Analyse der Grenzen des Lebens, Hrsg. Schwarz M., Bonelli J., Wien-New York
1995, s. 125-162; H. J. Tirk, Smier¢é mézgowa w aspekcie filozoficznym, (w:) Etyczne aspekty
transplantacji narzadéw, s. 57-72.
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cy). U poszkodowanej zdiagnozowano $mier¢ mézgu oraz stwierdzono istnie-
nie 13-tygodniowej ciazy. Zmarta pacjentke kilka tygodni utrzymywano pod
aparatura, aby doprowadzi¢ do urodzenia dziecka zdolnego do zycia. Ekspe-
ryment po miesigcu zakonczyl sie samoistnym poronieniem, ale pojawily sie
nowe, istotne watpliwosci'*. Gtéwne pytanie brzmialo: Jak kobieta uznana
przez medycyne za zmarla, mogta by¢ naprawde umarta, skoro przez odpo-
wiednie dzialania intensywnej terapii jej organizm ,utrzymywano przy zy-
ciu” do tego stopnia, ze ciaza si¢ nadal rozwijala? Autorytety medyczne
z przekonaniem potwierdzaly, ze pacjentka byta na pewno osoba zmarta.

U podstaw przyjecia kryterium $mierci mézgowej lezy kilka istotnych
rozréznien. Najpierw rozgranicza si¢ stwierdzenie momentu biologicznej
i osobniczej émierci zywej istoty (zadanie medycyny) od dyskusji nad proble-
mem zakoficzenia procesu bycia osoba™® (problem filozoficzny). Zwlaszcza
w tym wymiarze wyraznie dochodzi do glosu interdyscyplinarnosc podejmo-
wanej tu problematyki. Przy takim rozréznieniu zwraca sie uwage'®, ze w prak-
tyce mowa jest o $mierci osobnika, a nie istoty zywej, bo takze po obumarciu
mézgu 97% organizmu jest jeszcze przy zyciu. Prawda jest, ze zycie czlowie-
ka jako zorganizowanej calosci jest wraz ze $miercia mézgu zakonczone.
Natomiast proces umierania zostaje rzeczywiscie doprowadzony do kofica
wraz z obumarciem ostatniej komoérki. Stad adwersarze uznaja to kryterium
za pragmatyczna umowe bazujaca na danych medycznych, ale na plaszczyz-
nie filozoficznej rozstrzygajaca arbitralnie, ze dana przestanka wystarczy, aby
orzec o $mierci czlowieka. Szczegélnie wyraznie wybrzmiato to w tekscie:
,Nikt nie musi sie obawia¢, ze w przypadku diagnozy $mierci mézgowej nie
bedzie na pewno mézgowo umarty. Czy jednak po $émierci mézgowej jest on
umarty, to inne pytanie, ktére zalezne jest od tego, jakie pojecie Smierci sie
zastosuje”?.

Podobne zastrzezenia wysuwa z pozycji filozofii twierdzac, ze nieozna-
czonoéé granicy miedzy zyciem i §émiercig uniemozliwia wskazanie pewne-
go kryterium émierci. Tym samym uznanie §mierci mézgu za Smierc¢ czlowieka
jest uzurpacja, skoro mamy do czynienia jedynie z czlowiekiem nieodwotal-
nie umierajacym, a nie ze §miercia catego czlowieka. Konsekwentnie wnio-
skuje sie, ze §mieré mézgowa jest jedynie kryterinm minimalistycznym,
a potrzeba maksymalnej pewnosci, ktéra daje dopiero obumarcie wszystkich

% Zob. J. Jorg, Koma, irreversibles/irreversibel Komatdse, 1. Zum Problemstand, (w:) Lexikon
der Bioethik, Bd. 2, s. 407-409, zwl. 408.

15 Zob. np.: W. Wolbert, Zur neueren Diskussion iiber den Gehirntod, ,Ethik in der Medizin”
1996, s. 6-18.

16 Por, D.B. Linke, Hirnverpflanzung. Die erste Unsterblichkeit auf Erden, Reinbek b. Hamburg
1993, s. 117.

7 Tamze, s. 124 (zob. s. 114-127).
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organéw, komorek i tkanek'®. Odpowiadajac, nalezy zauwazy¢, ze takie po-
stawienie sprawy stwarza trudno$¢ praktycznie niepokonalna, bowiem me-
dycyna reanimacyjna zostaje skonfrontowana z koniecznoscia niekonczacego
sie wentylowania ludzkich zwlok, skoro dla uzyskania maksymalnej pewno-
éci nalezy czekaé az obumra wszystkie organy i tkanki.

$mieré mézgu wybrano jako kryterium nie dlatego, Ze jest siedziba du-
cha lub osobowosci, lecz ze wzgledu na funkcje koordynujace, jakie mozg
pelni w calym organizmie. Protestancki etyk, profesor Ulrich Kortner, tak to
wyijaénia. Smier¢ moézgu jest réwnoznaczna ze $miercig czlowieka, ,,ponie-
waz mozg jest ta organiczng instancjg, ktéra gwarantuje integracje catego
organizmu w cielesno-duchowa catosc!® [...]. Nie zréwnuje sie zaprzestania
dzialania zyciowo waznego organu ze $miercia osoby, lecz nastgpujaca wraz
z tym zaprzestaniem utrate integracji wszystkich czesci organizmu w jedna
catoé¢. Wiasnie dlatego, ze cztowiek jako jednos¢ cielesno-duchowa jest czyms$
wiecej niz suma jego czeéci, definicja $mierci mézgowej ma sens i [...] jest
w pelni do pogodzenia z teologiczna wizja bycia cztowiekiem”??,

Podstawowe twierdzenie antropologii personalistycznej, iz osoba jest
jednoscia cielesno-bytowa, oznacza, ze mimo swej ztozonosci (takze biolo-
gicznej) cztowiek funkcjonuje jako bytowa jednosc. Zatamanie sie tej we-
wrnetrznej spéjnoéci, wyrazajace si¢ w dezintegracji i rozkladzie, stanowi
niechybny znak, Ze dana istota ludzka nie jest juz jednoscia. Przyjmuje sie,
ze nastapila tzw. §mier¢ osobnicza, gdyz taki czlowiek — nawet gdyby utrzy-
mywano w nim zycie narzadéw (zycie wegetatywne) - nie odzyska juz przy-
tomnoéci i nie bedzie zdolny do zadnych aktow ludzkich?!.

Smier¢ mézgowa oznacza wiec dezintegracje i niezdolno$¢ organizmu
do dalszego zycia. Przy pomocy tego wskaznika mozna w spos6b wystarcza-
jacy orzekaé, ze ten dotad Zywy organizm, istniejacy do tej pory jako ludzkie
indywiduum, rozpada sie¢ na swoje elementy skiadowe, tzn. nastepuje jego
dezintegracja i destrukcja®?.

Stanowisko Koéciota w kwestii wyznacznikéw $mierci czlowieka opiera
sie na uszanowaniu kompetencji medycyny, stad w ocenie kryterium $mierci

 Por. H. Jonas, Gehirntod und menschliche Organbank. Zur pragmatischen Umdefinierung
des Todes, w: tenze, Technik, Medizin und Ethik. Zur Praxis des Prinzips Verantwortung, Frankfurt
a.M. 1985, s. 222-233.

1 Dochodzi tu do glosu tradycyine okreslenie §mierci jako roziaczenie ciala i duszy.

20 U, H. Kértner, Der sogenannte Ganztod. Anthropologische und medizinethische Aspekte
der Hirntodkontroverse, ,Lutherische Monatshefte” 34 (1995) H. 3, s. 14. Zob. tenze, Bedenken,
daf wir sterben miissen: Sterben und Tod in Theologie und medizinischer Ethik, Minchen
1996, zwl. s. 32-42.

21 Par. J. Wrbel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych,
Krakéw 1999, s. 91-93.

22 Por. C. Golser, Dyskusja wokdl $smierci moézgowej..., 8. 50-51.
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moézgowej korzystano z pomocy ekspertéw z Papieskiej Akademii Nauk, kt6-
rej komisja w 1985 i 1989 roku potwierdzila wystarczalnoéé tego kryterium?3,
Z dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciola zagadnienie to omawia
tylko Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia w nr 87, ktdra stanowi: ,,Aby osoba
byla uwazana za zmarlg, jest wystarczajgce stwierdzenie §mierci mézgowej
dawcy, ktdra polega na «<nieodwracalnym ustaniu wszystkich funkcji mézgu».
Gdy catkowita §mier¢ mézgu jest stwierdzona z pewnoscia, to znaczy po od-
powiedniej weryfikacji, mozna przystapi¢ do pobrania narzadéw” oraz do
podtrzymywania funkcji wegetatywnych®*.

b. Zgoda dawcy czyli prawny wymdg eksplantacji

Pod pojeciem prawnego wymogu eksplantacji rozumie sie ustalenia legi-
slacyjne dotyczace uprzedniego wyrazenia zgody przez zmarfego dawce lub
jego prawnych przedstawicieli na pobranie materialu przeszczepowego. Rdzne
modele rozwiazania problemu $wiadcza o kontrowersjach dotyczacych tego
zagadnienia, przy czym przyjete regulacje podpadajg stanowczo pod ocene
etyki. W tym przypadku koliduja ze sobg dwa wazne moralne zobowiazania.
Z jednej strony, chodzi o zabezpieczenie przekraczajacego granice $mierci
prawa do wolnego dysponowania wiasnym cialem, natomiast z drugiej, stoi
fundamentalna solidarnos¢ miedzyludzka zobowiazujgca do ratowania zy-
ciaizdrowia chorego cztowieka przez po$miertne oddanie jednego lub kilku
organdéw albo tkanki.

Warunkiem koniecznym eksplantacji materialu przeszczepowego jest
uzyskanie swiadomej zgody dawcy®, co w przypadku po$miertnego pobra-
nia materialu oznacza potrzebe wczesniejszego uzyskania takiej zgody. Wsréd
kilku modeli uzyskiwania zgody dawcy, obowigzujacy w Polsce model ,,zgo-
dy domniemanej” (regulacja sprzeciwu) daleki jest od etycznego ideatu. Fakt
ten w niczym jednak nie umniejsza wartoéci i znaczenia medycyny prze-
szczepowej, a jedynie potwierdza, ze w dobrej wierze mozna czasem zasto-
sowa¢ niedobre rozwigzania. Mimo iz u podstaw polskiego rozwigzania lezalo

28 W dokumencie z 1985 roku jednoznacznie okre§lono, ze ,0sobe uznaje sig za zmarlg,
gdy doznata nieodwracalnej utraty wszelkiej zdolnosci utrzymania czynnosci ustrojéw
integracyinych i koordynujacych - tak fizycznych, jak i umystowych. Smieré za§ stwierdza
sie, gdy: nastapilo ostatecznie zahamowanie czynnoéci serca i oddechu lub gdy stwierdzono
nieodwracalne ustanie wszelkich czynnosci mézgu”. Papieska Akademia Nauk, Deklaracja
o sztucznym przediuzaniu zycia i doklfadnym ustaleniu momentu $mierci, Rzym 1985, (w:)
W trosce o zycie, red. K. Szczygiet Tarnéw 1998, s. 453.

24 Podrednio do problematyki nawigzuje encyklika Evangelium vitae, w ktérej za forme
eutanazji uznaje si¢ pobieranie organéw ,od dawcéw, zanim jeszcze wedfug obiektyv..iych
i adekwatnych kryteriéw zostali uznani za zmartych”.

5 Szerzej zob. P. Morciniec, Etyczne aspekiy transplantacyjnej terapii choréb neuro-
zwyrodnieniowych, Opole 2000, s. 140-144.
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zamierzenie uzyskania wiekszej liczby wciaz deficytowych organéw
i tkanek, nalezy zalowadé, ze parlamentarzysci, cho¢ powolywali sie na papieza
i nauczanie Kosciota, poszli droga, ktéra bazuje jedynie na utylitarystycznym
rachunku zyskéw i strat. Aby jednak dostrzec takze pozytywne strony takiego
rozwigzania, nalezy podkresli¢, ze w przypadku zgody domniemanej, akcent
ktadzie sie na troske o czlowieka bedacego w potrzebie zagraZajacej jego
zyciu.

Wéréd istotnych zastrzezen wobec zgody domniemanej zwraca sie m.in.
uwage, ze w niedoinformowanym spoleczenistwie brak sprzeciwu wpisanego
w dokumentach czy rejestrze centralnym nie jest jeszcze dowodem zgody.
Z drugiej strony, prawda jest takze, ze duzy problem stanowi spoteczna podejrz-
liwoé¢ wobec transplantologii oparta na kulcie ciata zmartych i magicznych wy-
obrazeniach o zyciu wiecznym?®, a wzmacniana wyraznie uogélnianymi
doniesieniami o naduzyciach w medycynie. Nie zmienia to jednak faktu, ze
prawo do samostanowienia o wlasnym ciele musi zosta¢ prawnie zachowane,
bowiem w przeciwnym razie podstawowy argument na rzecz oddania narzg-
déw (motyw daru) staje sie fikcja.

W przeciwienstwie do tego modelu, rozwigzanie okreslane jako ,.zgoda
formalna” lub ,,wyrazna” (dawca przed §miercia sam wyraza zgode) akcentu-
je sie prawo samostanowienia dawcy, a tym samym podkresla sie tak istotny
wymiar daru, ktéry jedna osoba czyni na rzecz drugiej. W przypadku daru
ofiarowanego dla ratowania innych nie moze by¢ mowy o dzialaniu niemoral-
nym, skoro motywem dobrowolnego oddania jest che¢ niesienia pomocy, ra-
towanie zycia, mitos¢.

Odmiang tego rozwiazania jest tzw. zgoda rozszerzona, tj. jej uzyskanie
od krewnych potencjalnego dawcy?’, praktykowane w niektérych krajach
w przypadku braku przed$émiertnej decyzji. Pomijajac fakt szczeg6lnego ob-
ciazenia, na jakie dodatkowo narazone zostaja osoby bliskie zmartemu i to
w chwili bolesnego i naglego najczesciej zejécia, zauwazy¢ trzeba podstawo-
wa trudno$é, przed ktéra staje zar6wno lekarz, jak i rzeczone osoby. Ponie-
waz zwloki nie sa wlasnoécig ani rodziny, ani spoleczenstwa, ani Zadnej
instytucji (np. szpitala), nie moga tez juz jednak naleze¢ do osoby, ktéra w tym
ciele realizowata swoje zycie, nikt nie ma prawa nimi rozporzadza¢ jako swojg
wlasnoscia. Dlatego krewni zmarlego postawieni zostaja przed wymogiem

%6 W trakcie dyskusji radiowej stuchacz zarzucil mi, ze zachecajgc jako duchowny
katolicki do dawstwa organéw narazam wierzacych na niebezpieczenstwo stanigcia na
sadzie ostatecznym w stanie ,nie w pelni zintegrowanym”, np. bez nerki lub serca.
W takim zarzucie uderza trudne do zaakceptowania rozumienie wiecznosdci i zmartwych-
wstania cial, uzaleznione od zachowania ciala w calosci.

27 To rozwigzanie przyjeto w niemieckiej ustawie transplantacyjnej (erweiterte
Zustimmungslosung).
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odtworzenia przypuszczalnej woli bliskiej osoby?® (stad méwi sie o nich jako
o ,wiarygodnych interpretatorach woli zmartego”), nie za§ zwerbalizowania
wlasnego przekonania czy emocjonalnego nastawienia®. Fakt, ze chodzi o wo-
le zmarlego, dochodzi do glosu w ustaleniu, ze bliscy nie maja prawa sprzeci-
wu wobec rozporzadzenia wlasnym cialem wyrazonego za zycia potencjalnego
dawcy.

Dla pelnego obrazu sytuacji polskiej transplantologii nalezy dodac¢, ze —
na ile mi wiadomo — koordynatorzy eksplantacji starajq sie zawsze odtworzy¢
wole osoby zmartej®, przeprowadzajac rozmowy z rodzina (faktyczna reali-
zacja modelu zgody rozszerzonej). Jest to godny podkredlenia wyraz piety-
zmu $rodowiska medycznego wobec uczué oséb bliskich zmartemu, ktére
znalazly sie w zalobie. Taki pietyzm jest tym wazniejszy, ze kandydatami na
dawcéw sa najczesciej osoby miode, zmarte nagle i to w tragicznych okolicz-
noéciach. Tym samym praktycznie realizowany jest kolejny wymog etyczny,
przynajmniej w tym sensie, Ze ,,nie obraza sie (nie lekcewazy) uczué bliskich
zmarltego”.

c. Pietyzm - szacunek dla ciala i dla ludzkich uczué

Obowiazek moralny pietyzmu dotyczy obchodzenia sie z szacunkiem
i z miloécia z cialem zmarlej osoby®’, przede wszystkim moralnego zobowia-
zania do ich pochowania, nie zawiera jednak kategorycznego nakazu zacho-
wania integralnosci cielesnej zwlok®?. Zgodna z zasadami etycznymi
eksplantacja nie moze byé¢ w zadnym wypadku uwazana za profanacje ciala
lub naruszenie zasad religijnych (przynajmniej w przypadku wielkich grup
wyznaniowych)%,

Nic wiec dziwnego, ze z réznych stron rozlegaja sie uzasadnione glosy,
aby — odnoszac sie z szacunkiem do zmarlych — ,,nie oddawa¢ organdéw zie-

28 Por. G. Virt, Etyczne uzasadnienie tzw. regulacji sprzeciwu, (w:) Etyczne aspekty
transplantacji narzqddw, red. Marcol A., Opole 1996, 93.

23 Dlatego zwraca sig uwage na konieczno$¢ precyzyjnego formulowania pytania do
krewnych: ,Jak zdecydowalby zmarly?”, aby unikng¢ nieporozumiefi zaréwno co do pqd-
miotu zgody, jak i co do odpowiedzialnoéci za taka czy inng decyzje. Zob. K. Roqsen, M. KI'GIII,
Kriterien ind Diagnostik des Hirntodes, (w:) Ethik und Organtransplantati on. Beitrdge zu einer
aktuellen Diskussion, Frankfurt a.M. 1989, 36.

% Wazne jest, ze chodzi o odtworzenie woli zmartego: ,Jak on by postapil, gdyby mégt
teraz zadecydowac?”

31 Zagadnienie pietyzmu wzgledem zwlok jest etycznie stabo opracowane.

2 M. Honecker, Organtransplantation. 2. Ethik, (w:) Lexikon Medizin, Ethik, Recht, Hrsg.
Eser A., Lutterotti von M., Sporken P, Freiburg-Basel-Wien 1989, s. 763.

3 H. Viefhues, Ethische Probleme der Transplantation. Die ethische Bewertung des Korpers
und seiner Teile, (w:) Ethik und Organtransplantation. Beitrdge zu einer aktuellen Diskussion,
Frankfurt a.M. 1989, s. 74.
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mi**, lecz potrzebujgcym chorym”. Wigcej nawet, podnosi sie potrzebe takiej
zmiany konwencji, w jakiej postrzega sie szacunek dla zmarlych, aby reguta
stalo sig posmiertne przekazywania organéw i tkanek dla przedluzenia zycia
lub poprawienia jego jakosci u bliznich. Etyczng granicg pietyzmu jest wigc
obowigzek mitosci i stuzba bliznim33, ktére realizuja krewni zmartego w jego
imieniu, jako Ze w jego przypadku méwienie o mitosci blizniego mozliwe
jest tylko w sensie analogicznym.

Wraz z takim spojrzeniem docieramy do problemu okreslenia statusu
zwiok Iudzkich. Niewatpliwie sa one pozostaloscia po widzialnej postaci,
w jakiej wyrazata sie osoba za zycia (,nosnik osoby”). Oznacza to jednak, ze
szacunek okazywany zwlokom jest tylko w sensie analogicznym szacunkiem
dla osoby, ktéra przestata juz istnie¢. Potwierdza to stanowisko jurydyczne,
ktére przez negacje okreéla zwloki jako nie bedgce ani osoba, ani rzecza,
a wiec zachowanie pozbawione pietyzmu nie jest ani uszkodzeniem TZeczy,
ani naruszeniem praw osobowych?3®. Takze o poémiertnych prawach osobo-
wych méwi¢ mozemy najwyzej w sensie przenos$nym i analogicznym.
Niewatpliwy jest fakt, ze w sensie finalnym zwtloki naleza ,do ziemi”, a wiec
nalezy zagwarantowa¢ prawo pochéwku doczesnych szczatkéw cztowieka®’.
Powyzsze humanistyczne (chrzescijafiskie) spojrzenie nalezy jeszcze uzu-
petni¢ o jurydyczne zabezpieczenie praw osobowych siegajacych swoimi
konsekwencjami poza granice §mierci, zwlaszcza omoOwionego wyzej prawa
do wyrazenia zgody na po$miertna eksplantacje.

Co sig tyczy uszanowania uczuc bliskich - jesli okazuja oni zaintereso-
wanie zwlokami®® — wazne sg delikatnosé i pietyzm wzgledem ciala zmarte-
8o, kontrolowanie zachowani bezdusznych i rutynowych, umozliwienie
odpowiadajgcego ich zyczeniom pozegnania ze zmartym, a takze oddanie
zwlok w stanie estetycznie akceptowalnym (nieznieksztalconych) po eksplan-
tacji. Powyzsze wymogi nie moga jednak oznaczaé przyzwolenia na zmiane
przez bliskich zmartego jego przedsmiertnej woli w imie takich czy innych

% Albo ,nie zabiera¢ ich do nieba”, jak glosito hasto Kongresu Transplantologéw z 1992
w Barcelonie (Don't take your organs to heavens, heavens know we need them here).

% E. Schockenhoff, Ethik des Lebens. Ein theologischer Grundriff, Mainz 19982, s. 256,

% F. Becker, Leiche, w: Lexikon der Bioethik, Hrsg. Korff W., Beck L., Mikat P, Bd. 2.,
Giitersloh 1998, 583. Inaczej np. prawo austriackie, ktére traktuje zwtoki jako ,rzecz”,
a prawo niemieckie jako ,pozostato$é osoby”. U. H. Kértner, G. Virt, Die Lebenden und die
Toten. Ethische gesichtspunkte des Umgangs mit dem Leichnam, ,Zeitschrift fiir medizinische
Ethik” 45 (1999), H. 1, 1999, s. 35 (zob. 34-37).

%" G. Virt, Non-beating-heart donors aus ethischer Perspektive, »Imago Hominis” 5 (1998),
nri,s. 42.

% Istnieje i druga strona problemu: brak zainteresowania zwlokami ze strony rodziny.
Owocem takiego stanu rzeczy oraz wielu innych czynnikéw jest rosnaca liczba anonimo-
wych pogrzebéw. Oméwienie: U.H. Koértner, G. Virt, Der sogenannte Ganztod..., s. 40-41.



uczué lub emocji. Nie bez znaczenia moze by¢ w wielu wypadkach posred-
niczaca rola duchownego oraz wypracowanie odpowiednich argumentéw dla
rozmowy z rodzing, w ktérych dojda do gltosu dobre cechy zmartego za zycia
i jego gotowo$¢ do pomocy innym. Pozytywny obraz zmarlego jest rtownocze-
$nie droga do zapewnienia mu odpowiedniego szacunku takze po $mierci.

* % %

Przy zachowaniu zasad etycznych dotyczacych dziatafi w ramach medy-
cyny przeszczepowej s one etycznie poprawne i dobre. Jedynie w sytuacjach,
kiedy eksplantacji dokonuje sie w warunkach konspiracyjnych, komercyjnych,
nielegalnych lub wedtug regut totalitarnych, jak np. przymusowe dawstwo
organéw przez skazanych na kare §mierci w Chinach, mozna méwi¢ o poste-
powaniu niegodziwym i nieetycznym.

Moje wystapienie nie bytoby w pelni wiarygodne, gdyby nie koniczylo sie
zarliwym apelem skierowanym do Szanownych Panistwa o gotowo$¢ do od-
dania wlasnych organéw mogacych uratowaé ludzkie zycie oraz o budowa-
nie zaufania do transplantologii jako do tej dziedziny medycyny, ktéra
w sytuacjach granicznych épieszy z pomoca ludziom nieuleczalnie chorym.
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THE BEGINNINGS OF LATIN CATHOLIC CHURCH IN BYELORUSSIA

ABSTRACT. Christianity in the Latin Catholic tradition reached the area of present-day
Byelorussia in an unorganized form in the 13* and 14% centuries. It was somehow a side
effect of the settlers, who came mainly from Poland, and German merchants, who had
connections with a strong commercial center of Ryga.

The situation of the Catholic Church in the area of present-day Byelorussia changed radi-
cally after the baptism of Jagiello and his court. As a consequence of the baptism, based on
the foundation of Jagiello in 1387, a year later the canonical establishment of the Vilnius
diocese took place. The jurisdiction of the bishops of Vilnius reached as far as the territory
of the Historical Lithuania and -lithuanized already at that time- Black Russia, as well as
the northeastern lands of the Lithuanian Russia. Thus, the territory of present day Byelorus-
sia was almost entirely open to the missionary activity of the Latin Catholic Church. In the
purely Lithuanian territories the Catholic Church had to face the problem of evangelizing
the pagans. In the territories of Lithuanian Russia there had already been a strong structure
of the Orthodox church, three or four centuries old. In this situation, the court at the time
of Jagiello, and later of Witold, displaying much tolerance towards the Orthodox Church,
wholeheartedly supported the organizational, cultural, and economic expansion of
Catholicism, providing comprehensive help to the new organizational structures of the
Western Church. The foundation of the bishopric of Vilnius was immediately followed by
granting it administrative and economic charters, and thus shortly an administrative eccle-
siastical unit of notable legal and political autonomy was created. This autonomy was also
present in the economic sphere, which led to a quick development of the diocesan struc-
ture.
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Rola i znaczenie Kosciota katolickiego obrzadku laciniskiego dla rozwoju
spoteczenstwa i ksztaltowania sig jego specyfiki na terenach dzisiejszej Re-
publiki Bialorusi u poczatkéw obecnosci katolicyzmu na tych ziemiach byly
zdecydowanie mniejsze niz rola, jaka odegral tu w tym czasie Koéciét wschod-
ni. Temat ten, z racji na rosngcy w pézniejszych wiekach wplyw Zachodu
i jego dorobku kulturowego na ksztalttowanie si¢ wspélczesnego obrazu narodu
i panstwa bialoruskiego, domaga sie osobnego potraktowania.

Przedmiotem niniejszego artykulu sa poczatkowe dzieje katolicyzmu
lacinskiego na terenach wchodzacych w swej zasadniczej czedci w skiad
obecnej Republiki Biatorusi. Opracowanie obejmuje okres od momentu poja-
wienia sie tu pierwszych, odnotowanych w Zrédtach, §ladéw obecnosci Ko-
éciola katolickiego, po kres rzad6w wielkiego ksiecia litewskiego Witolda (27
X 1430). Ow terminus ad quem uzasadnia fakt, ze §mier¢ Witolda kladia kres
idei monarchii litewskiej na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Byta
ciosem dla dotychczasowej polityki koscielnej wyznaczonej i konsekwentnie
realizowanej przez Witolda, wyraznie faworyzujacej katolicyzm z jednocze-
snym ograniczaniem wptywéw prawostawia. Opracowanie dotyczy obszaru
dzisiejszej Republiki Biatorusi, czyli historycznych terenéw Rusi Czarnej pod-
bitej juz w XIII w. i nalezacej do tzw. Litwy Historycznej, oraz terenéw obej-
mujacych dzielnice Rusi Litewskiej polozone na péinocnym wschodzie,
wschodzie i potudniu Auksztoty. Sa to najwczesniej anektowane i centralnie
administrowane przez ksigzat litewskich obszary Bialej Rusi (od okoto 1326 r.),
Ziemi Polockiej (od 1307 1.), Ziemi Witebskiej (od 1320 1.) oraz zajete na za-
chodzie i poludniu do roku 1320 Polesie i Podlasie, z ktérego w granicach
obecnej Biatorusi pozostaje jedynie jego czesc wschodnia®’,

Aby wydoby¢ mozliwie najbardziej przejrzysty obraz catoéci referowane-
go zagadnienia poruszang problematyke oméwiono wyszczegélniajac dwa
okresy, w ktérych obecnos¢ Kosciola katolickiego taciniskiego na tych tere-
nach miala charakter zupetnie rézny. Okres pierwszy to czas, gdy Kosciét
katolicki zaznaczal swoja obecno$¢ w spos6b niezorganizowany, spontanicz-
ny, dzialal bez struktur organizacyjnych i administracyjnych. Zamyka go
chrzest Jagielly i wystawienie przez niego przywileju fundacyjnego na bi-
skupstwo wilenskie (17 II 1387). Okres drugi to lata 1387-1430, czyli czas
tworzenia zreb6éw organizacji Kosciota katolickiego w ramach nowo powsta-
tej diecezji, obejmujacej obok Auksztoty, takze rozlegle potacie ziem ruskich.

Moéwiac o poczatkach Koéciota katolickiego na terenach dzisiejszej Biato-
rusi koniecznym wydaje si¢ zauwazy¢, ze penetracja chrzescijafistwa miata
tu miejsce jeszcze w okresie Kosciola nie podzielonego. Pomijajac wezesniej-

1 L, Kolar:kowski, Dzieje W. Ks. Litewskiego za Jagiellondw, t. 1, Warszawa 1930, s. 6-7.

Poczqtki Kosciola katolickiego laciniskiego na Bialorusi 91

sze przypadki przenikania tu chrzescijafistwa, trzeba zauwazy¢, Ze sam chrzest
Rusi i poczatki organizacji koscielnej datuja sie wlasnie na okres, kiedy nie
istniala w umystach wiernych §wiadomosé roztamu, definitywnego rozejscia
sie Koscioléw wschodniego i zachodniego. Przekonanie o jednosci Ko§ciota
trwato diugo po roku 1054, wlasciwie do konica XII w. Dopiero z 1207 r. pocho-
dzi wypowiedZ papieza Innocentego III, ktéry o Kosciele greckim moéwi, ze
»za naszych czaséw, zaledwie przed paru laty, odszedl od lona Matki”.
To przekonanie o jednosci Koéciota trwalo w §wiadomosci wiernych na Rusi
Kijowskiej, gdzie kronikarz Nestor jeszcze w poczatkach XII w. pisat o piel-
grzymkach do Rzymu i o kulcie przywozonych stamtad relikwii. Warto za-
uwazy¢, ze gdy ksiaze krakowski i sandomierski Kazimierz Sprawiedliwy
zenil sie w 1180 r. z ksiezniczka kijowska Heleng, nikomu nie przyszlto do
glowy, by udziela¢ komukolwiek dyspensy od réznicy wyznan. Byla ona nie-
potrzebna. Ponadto do konica XII w. nie istnieja zadne §lady polemik pomie-
dzy Kijowem a Rzymem. Najstarsze biskupstwa na terenie péZniejszej Bialorusi
powstaly w XI w. Pierwsze — polockie — zaloZone jeszcze przez Wlodzimierza
Wielkiego przed 1024 r., obejmowalo tereny pézniejszych ksiestw witebskie-
go i mécistawskiego® oraz turowskie, erygowane w latach osiemdziesiatych
XIw. dla ziemi turowsko-pinskiej®.
Pierwsze préby planowej chrystianizacji Litwy w obrzadku lacinskim,
a wiec takze bedacej juz jej czescia Rusi Czarnej, mialy miejsce w wieku
XIII. Zabiegi te szly z zewnatrz: ze strony Zakonu Niemieckiego, biskupstwa,
czy arcybiskupstwa ryskiego, Kosciola polskiego oraz misjonarzy dominikan-
skich i franciszkanskich. Ich owocem byl chrzest wladcy litewskiego Mendo-
gaw 1251 r. i jego koronacja na kréla w dwa lata p6Zniej w Nowogrédku. Oba
akty byly wynikiem kalkulacji politycznej Mendoga, ktéry zagrozony koalicja
antylitewska, pozyskiwal w ten sposéb jednego z najgrozniejszych wrogéw —
Zakon Krzyzacki. Wprawdzie na polecenie papieza Innocentego IV zostalo
w 1253 r. zaloZone, uposazone przez Mendoga, biskupstwo dla Litwy i konse-
krowany biskup w osobie kaptana Chrystiana, jednakze do ugruntowania chrze-
§cijafistwa na Litwie nie doszlo. Sam biskup Chrystian krétko jedynie przebywat
w swojej diecezji i o jego dzialalnosci praktycznie nic nie wiadomo. Nie wia-
domo tez gdzie zbudowano pierwszg katedre. Mozna jedynie snué domysty,
iz miejscem jej lokalizacji mégt byé Nowogrédek na Rusi Czarnej, siedziba
Mendoga, badZ Wilno. Nie istnieja tez zadne informacje, kt6re potwierdzaty-
by przypuszczenia o fundacji koscioléw, ani podjeciu jakiejs akeji chrystiani-
zacyjnej, ktéra moglaby promieniowaé¢ na bedace w granicach panstwa
2 A. Poppe, Paiistwo i Ko$ciol na Rusi w XI wieku, Warszawa 1968, s. 170-175; E. Golubinskij,

Istorija russkoj cerkwi, t. 1, cz. 1, Moskwa 1901, s. 681-682.
% Poppe, dz. cyt., s. 183-188.
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litewskiego i przylegte do niego tereny ruskie. Ten epizod chrystianizacyjny
Litwy trwal ok. 10 lat i skonczyl sie wraz z tragiczng §émiercia Mendoga
w 1263 ., chociaz nie brakuje badaczy, ktérzy twierdza, ze wladca ten chrze-
§cijanistwo porzucil juz wczeéniej®. Pewnym jest, ze Mendog przyjal chrzest
nie w wyniku przekonania o prawdzie tkwiacej w chrzescijafistwie, ale wskutek
zaistnialej sytuacji polityczne;j.

Chrzescijafistwo w wersji katolickiej lacifiskiej docieralo na tereny
dzisiejszej Bialorusi w formie niezorganizowanej w XIII-XIV w. Odbywalo sie
to niejako ubocznie, wraz z naplywem osadnikéw, gtéwnie z Polski i kupcami
niemieckimi, zwigzanymi z silnym oérodkiem handlowym w Rydze. Na sku-
teczno$é dzialania Kosciola katolickiego na obszarze pélnocno-wschodniej
Rusi Litewskiej niematy wplyw miala forma zarzadu politycznego tym teryto-
rium, stad tez zasadnym wydaje sie poswieci¢ nieco miejsca systemowi ad-
ministracji litewskiej na obszarze Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.

Panistwo Mendoga, obejmujace swym terytorium Litwe Historyczna i Ru$
Czarna, w wieku XIV rozrosto sie pod wzgledem terytorialnym droga ekspan-
sji na wschdd i poludnie kosztem sasiednich ksiestw ruskich. Tworzyly je
pozyskane przez Giedymina i jego nastepcéw, wspomniane juz, graniczace
z Auksztotg od wschodu i poludniowego wschodu, dzielnice Rusi Litewskiej,
nastepnie anektowane w latach 1350-1363 ziemie czernichowsko-siewierskie
wraz z Ksiestwami Wierchowienskimi?®, Kijowszczyzna zdobyta przez Litwi-
néw w latach 1360-1362° i bedacy przedmiotem ciggtych walk miedzy Litwa
i Polska Wotyn’. W tak uksztattowanym Wielkim Ksiestwie Litewskim uformo-
wal sie w czasach Giedymina system zarzadzania podbitymi terytoriami ru-
skimi w formie ,,udzial6w” cztonkéw panujacej dynastii. Litewscy kniaziowie
dzielnicowti, catkowicie pod wzgledem politycznym podporzadkowani wiel-
kiemu ksigciu, swoimi ,udzialami” zarzadzali jedynie czasowo i jako tacy
byli czesto przenoszeni do innych dzielnic. W takim ukladzie na anektowa-
nych ziemiach ruskich nie mieli szansy na ustanowienie wladzy dziedzicz-
nej. Tak wiec, mimo pozoréw federacji, w pafistwie Giedyminowiczéw istnial
faktycznie centralny zarzad sprawowany przez dwér wielkoksiaZecy. Te mocno
ograniczona wiladze ksigzat dzielnicowych zredukowal ostatecznie Witold,

¢ T. Krahel, Poczqtki organizacji koscielnej na Litwie, STV, 26 (1988), nr 2, s. 67-69;
B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich (968-1939), ABMK, 19 (1969}, s. 292-293;
W. Abraham, Powstanie organizacji Kosciola faciriskiego na Rusi, t. 1, Lwéw 1904, s. 152-154;
]J. Ochmaniski, Nieznany autor ,,opisu krajéw” z drugiej polowy XIII wieku i jego wiadomosci
o Baftach, ,Lituano-Slavica Posnaniensia. Studia Historica”, 1 (1985), s. 109-110.

5 S. M. Kuczynski, Ziemie czernihowsko-siewierskie pod rzqdami Litwy, Warszawa 1936,
s. 114-121.

6 Tamze, s. 107-108.

7 Abraham, dz. cyt., s. 227-230.
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zgodnie z planem centralizacji calej Litwy wielkoksiazecej, konsekwentnie
usuwajac najpotezniejszych udzielnych ksiazat, innych sprowadzajac do roli
namiestnikéw, catkowicie zaleznych od Wilna®.

Osadnictwo polskie, katolickie, na terenach ruskich Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego przybierato réznorakie formy. Osadnikami byli najczesciej, chwy-
tani w trakcie wypraw tupiezczych na ziemie polskie, jeficy wojenni, rza-
dziej dobrowolnie osadzajaca sie na terenach przygranicznych szlachta, kupcy,
rzemie$lnicy i écigany przez prawo wszelkiego rodzaju element przestepczy.
Przez caly ten okres swa obecnos¢ zaznaczali tu duchowni katoliccy ~ fran-
ciszkanie i dominikanie.

Zrédta historyczne dosé duzo moéwig o osadzaniu i pobycie Polakéw
w Wielkim Ksigstwie Litewskim, nie odpowiadaja jednak na zasadnicze pyta-
nie, jak wielki byl udziat Polakéw-katolikéw w spoleczenstwie Rusi Litew-
skiej, co dawaloby podstawy do wyciagania wnioskéw o sile i dynamice
wplywéw katolicyzmu na tych terenach. Z cala pewnoscia nie byl to odsetek
tak duzy, jak sugerowat to W. Abraham, stawiajac teze o wielkim naplywie
ludnosci polskiej w granice Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w charakterze
jenicéw, co mialo wywrze¢ ogromny wplyw na strukture narodowosciowa,
zwiaszcza Litwy Historycznei. Uprowadzona polska ludnosé katolicka miala
mieszka¢ w osobnych osadach, posiada¢ wtasne koscioly i duchowiefistwo
katolickie® . Jakkolwiek poglad ten utrwalit si¢ na dtugo w polskiej historio-
grafii, w $wietle nowszych badan teza ta nie wytrzymuje préb krytyki. Ostrej
krytyce poddal jg juz w konicu lat dwudziestych H. Lowmiariski®®. Wnikliwie
przeanalizowal on Zrédta méwigce o duzej liczbie jeficéw wojennych, twier-
dzac, ze ludnoéé niewolna w spoleczefistwie Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
byta stosunkowo nieliczna i nie tworzyta zwartych osad, jak twierdzit W, Abra-

® H. Lowmiariski, Witold wielki ksigze litewski, ,Lituano-Slavica Posnaniensia. Studia
Historica”, 7 (1997) s. 61-62; Kolankowski, dz. cyt., s. 7-8, 58; A. Prochaska, Przyczynki
krytyczne do dziejow unii, Krakéw 1896, s. 7-8; Kuczynski, dz. cyt., s. 70-71.

°® W. Abraham, Polska a chrzest Litwy, (w:) Polska i Litwa w dziejowym stosunku, Krakéw
1914, 5. 12-20. To przekonanie o wielkim naptywie jeicéw polskich na Litwe w XII-XIV w.
i ich donioslym wptywie na zycie wewnetrzne, a nawet polityke tego kraju, podzielili
w pozniejszym czasie tak znani lituanisci, jak O. Halecki (Dzieje Unii Jagielloniskiej, t. 1,
W wiekach Srednich, Krakéw 1919, s. 18-27), S. Zajaczkowski (Przymierze polsko-litewskie
1325 r., , Kwartalnik Historyczny”, 40 (1926), s. 586), czy H. Paszkiewicz (O genezie i wartosci
Krewa, Warszawa 1938). Fenomen ten nalezy rozpatrywa¢ w kontekscie stosunkéw polsko-
~litewskich na przetomie XIX i XX stulecia, czyli w okresie litewskiego odrodzenia narodo-
wego, kiedy dochodzilo do ostrej konfrontacji srodowisk naukowych polskiego i litewskiego
na polu interpretacji proceséw historycznych, okreslajacych wzajemne relacje polsko—
-litewskie. Okolicznoéci te nie sprzyjaly spokojnej, prowadzonej bez emocji, analizie zjawisk
historycznych.

' H. Lowmianski, Studia nad poczqtkami spoleczenistwa i paristwa litewskiego, t. 1, Wilno
1931, s. 301-302, 384-389.
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ham. Jeficy wojenni, jezeli juz byli, pozostawali w rozproszeniu. Osadzano
ich najczeéciej w gospodarstwach wielkiego ksigcia i w majgtkach bojardw.
Rzadko jedynie wystepowaly wsie czysto polskie, najczesciej stuzebne. Lud-
nos¢ ta, zwykle rozproszona w obcym Srodowisku, dos¢ tatwo asymilowala
sig z miejscowa ludnoscia, tracac z czasem swa narodowa odrebnos¢. Proce-
sowi temu sprzyjala i ta okoliczno$é, ze uprowadzona polska ludnoéé katolic-
ka byla pozbawiona mozliwoéci kontaktu z rodzima religig i wyznaniem, jako
ze nie bylo w tym czasie na p6inocno-wschodnich terenach Rusi Litewskiej
nawet zalazka katolickiej sieci parafialnej, a juz z pewnoécig zadnych typo-
wo polskich oérodkéw kultu. W §wietle najnowszych badan nie ulega watpli-
wosci, ze sie¢ katolickich §wiatyn zaczela sie ksztaltowac dopiero po 1387 1.
Nieliczne, wczedniej istniejace koscioly otaczaly opieka duszpasterska sku-
piona w wiekszych miastach ludnos¢ kupiecka, gtéwnie niemiecks, a nie
rozproszona, niewolna polska**.

Niezwykle interesujgca z punktu widzenia poruszanej tu problematyki
prébe okreslenia skali redniowiecznego osadnictwa obcojezycznego, w tym
takze polskiego, na ziemiach litewskich i biatoruskich w oparciu o dane topo-
nomastyczne podjal J. Ochmarnski. Na terytorium Bialorusi stwierdzil on ist-
nienie kilkudziesieciu miejscowosci powstaltych, jak §wiadcza ich nazwy
(Lachy, Lachowicze, Mazury), w wyniku polskiego osadnictwa. Zaprezento-
wat tu blizej grupe etnoniméw z okolic miasteczka Lachowicze, wskazuja-
cych - jego zdaniem - na osadzenie tam w XI-XIII w. ludnosci jenieckiej
przez ksiazat ruskich. W konkluzji J. Ochmarniski stwierdzil, ze ,$lady po zwar-
tych jednostkach osadnictwa polskiego na Litwie §redniowiecznej sg niespo-
dziewanie nikle, obfite za to na Rusi Litewskiej, zwlaszcza na Bialorusi”!?,
Ustalenia te jakkolwiek ciekawe, nalezy podda¢ weryfikacji. Otz nie ma po-
wodu, by wszystkie nazwy miejscowosci pochodzace od nazw narodowosci
wigzaé z polskimi jeficami. Przynajmniej cze§¢ z nich mogta powstaé na
drodze dobrowolnej kolonizacji, zwlaszcza w okresie pézniejszym, nawet
w XIX w. Wspomniany H. Lowmianski zauwazyl, iz jest mato prawdopodob-
ne, ,by jeficéw wspélnego etnicznego pochodzenia osadzano spolem pod ich
nazwami etnicznymi, co utrudnialoby nie tylko proces asymilaciji, ale réw-
niez podporzadkowanie wtadzy administracyjnej”*?,

Na mniejsza, niz wskazywaly to kroniki i roczniki polskie, liczbe ludno-
§ci niewolnej katolickiej wplywala tez i ta okoliczno$é, ze znaczna czesé

1t ], Jurkiewicz, Osadnictwo polskie w Wielkim Ksigstwie Litewskim w Swietle badan
historycznych, ,Acta Baltico-Slavica”, 22 (1994), s. 243.

2 §, Ochmanski, Litewska granica etniczna na wschodzie od epoki plemiennej do XVI
wieku, Poznan 1981, s. 67.

3 Cyt. za: Jurkiewicz, dz. cyt. s. 242-243,

Poczqtki Kosciola katolickiego laciniskiego na Bialorusi 95

jencoéw sprzedawana byla na Wschéd jako niewolnicy. Ci, ktérych osadzono
w dobrach bojarskich, pelnili tam najczeéciej obowiazki czeladzi niewolnej,
niektérych osadzano na roli, inni stanowili stuzbe domowsa, a uprowa- dzone
kobiety nierzadko byly brane za zony przez zwycieskich wojownikéw. Tylko
niewielka cze$é jericéw z bogatszych rodéw, czekajac na okup, Zyla nadzieja
powrotu do domu. Nie ulega watpliwoéci, ze wéréd wzietych do niewoli znaj-
dowali sie tez rzemiedlnicy, chociaz ich istnienia nie potwierdzaja zadne
wzmianki zrédlowe. Mogli oni znalezé zatrudnienie w swoim zawodzie®.
Skromne sa tez wzmianki na temat kupcéw polskich handlujgcych
z Litwa i nie dajg bynajmniej podstaw do wysuwania tezy, dos¢ rozpowszech-
nionej w historiografii polskiej, méwiacej o znacznej liczbie Polakéw — kup-
céw i rzemies$lnikow —ktérzy mieli zamieszkiwaé miasta Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego, tworzy¢ tam ,liczne osady”, posiada¢ wlasne koscioly i odgry-
waé w ogodle duza role w zyciu miejscowego spoleczenistwa jeszcze na diugo
przed unig krewska'®. Poglad ten, stuszny dla okresu znacznie péZniejszego,
mianowicie dla drugiej polowy XVI w., nie znajduje potwierdzenia w Zré-
diach dla okresu sprzed 1386 r. Mimo, ze oddzialywanie zywiotu polskiego
pochodzenia jenieckiego nie bylo az tak silne, jak chca niektérzy, to jednak
istnialo. Jeficy polscy niosac ze sobg wlasna kulture, obyczaje i religie stykali
sie przeciez na co dzien z miejscowym spoteczefistwem, wchodzili z nim w
okreslone stosunki, obie strony, poczatkowo sobie zupelnie obce, zwolna po-
znawaly siebie, wymienialy zyciowe do§wiadczenia i techniczne osiaggnie-
cia. To wlasnie za posrednictwem Polakéw ludnoé¢ miejscowa mogta zapoznaé
sie z chrzedcijanistwem zachodnim i jego kulturowym dorobkiem.

Nieco inaczej przestawia sig sprawa obecnoéci duchownych katolickich
na obszarach ruskich potozonych na wschéd i potudnie od Auksztoty przed
powstaniem tacinskiej diecezji wileniskiej. Wczesniejsze wzmianki donosza
o polskich dominikanach na Litwie i wy§wieconym w Polsce dla pierwszej
diecezji litewskiej biskupie Wicie - dominikaninie, oraz o pochodzeniu pierw-
szego biskupa wilefiskiego Andrzeja herbu Jastrzebiec - franciszkanina pra-
cujacego najpierw na Mazowszu (ok. 1354 r.), nastepnie na Litwie jeszcze
przed chrztem Jagielly. Nalezy pamiegtac, ze informacje te odnoszg si¢ raczej
do terenéw Litwy Historycznej. Warto natomiast przyjrze¢ sie jednemu z li-
stéw Giedymina wystosowanym w 1323 r. do przelozonego saskiej prowincji
franciszkan6w. Pismo to zawiera prosbe o przyslanie czterech kaptanéw zna-
jacych jezyk polski, semigolski i ruski ,jacy teraz sa i dawniej byli”*®. Skad-

1+ H. Lowmianski, Rys historyczny wojewddztwa nowogrédzkiego w jego dzisiejszych
granicach (do r. 1795), Wilno 1935, s. 36.

s Abraham, Polska a chrzest Litwy, s. 15.

6 Tamze, s. 19; H. Paszkiewicz, Polityka ruska Kazimierza Wielkiego, Warszawa 1925, s. 20.
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ingd wiadomo, ze istnialy wéwczas trzy koscioly katolickie zbudowane przez
Giedymina: franciszkanéw i dominikanéw w Wilnie oraz franciszkanéw
w Nowogrédku. Wedltug niektérych historyké6w mialy one by¢ przeznaczone
gléwnie dla ludnosci polskiej, a to z kolei dowodziloby istnienia wielkiej licz-
by Polakéw na Litwie i sasiadujacych z nig dzielnicach ruskich i o ogromnym
znaczeniu jezyka polskiego w tym kraju. Wydaje sie, ze istotnie, wzmianko-
wany tu jezyk polski mial by¢ uzyteczny nie tylko do postug o charakterze
dyplomatycznym, jak sugeruja niektérzy'’. Przeczy temu kontekst calego li-
stu i okoliczno$ci jego powstania. Wydaje sie, ze jezyk polski mial wiasnie
stuzy¢ dziatalno$ci misyjnej, co $wiadczyloby o duzej roli franciszkanéw-
-Polakéw w akcji misyjnej prowadzonej tu przed 1323 r. Pojawienie sie w
liscie Giedymina jezyka polskiego na pierwszym miejscu nie musi automa-
tycznie by¢ zwigzane z wielka liczba ludnosci polskiej na tym obszarze. Pola-
cy tam byli, to prawda, ale zasadnicze znaczenie mial tu fakt uzywania jednego
z jezykow stowianskich: polskiego lub ruskiego w pracy misyjnej. Jest to nie-
zwykle wazny moment. Jezyk ten znali bowiem, a juz z pewnoscig go rozu-
mieli, zar6wno Polacy, Rusini, jak i Litwini zamieszkujacy pogranicze
etniczne'®. Zapotrzebowanie jezyka polskiego w dyplomacji nie mogto by¢
wielkie, jako ze nikte byly w tym czasie stosunki dyplomatyczne Polski i Li-
twy. Niewatpliwie tez jezyk semigolski (jezyk lotewskiego plemienia Semigo-
16w, pokrewnego Litwinom) wymieniony w liscie obok polskiego, ktérego
znajomo$¢ wérdd zakonnikéw niemieckich jest potwierdzona, nie byl potrzebny
w dziatalnosci dyplomatycznej. Zakonnicy wladajgcy tym jezykiem potrzeb-
ni byli nie tyle do akcji misyjnej wéréd pogranicznych Semigoléw, ile raczej
wéréd samych Litwinéw, skad bowiem wziaé¢ nagle duchownych znajacych
jezyk litewski. Podobnie bylo z jezykiem polskim i ruskim. Niewykluczone,
ze duchowni postugujacy sie tymi jezykami byli potrzebni takze do akcji mi-
syjnej wéréd prawostawnych Rusin6w. Wydaje sie to tym bardziej prawdopo-
dobne, ze akurat w tym czasie Giedymin zorganizowal prawoslawng metropolie
litewskg z oérodkiem w Nowogrédku na Rusi Czarnej'® i wiele wskazuje na
to, ze dazy! do unii obu koécioléw chrzescijafiskich katolickiego i prawostaw-
nego na podleglych jego wladzy terenach dzisiejszej Bialorusi.

Roztrzasajgc ten problem, nie mozna jednak zapominaé, ze zakonnicy
znajgcy wspomniane trzy jezyki mieli prowadzi¢ dziatalno$é misyjna w ko-
§ciotach franciszkariskich w Wilnie i Nowogrédku, gdzie, jak wynika wprost

7 J. Wyrozumski, Préba chrystianizacji Litwy w czasach Giedymina, ACr, 19 (1987), s. 77.

® T. Wasilewski, Woko? zwigzku Polski z Litwq, (w:) Dzielo Jadwigi i Jagielly. W 600-lecie
chrztu Litwy | jej zwiqzkow z Polskq, Warszawa 1989, s. 34.

19 T, Sliwa, Koscidl prawostawny w patistwie litewskim w XIII-XIV wieku, (w:) Chrzest Litwy.
Geneza, przebieg, konsekwencje, red. M. T. Zahajkiewicz, Lublin 1990, s. 24-25.
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z listu Giedymina, franciszkanie sg aktualnie (1323 r.) i wczeéniej byli. Daje to
podstawe do przypuszczenia, ze duchowni ci mieli prowadzié akcje misyjna
nie tylko wéréd prawostawnych Rusinéw (w przeciwnym razie po co wzmian-
kowano by jezyk polski). Wyglada na to, ze chodzilo tu jednak takze o Pola-
kéw. Dotyczy¢ to moglo badz kupcéw okresowo przybywajacych na Ru$
Litewska, badz stalych mieszkafic6w, moze potomkéw jeficéw wojennych,
osadzanych przez wielkich ksigzat wokét stotecznych grodéw, najpierw No-
wogrédka, potem WilnaC,

Sytuacja Kosciola katolickiego na obszarze dzisiejszej Biatorusi ulegta
diametralnej zmianie po chrzcie Jagielly i jego dworu. Konsekwencja tego
aktu byta dokonana w oparciu o fundacje Jagietty z 1387 r. kanoniczna erekcja
diecezji wileniskiej w rok pézniej?!. Biskupi wilenscy rozciagali swa jurys-
dykcje na terytorium Litwy Historycznej i zlituanizowanej juz wéwczas Rusi
Czarnej oraz na ziemiach péinocno-wschodnich Rusi Litewskiej. W ten spo-
s6b terytorium dzisiejszej Bialorusi niemal w caloéci staneto otworem dla
akcji misyjnej Koéciola katolickiego obrzadku taciniskiego, dziataf, dodajmy,
wspomaganych autorytetem katolickiego wladcy. Fundacja biskupstwa wi-
lefiskiego pociagnela za soba natychmiast przyznanie mu przywilejéw admi-
nistracyjnych i gospodarczych, co stworzylo zen w krétkim czasie jednostke
administracji koscielnej o duzej autonomii prawnej i politycznej. Ta samo-
dzielnos¢ przejawiajaca sig takze wyraznie na gruncie ekonomicznym wsku-
tek szybkiej rozbudowy, dzigki fundacjom monarszym i bojarskim, latyfundium
biskupéw wilefiskich, pozwolila na szybka rozbudowe organizacji diecezjal-
nej?%. W krétkim czasie osiaggneta ona imponujace, jak na warunki $wiezej
chrystianizacji, rozmiary dajac u schytku panowania Witolda rezultaty w po-
staci 27 koécioléw parafialnych. Doda¢ do tego nalezy katedre, katolickie
$wigtynie w Wilnie i kocioly zakonne?3,

W tym kontekscie nalezy jednakze zauwazy¢, ze ten rozmach fundacyj-
ny nie mial az tak zdecydowanego przelozenia na struktury wyznaniowe na
ziemiach ruskich nowo utworzonej diecezji. Zdecydowana wigkszos¢ pierw-
szych fundacji koscielnych, katolickich, zlokalizowana byla w Auksztocie,

*0 Tezg te lansuje, poddajac wnikliwej krytyce stan dotychczasowych badan nad analizo-
wanym tu pismem Giedymina G. Blaszczyk w pracy Dzieje stosunkéw polsko-litewskich od
czaséw najdawniejszych do wspolczesnosci, t. 1, Trudne poczqtki, Poznah 1998, s. 185-186.

*! Kodeks dyplomatyczny katedry i diecezji wileriskiej, wyd. W. Semkowicz, J. Fijalek, t. 1,
Krakéw. 1948 (dalej: KDKDW), nr 1, s. 4-6.

* J. Ochmariski, Powstanie | rozwdj latyfundium biskupstwa wileriskiego, Poznafi 1963,
s. 35.

* Tenze, Biskupstwo wileniskie w sredniowieczu, Poznan 1972, s. 55-60; S. Olczak, Rozwdj
sieci parafialnej w diecezji wilefiskiej do pol. XVIII w., StTB}, 5-6 (1987-1988), s. 104-107;
Lowmianski, Witold wielki ksiqze litewskd, s. 65.
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tam gdzie 6w pierwszy impet akcji misyjnej miat by¢ skierowany nie ku pra-
wostawnym Rusinom (tych byto tam niewielu), ale w strone pogarskich miesz-
kaficéw tych ziem?*. Bo tez polityka religijna wielkich ksigzat po 1386 r.
kierowana bylfa innymi przestankami dla Litwy historycznej, innymi dla ziem
rdzennie ruskich. Przymus katolizacji obowiazujgcy na Litwie i konsekwent-
na tam dyskryminacja prawna ortodokséw kontrastowaty z polityka ostroznej
tolerancji na Rusi®®. Na tych zasadach opieral sie, realizowany zaraz po utwo-
rzeniu diecezji wileniskiej, program religijny dla Litwy: mozliwie szybka inte-
gracja spoleczenstwa litewskiego wokot katolicyzmu, warunkujgcego nowy
porzadek spoleczny i nowy typ kultury oraz tolerancyjna oferta dla Cerkwi na
ziemiach ruskich: przyzwolenie na w miare nieskrepowang dziatalnosé
w zamian za lojalno$¢ i postuszefistwo. Ta linia polityczna, mimo sporadycz-
nych odchylen, byta realizowana konsekwentnie do 1430 1.2® Po Jagielle wierny
tej polityce byt Witold, co doskonale ilustruje rozestany przezeni w 1392 r.
zaraz po objeciu rzadéw na Litwie, mandat. Wielki ksigze pozwala w nim
Rusinom na swobodny wybér: albo powtérnego chrztu katolickiego, albo po-
zostania przy prawostawiu, zachecajac jednak do wyboru katolicyzmu?’. Trud-
no sie zatem dziwi¢, Ze nielatwo w tym czasie doszuka¢ sie na odleglejszych
terenach ruskich parafii katolickich. Wydawacé by sie moglo, ze odstepstwem
od tej zasady byly ufundowane przez Jagielie parafie w Obolcach na granicy
ze Smolenszczyzng i w Hajnie na Rusi Biatej. Jednakze, jak dowodzi
J. Ochmanski po analizie Metryki Litewskiej, powodem zalozenia tu katolic-
kich osrodkéw duszpasterskich byl fakt, ze istniaty tam duze enklawy ludnosci
litewskiej?® .

Charakterystycznym przykladem stosowania przez wtadcéw litewskich
zasady katolicyzacji wylacznie narodu pozostajacego pod wladzg dynastii
aktualnie panujacej bylo istnienie tylko dwéch katolickich placéwek duszpa-
sterskich w miastach péinocno-wschodniej Rusi litewskiej, mianowicie w Wi-
tebsku i Polocku. Stuzyly one zaspokajaniu potrzeb religijnych kupcow
niemieckich, gtéwnie z Inflant, ktérzy swe faktorie utrzymywali tu juz w pierw-
szej potowie XIV w.%®

# S, Litak, Struktura terytorialna Ko$ciola laciriskiego w Polsce w 1772 roku, Lublin 1980,
mapa nr VIIL

% KDKDW, nr 6, s. 13-15.

% W. Czermak, Sprawa réwnouprawnienia katolikéw i schizmatykéw na Litwie 1432——156{)’,
Krakéw 1903, s. 7; T. Trajdos, Koscidt Katolicki na ziemiach ruskich Korony i Litwy za panowania
Wiadyslawa II Jagiefly (1386-1434), t. 1, Wroctaw 1983, s. 27.

27 KDKDW, nr 23, s. 39.

8 Ochmarnski, Biskupstwo wileriskie, s. 83-84; T. Wasilewski, Zarys dziejéw Kosciola
katolickiego na Litwie w XIII-XIV wieku, ChS, 19 (1987}, nr 12, s. 23.

2 Abraham, Powstanie organizacji, s. 49-51; Prochaska, Wiadystaw Jagieffo, t. 2. Krakéw
1908, s. 250-251.
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Witebsk mial na ziemiach ruskich statut szczegblny i byt wyraznie fawo-
ryzowany przez Jagielle, jako ze miasto to bylo jego gniazdem ojczystym prze-
kazanym mu przez ojca, naturalnym oparciem i miejscem schronienia
w czasie zmagai o tron litewski, zwlaszcza w czasie wojny domowej w la-
tach 1379-1382. Zamek witebski stale obsadzony by! silng zatoga litewska,
mieszkata tu na stale doé¢ liczna grupa szlachty litewskiej, warownia za$ pod
nieobecnoé¢ Jagielly zarzadzat namiestnik Fedor Wesna, ktéry swa lojalnosé
wobec Jagielly przyplacit zyciem, zgladzony przez Swidrygielte podczas nie-
udanego puczu w 1392 r.>° Kosciét katolicki w Witebsku istniat z cala pewno-
$cig juz na poczatku XV stulecia, a moze i wczeéniej. Przemawia za tym fakt,
ze Jagiello czyniac juz zapewne przygotowania pod przyszie decyzje poli-
tyczne odnosnie zwigzku z Polska, juz w latach osiemdziesiatych demonstra-
cyjnie okazywal zyczliwosé wobec katolikéw w swoim pahstwie,
Niewykluczone, ze juz wtedy, byé moze w czasie wojny domowej, gdy kato-
liccy mieszkanicy Wilna i rycerze zakonni staneli murem za Jagietta, a Wi-
tebsk byt ostatnig jego twierdza, doszto do fundacji éwigtyni facifiskiej w tym
miescie, jako kosciota stuzgcego katolickim kupcom niemieckim3!. Za stusz-
nosciq tej tezy przemawia fakt, ze wobec obcych, chrzescijaniskich przyby-
széw-kupcéw wielcy ksigzeta litewscy kierowali sie zasada dosé daleko
posunigtej tolerancji religijnej. Mieli oni na ogét prawo posiadania, opatrzo-
nych przywilejem azylu, wasnych swiatyn. Obok budynku kosciota miescity
sie zwykle sktady towarow i kantory kupieckie. Tak tworzone faktorie mialy
charakter sezonowy, zatem duchowny przyjezdzat tu wraz z kupcami i wraz
z nimi odjezdzal, petniac w miedzyczasie, obok zwyklych obowigzkéw dusz-
pasterskich, funkcje notariusza i sedziego®?. Nie mozna zatem wykluczy¢
tezy, ze $wigtynia katolicka tacifiska w Witebsku ma znacznie starszy rodo-
wod, niz poczatek XV stulecia. Do takiego wniosku doszed? T. Trajdos opiera-
jac sie na tresci bulli Bonifacego IX z 14 V 1399 1., moca ktérej papiez mianowat
biskupem Witebska dominikanina Piotra, wspominajgc, ze jego poprzedni-
kiem byt inny dominikanin o imieniu Antoni. Naturalnie nie byto tu mowy
o jakiejkolwiek jurysdykcji, czy obowiazku rezydencji, raczej chodzito o pe-
wien szablon nominacji biskupiej czysto tytularnej, udzielanej mendykantom
»ad titulos vagos”. Zdarzalo sig jednak, ze tytularne godnosci biskupie wigza-
no z miastami, potozonymi na ziemiach jeszcze nie schrystianizowanych (, ter-
rae infidelium”), w ktérych zamierzano osadzié¢ w miare szybko rzeczywistych
ordynariuszy. Taka praktyke stosowano czesto w XIV w. na terenach Rusi

% Prochaska, Wiadystaw Jagielo, s. 102; Kolankowski, dz. cyt., s. 61.
* Trajdos, dz. cyt., s. 28.
32 Abraham, Powstanie organizacji, s. 49-51.
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potudniowo-zachodniej. W takim kontekécie motywacja wydania tego doku-
mentu prowokuje do tworzenia hipotez o jakis§ glebszych nadziejach, jakie
w planie apostolatu katolickiego na Rusi w koricu XIV w. w zwigzku z Witeb-
skiem mogta wigzaé Stolica Apostolska®. Dokument ten wskazuje ponadto
na duze prawdopodobienistwo, ze w Witebsku w koficu XIV w. aktywnie dzia-
tali zakonnicy dominikanscy i Ze cieszyli sig poparciem Jagielly. Analizowa-
ne tu fakty, ktérych lekcewazy¢ niepodobna, nie pozwalaja jednak na uscislenie
genezy kosciola witebskiego.

Do$¢ dobrze natomiast udokumentowane sg poczatki katolickiego osrod-
ka duszpasterskiego w Polocku. Fundacja kosciota tacifiskiego w tym miescie
pochodzi z 1406 r. Doszta ona do skutku dzigki przychylnej postawie Witolda
wyrazonej w akcie z dn. 23 II 1406 r., moca ktérego wielki ksigze pozwolit
kupcom niemieckim z Polocka wznie$¢ drewniany kosciél z prawem rezy-
dencji jednego kaplana. Kosciét ten powstal zapewne w miejscu dawnego,
réwniez wzniesionego przez kupcéw niemieckich, jako ze ci pzrebywali tu
juz od XII w. Mieli oni doskonale zorganizowany samorzad gospodarczy
i sadowy, nie tworzyli jednak osobnej dzielnicy, mieszkali w rozproszeniu®?,
Dzigki roli, jakg odgrywali w zyciu gospodarczym ziem péinocno-wschod-
nich Rusi Litewskiej, byli oni tolerowani réwniez przez wiadcéw litewskich
bardzo przychylnych prawostawiu. Nie ruszy! ich nawet najbardziej zruteni-
zowany z Olgierdowiczéw, nieprzejednany wrég Jagielly i wierny sojusznik
Moskwy — Andrzej, ktéry wtadal Polockiem w latach 1342-1387. W 1393 .
Ziemia Potocka przeszta w rece Witolda i stala sie posiadlosciag wielkoksiaze-
ca¥®. O pozycji politycznej, spotecznej i koscielnej tego wybitnie kupieckiego
miasta w okresie wladania nim Witolda mozna wnioskowaé na podstawie do-
stepnego dzisiaj bogatego zestawu dokumentéw i listéw ilustrujacych stosun-
ki tego miasta z inflancka prowincja Zakonu, jako Ze niemieccy kupcy
z Polocka prowadzili stalg korespondencje z rada miejska Rygi, donoszac
o wydarzeniach na Litwie®®. Bylo to o tyle wazne, ze na zyciu tej katolickiej
gminy, bedacej enklawg w srodowisku prawostawnym, odciskaty swe pietno
wszelkie fluktuacje stosunkéw litewsko-krzyzackich. Ze wspomnianej doku-

% Trajdos, dz. cyt., s. 29, przyp. 11.

3 W. Maciejewska, Dzieje ziemi polockiej w czasach Witolda (1385-1430), Wilno 1933,
s. 23, 36, 38; W. Abraham, Powstanie organizacji, s. 48.

3 Kolankowski, dz. cyt., s. 43, 59.

% Polityke Witolda wzgledem Zakonu Krzyzackiego i jej wplyw na funkcjonowanie
katolickiej gminy niemieckich kupcéw Potocka naswietlit T. Trajdos, powolujac sig¢ na ich
korespondencje z radcami miejskimi Rygi, wydang drukiem przez A. L. Choroszkiewicza
w Moskwie w 1977 r. pt. Polockije gramoty XIlI-naczala XIV ww. Wyniki swych badan zamiescil
m.in. w pracy Kosciél Katolicki na ziemiach ruskich Korony i Litwy za panowania Wiadystawa
II Jagielly (1386-1434), s. 30-33.
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mentacji wiadomo, Ze katoliccy kupcy niemieccy z Potocka skorzystali z okre-
sowej przychylnoéci Witolda w 1405-1406 r. i nie tylko wzniesli wspomniang
$wigtynie, ale tez powaznie umocnili swojg pozycje. Ta pomy$ina koniunktu-
ra byta jednak krétkotrwata, gdyz wielka wojna z lat 1409-1410 skutecznie
zburzyla z trudem osiaggniete porozumienia. Witold nie miat tu zadnych skru-
putéw, by katolikéw z Polocka, zwigzanych z Zakonem, traktowaé w tocza-
cym si¢ konflikcie jako wazng karte przetargowa, w zaleznosci od sytuacji
politycznej Sciagajac, badZ popuszczajac im cugli. A uderzat w miejsca naj-
bardziej czule, bo w przywileje handlowe. Mimo wszystko, w tych trudnych
warunkach gmina katolicka w Polocku istniata i funkcjonowata w miare spraw-
nie, chociaz ciggle wznawiane wojny Zakonu z Polskg (w latach 1414, 1419,
1422, 1433) z pewnoscia nie wptywaly stabilizujaco na organizacje tej specy-
ficznej katolickiej spolecznosci wspétzyjacej z ruska ludnoscia miasta.
Trzeba zauwazy¢, ze normalny rozwdj parafii katolickiej byt tu utrudnio-
ny z wielu wzgledéw, wéréd ktérych prawostawne jej otoczenie nie stanowito
wcale najwigkszego problemu. Swiadomosé ciaglego zagrozenia w warun-
kach wojny, a zatem i niepewnos$¢ handlu nie zachecata kupcéw ryskich do
jakich$ $mielszych fundacji. Ponadto, co istotne, niepewny i dziwny byt sta-
tus jurysdykcyjny polockiej katolickiej placéwki duszpasterskiej. Oczywiscie
formalnie, pod wzgledem prawnym obszar ten byt w jurysdykcji biskupa wi-
lenskiego, a wigc podlegat Kosciotowi polskiemu. Nie ulega jednak watpliwo-
Sci, ze Niemcy poloccy, a byli to gléwnie imigranci z Rygi, jako kupcy $cisle
zwigzani z macierzystym portem, uwazali sie za podlegtych jurysdykcji arcy-
biskupa z Rygi. Duchowni przybywali tu z Inflant, nie z Polski. No i wreszcie
specyficzny rys Polocka ~ gmina katolicka funkcjonuje tu obok, niejako na
marginesie, poteznej infrastruktury prawostawia, tu znacznie silniejszej, niz
chociazby w Witebsku, czy poréwnywalnym pod wzgledem strukturalnym
niedalekim Smolefisku®’. Prawostawne biskupstwo polockie bylo jednym
z najstarszych biskupstw w metropolii kijowskiej. Powstale jeszcze w XI w.
posiadalo znaczny prestiz w hierarchii prawostawnej Rusi. Ta mocna pozy-
cja eparchii polockiej paradoksalnie byla jak najbardziej na reke Witoldowi.
Fakt, ze posiadal na wlasnym terytorium tak wptywowego hierarche prawo-
stawnego, pozwalal mu, po jego pozyskaniu, rozpoczaé starania o unie Cer-
kwi prawostawnej z Koéciolem katolickim w paristwie polsko-litewskim, ktérej,
bedac gorliwym katolikiem, od dziecka jednak, dzigki matce, przywiazanym
do obrzadku wschodniego, szczerze pragnat®®. Zabiegi te prowadzone droga
perswazji i przymusu, mimo energicznych dziatan, spelzly na niczym. Nie

¥ Trajdos, dz. cyt., s. 32-33.
% Lowmianski, Witold wielki ksiqze litewski, s. 66.



102 Ks. Tadeusz Kasabula

byty jednak tak catkiem bezowocne, ujawnily bowiem przychylne stanowisko
wzgledem jego poczynan prawoslawnego duchowienistwa Potocka, zwlasz-
cza najpowazniejszego woéwczas sprzymierzenca w zmaganiach o zmiane
stosunk6éw koscielnych na Litwie, mianowicie krylosu katedralnego®®. Nic
zatem dziwnego, ze Witoldowi bynajmniej nie zalezalo na ostabieniu tego
sojusznika, co niechybnie by sie stalo, gdyby ten zaczal tworzyé tu droga
obfitych fundacji jakie$ silne katolickie struktury parafialne. Bylby to zabieg
z jednej strony zupelnie sztuczny z racji na niewielka liczbe katolikéw
w Ziemi Polockiej, a politycznie zupelnie bezowocny, na co, odznaczajacy
si¢ wyjatkowym pragmatyzmem w sztuce rzadzenia Witold, nie maégt sobie
pozwoli¢ bez uszczerbku dla jego globalnej wizji KoSciota i roli w pafistwie
polsko-litewskim. Stad tez opinie o niktym zainteresowaniu Witolda sprawa-
mi Ko$ciola katolickiego, oraz o popieraniu prawostawnych kosztem tacinni-
kéw, czego dowodem miata by¢ jego polityka religijna w Polocku, nie znajduja
podstawy. Wystarczy tu tylko wspomnie¢ bedace jego dzietem bogate funda-
cje na rzecz kosciola katolickiego w Wilnie i okolicach. Ta zasada: Zzadnych
zmian ko$cielnych na ziemiach rdzennej Rusi drogg fundacji katolickich,
pozostata stalym wyznacznikiem polityki religijnej Witolda po kres jego rzg-
déw. Pows$ciagliwo$é w popieraniu zbyt dalekiej ekspansji Koéciota katolic-
kiego szla w parze z jego przekonaniem, Ze konsolidacja religijna na ziemiach
péinocno-wschodnich Rusi Litewskiej, wobec kompletnego braku tam jakich-
kolwiek tradycji instytucji koscielnych katolickich w miejscowym spoteczen-
stwie jest mozliwa jedynie droga unii - integracji Cerkwi prawostawne;j
z panujacym w monarchii katolicyzmem. Na terenach, gdzie tradycje struk-
tur katolickich Witold odnalaz! np. na Wolyniu, konsekwentnie starat sie je
podtrzymac i wzmocni¢ wbrew interesom prawostawia. W tym kontekscie
niezwykle trafna wydaje si¢ by¢ konkluzja T. Trajdosa, ktéry zauwazyl, ze
~pragmatyzm Witolda nie jest eklektycznym brakiem koncepcji: jest statym
poparciem dla katolicyzmu na terenach, gdzie istniala szansa rywalizacji,
natomiast tolerancyjnym wyczekiwaniem tam, gdzie takiej szansy nie wi-
dzial”*°,

O polityce konsekwentnego poparcia dla katolicyzmu na ziemiach rdzennie
ruskich $wiadczy tez spos6b kolonizacji przez Witolda terenéw Naddnieprza.
Czynil to poprzez donacje z tych terenéw na rzecz biskupstwa wilefiskiego.
W ten sposéb powstal caly cigg uposazeniowych débr biskupich i kapitulnych
od pochodzacych z nadania Jagietty w 1391 r. wlosci strzeszynskich*! po trzy

% E. H. Wyczawski, Cerkiew Wschodnia na terytorium (archi)diecezji wileniskiej, StTBl, 5~
—6 (1987-1988), s. 235-236.

% Trajdos, dz. cyt., s. 37.
4 KDKDW, nr 20, s. 33

Poczqtki Kosciola katolickiego lacifiskiego na Biaforusi 103

potezne fundacje Witolda obejmujace caly pas srodkowego dorzecza Dnie-
pru: Uboré (1412 1.)*?, Kamiefiszczyzna (1415 1.)* i Thumien (1430 1.)**. Dobra
te, obejmujace okolo 60 wsi z ludnoscig prawostawna i ogromne tereny lesne,
przeszly bezposrednio pod jurysdykcje i zarzad biskupéw wilenskich i kapi-
tuty katedralnej. Wprowadzenie w sposéb administracyjny jurysdykcji kato-
lickiej na tych terenach mogto w planach Witolda byé¢ przygotowaniem do
ekspansji takze duszpasterskiej na tereny Siewierszczyzny, jedynego teryto-
rium w catym pafistwie jagielloniskim pozostajgcym poza strefa oddziatywania
katolicyzmu.

Powyzsze rozwazania sklaniajg ku ogélniejszej refleksji i upowazniajg
do twierdzenia, ze Ko$ciét katolicki lacifiski, ledwie obecny w spoleczenstwie
pSInocno-wschodniej Rusi litewskiej, czyli terenach dzisiejszej Biatorusi, do
polowy XIV w. w Zyciu religijnym i spolecznym mieszkancéw tych ziem,
wyznawcéw prawostawia, nie odegral powazniejszej roli. Dopiero uklad
w Krewie z 1386 r. i jego konsekwencje w postaci zdecydowanego opowie-
dzenia sie wielkiego ksiecia litewskiego za katolicyzmem otworzyly przed
Kosciotem katolickim tacinskim zupetnie nowe perspektywy do podjecia sku-
tecznego apostolatu na bezkresnych obszarach Wielkiego Ksiestwa Litewskie-
go. O ile na rdzennych ziemiach litewskich (Auksztota, Zmudz) Kosci6t
katolicki zmierzy¢ sie musial z problemem chrystianizacji pogan, o tyle na
terytorium Rusi Litewskiej spotkat sie z istniejacg juz od trzech - czterech
stuleci, okrzepta strukturg prawostawia. W tej sytuacji dwér wielkoksiazecy
za czasOéw Jagielly, a nastepnie Witolda, manifestujagc dos¢ duzg tolerancje
wobec Cerkwi prawostawnej, zdecydowanie popart organizacyjna, kulturo-
wa i ekonomiczng ekspansje katolicyzmu, udzielajgc nowym strukturom or-
ganizacyjnym Kosciola Zachodniego wszechstronnej pomocy.

42 Tamze, nr 57, s. 89-90.
1 Tamze, nr 67, s. 98-99.
4 Tamze, nr 109, s. 134-136.
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LIST PASTERSKI BISKUPA WILENSKIEGO
JERZEGO RADZIWIEEA Z DNIA 25 LUTEGO 1582 R.

Oprac. ks. Andrzej Kakareko

1. Wprowadzenie

W roku 1582, a wiec kilkanascie lat po zakonczeniu Soboru Trydenckiego
(1545-1564), biskup wilenski Jerzy Radziwill odbyt w Wilnie synod diecezjal-
ny. Nie zachowaly sie do naszych czaséw jego statuty, nie wiemy nawet czy
zostaly uchwalone. O tym Ze synod si¢ odbyl, donosza akta kapitulty wilen-
skiej, a przede wszystkim list pasterski biskupa Radziwitta, wydany zaraz po
odbytym synodzie. Jego tres¢ dotyka zapewne tylko niektérych spraw na nim
dyskutowanych. Z akt kapitulnych wynika, Ze na synodzie uchwalono poda-
tek od duchowiefistwa na seminarium duchowne'. Niewatpliwie jednak gtéw-
nym jego celem bylo wprowadzenie w zycie uchwat soboru trydenckiego.
Wynika to z czesci wprowadzajacej listu i jego zakoficzenia, gdzie biskup
Radziwill zacheca duszpasterzy do odnowy zycia religijnego w duchu refor-
my trydenckie;j.

Sprawa ta lezala mocno na sercu mtodemu biskupowi, nawré6conemu na
katolicyzm w 1574 r., wyksztalconemu w Rzymie, bedgcemu pod wielkim
wplywem osoby i dzialalnosci reformatorskiej §w. Karola Boromeusza, o czym
$wiadczy zachowana korespondencja, zawierajgca wskaz6wki i rady éwiete-
go, jak odnowi¢ zycie religijne diecezji. W jednym z listéw z 1581 r. J. Radzi-
will zwrécit sie wprost do kardynala Boromeusza o przestanie mu kopii statutéw

']. Sawicki, Concilia Poloniae. Zrédta i studia krytyczne II. Synody diecezji wileriskiej i ich
statuty, Warszawa 1948, s. 34.
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synodu prowincjalnego z 1565 1., ,,aby z nich mégt nauczy¢ sie prawdziwego
koscielnego rzadzenia [...] i przynajmniej w jakim$ stopniu je nasladowaé”?.

List sklada si¢ z wprowadzenia oraz 26 artykuléw, w czesci koficowej
zawiera wykaz rezerwat6w zastrzezonych biskupowi oraz §wigt obowigzuja-
cych. Z samego tytulu a takze z zakoficzenia wynika, iz byl skierowany do
proboszczéw. Zwraca on uwage na sprawy dyscypliny koscielnej, dbalosé
o nalezyty stan i wyposazenie koscioléw, sprawowanie eucharystii oraz dusz-
pasterstwo. Niezmiernie waznym jest przypomnienie, by plebani dotozyli
wszelkich staran, aby przynajmniej jednego mlodziefica, wyrézniajacego sie
zdolnosciami, przygotowali do poslania do seminarium. List trzykrotnie wspo-
mina o dziekanach wiejskich (decani rurales). Jest to o tyle wazne, ze pierw-
szg bezpoérednig wzmianke o istnieniu sieci dekanalnej w diecezji wilefiskiej
znajdujemy dopiero w relacji ad limina biskupa Abrahama Woyny z 1635 r.
O istnieniu sieci dekanalnej w diecezji wileniskiej juz w potl. XVI w. §wiadczg
wzmianka o dziekanach wiejskich na synodzie z 1555 r., rejestry podatkowe
z 1553 i 1559 r., méwigce o podziale diecezji na pie¢ kluczy, relacja o stanie
diecezji z 1604 r., napominajaca o istnieniu w diecezji pieciu czesci, ktérymi
kierowali decani rurales® oraz wiasnie list biskupa Radziwilta z 1582 r. List
wymienia konkretne uprawnienia dziekanéw i cbowigzki proboszczéw wo-
bec nich. Nakazuje, aby plebani i pozostali beneficjaci, prawdopodobnie pod-
czas wizytacji, przedstawiali im listy wprowadzajgce na urzad. Wspomina
o przystugujacym dziekanom prawie rozgrzeszania ze wszystkich grzechéw
zastrzezonych biskupowi z wyjgtkiem herezji. Nakazuje proboszczom, aby
podczas wizytacji przyjmowali dziekanéw z szacunkiem i w duchu postu-
szefistwa, udzielali im wszelkich informacji w sprawach parafii oraz wyko-
nywali ich zarzgdzenia.

List pasterski biskupa J. Radziwilla z 1582 r. nalezy do wazniejszych po-
mnikéw ustawodawstwa synodalnego diecezji wilefiskiej. Zostal on ponow-
nie wydany w Krakowie w 1593 r., gdy J. Radziwill byl juz biskupem
krakowskim. Niewgtpliwie byl istotnym zrédlem inspiracji i waznym punk-
tem odniesienia dla kardynala Bernarda Maciejowskiego, ktéry po Smierci
J. Radziwitla objat rzady w diecezji krakowskiej i w 1601 r. wydat list paster-
ski dla duchowienstwa, ktéry po poprawkach i korektach Stolicy Apostolskiej

2 Zob. H.D. Wojtyska, L'influsso in Polonia e Lituania, (w:) San Carlo e il suo tempo. Atti del
Convegno Internazionale nel IV centenario della morte, t. 1, Roma 1986, s. 527-549.

3 1. Ochmanski, Biskupstwo wileniskie w sredniowieczu. Ustrdj i uposazenie, Poznan 1972,
s. 72; T. Krahel, Zarys dziejéw (archi)diecezji wilefiskiej, ,,Studia Teologiczne”, 1987-1988,
nr 5-6, s. 15.
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stat sie podstawowym podrecznikiem prawno-pastoralnym dla duchowiefi-
stwa w Rzeczypospolitej*.

II. List Ja$nie Wielmoznego i Wielce Czcigodnego w Chrystusie Ojca i Pana
Jerzego Radziwilta z taski Pana Biskupa Wileniskiego, Ksig¢cia na Olicy i Nieswiezu
do Proboszczéw Diecezji Wileniskiej, w ktdrym pokrétce przekazane jest to, co na
Synodzie Wilefiskim w dniu 10 lutego bylo omawiane, dla pozytku wszystkich, kt6-
rzy majg troske o dusze. Wydane w Wilnie przez Ja$nie Wielmoznego Pana Mikotaja
Krzysztofa Radziwitla Ksigcia Olickiego i Nieswieskiego: etc. M.D.L. Supr: Marszatka.
Roku Paniskiego 1582.

Jerzy Radziwilt z taski Pana Biskup Wileiski, Ksigze na Olicy i Nie§wiezu etc.
do wszystkich i poszczegdlnych plebanéw 1 wikariuszy oraz do wszystkich innych
w diecezji naszej majacych piecz¢ nad duszami, wieczne pozdrowienie w Panu.

Liczne s, Bracia najmilsi, napomnienia i zalecenia Soboru Trydenckiego, jak
tez konstytucji synodalnych prowingji GnieZniefiskiej i tego naszego synodu, zwola-
nego przed laty za rzaddéw naszego poprzednika, poboznej pamigci biskupa Waleria-
na i niektore obecnie pod naszym przewodnictwem sa podejmowane, ktdre uznajemy
za bardzo potrzebne do wprowadzenia, aby stuzyly do dobrego i poboznego zycia oraz
pomnozenia kultu Bozego oraz zachowania i krzewienia katolickiej religii. Jednakze
na prézno jest nakazywanie i napominanie, je$li zabraknie postuszefistwa i wykony-
wania zarzadzen. Dlatego zachgcamy w Panu wasze wielebnosci, abyscie wreszcie
z powaga postepowali i zwazajac nasz stan, my, ktorzy po uplywie niedtugiego okresu
czasu pdjdziemy droga, ktéra idg wszyscy, przywolujac przed oczy potozenie ojczy-
zny naszej, ktéra przez tyle strasznych herezji i roztaméw jest ngkana, abyécie prowa-
dzili zycie gorliwe, w trzezwosci i czystosci, ubiorem waszym, Zyciem i obyczajami,
jak i przykladem we wszystkim, na ile mozecie, budowali a nie burzyli i dotozyli
starafi, aby owe prawa, tyle razy juz uchwalane i ustanawiane, pilnie byly przestrzegane.

Nade wszystko wam wszystkim i kazdemu z osobna ten zbiér przez nas w skro-
cie zebrany jest zalecony.

4 Por. J. Fijalek, Pastoralna ks. Bernarda Maciejowskiego w redakcji rzymskiej z roku 1608,
zatwierdzona przez papieza Urbana VIII w roku 1629, w: Pamietnik IV Zjazdu Powszechnego
Historykéw Polskich w Poznaniu 6-8 grudnia 1925, {. 4, Lwéw 1925, s. 1-12; T. Glemma,
Przyjecie reformy trydenckiej w Kosciele polskim, (w:) Historia Kosciola w Polsce, t. 1-2, Poznafi-
-Warszawa 1974, s. 197; S. Nasiorowski, ,, List pasterski” kard. Bernarda Maciejowskiego, Lublin
1992, s. 62-71; A. Kakareko, La riforma della vita del clero nella diocesi di Vilna dopo il Concilio
di Trento (1564-1796), Roma 1996, s. 94.
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Plebani i pozostali beneficjaci, niech beda przez nas ustanowieni lub przez na-
szych poprzednikéw, z obowiazkiem okazania nam albo dziekanom wiejskim czy
wizytatorom listdbw wprowadzajacych na urzad. Ci za§, kt6rzy sprawuja piecz¢ nad
duszami, zgodnie z normami dekretéw niech przyjma Swigcenia. Gdyby tego nie
uczynili, zostang ukarani przewidzianymi przez prawo karami.

Ci, ktorzy nie rezyduja na stale we wlasnych plebaniach z powodu jakiej stusz-
nej przyczyny, niech maja pozwolenie przez nas wydane i trzymaja wikariuszy do-
brych, zacnych, prawidlowo wyswigconych, zatwierdzonych przez nas i na ile to
mozliwe wyksztalconych, nie zakonnikéw, nie apostatéw albo wldczegéw czy pu-
blicznych przestgpcéw. Niech wyplacaja im godne wynagrodzenie, azeby odpowied-
nio zy¢ mogli i niech sami czgsto ich wizytuja. Przypominamy za§ wikariuszom, jesli
pod tym wzgledem poczuliby si¢ pokrzywdzeni, niech wobec nas i kurii naszej skargi
swoje przedstawia.

Kosciol niech bedzie utrzymany w dobrym stanie, pokryty i czysty; okna dobrze
zamkniecte a drzwi z dobrg zasuwa. ‘

Gdzie oftarze nie s3 konsekrowane, kamiefh poSwigcony niech bedzie doktadnie
umieszczony w drzewie i niech bedzie takiej wielko$ci, azeby mogly pomiescié sie na
nim kielich i hostia.

Na oftarzu, gdzie si¢ odprawia, niech b¢ds przynajmniej dwa obrusy, przykry-
wajace caly oltarz i niech czgsto bgda prane, przynajmniej cztery razy w roku i niech
nie b¢dzie kiadzione na oltarzu na ottarzu to, co nie nalezy do $wigtej postugi. Niech
beda $wieczniki, amputki, korporaly, palki, welon na kielich, puryfikaterze, wiefice
i naczynie z hostiami.

Najswigtszy Sakrament niech bedzie jak najgodniej przechowywany i czeiciej
odnawiany, tabernakulum za$ niech bedzie zamkniete na zamek. Przed tabernaku-
lum niech pali si¢ §wieca przynajmniej w dni §wiateczne, gdy lud gromadzi sie
w kosciele. Tabernakulum ma by¢ srebrne lub miedziane i pozlocone, a do przeno-
szenia Naj$wietszego Sakramentu niech b¢dzie latarnia lub pochodnia, §wiece i komza.

Mszat rzymski, brewiarz, antyfonarz, agenda, graduat, konstytucje synodu gniez-
niefiskiego, postylle do Ewangelii, a przede wszystkim zalecamy te, ktéra przez czci-
godnego biskupa kamienieckiego niedawno zostata wydana i w Wilnie jest do nabycia.

Paramenty, ornaty, stuly i wszystko inne do ubrania celebransa konieczne. Sprze-
tdw Swigtego kosciota niech bedzie staranny inwentarz, z podpisem zaréwno jego,
Jjak i zarzadcéw lub innych zaufanych m¢zdéw, przechowywany u plebana. Wizytator
niech si¢ zatroszczy, aby jeden egzemplarz byt do nas przestany.

Jeszcze przed przystapieniem do sprawowania ofiary mszy $wietej kaptan niech
zbada dobrze sumienie swoje, dlatego niech poczyni zwykle przygotowania i w uspo-
sobieniu siebie, tudziez we wszystkich innych §wigtych czynnosciach niech pilnie
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przestrzega tego, co zawiera si¢ w Mszale Rzymskim. Niech odprawia msz¢ jak naj-
pobozniej, powstrzymawszy si¢ od wszelkiego pokarmu i napoju, niczego nawet
wezesniej nie kosztujac, niech nie odprawia bez ministranta i bez §wiec, w miejscu
Swieckim, w koSciotach oblozonych interdyktem lub sprofanowanych, ani tez nie
konsekrowanych bez naszego pozwolenia. Wino niech bedzie biale, nickwasne ani
zepsute. Hostie niech bgda z pszennej maki, biale i cienkie, czyste 1 starannie zrobio-
ne. Celebrans niech nie odprawia z pamigci tego, co moze przeczytaé w ksigdze,
zwlaszcza kanonu. Slowa modlitw, ktére sam odmawia, niech wypowiada po cichu
a nie podniesionym glosem, zadnego stowa niech nie dodaje, ani nie odejmuje
z tych, ktére s3 w Mszale. Niech nie bedzie zbyt powolny, ani zbytnio szybki, lecz
niech postgpuje odpowiednio i stosuje nalezny umiar. Proboszczowie niech unikaja
jakichkolwiek przesadéw tak we mszy, jak przy wszystkich innych sakramentach.
Przy podniesieniu Najéwigtszego Sakramentu niech dbajg o to, azeby tak hostii, jak
i kielicha poza glowg nie przechylaé, lecz niech podnoszy prosto jedno i drugie, tak, aby
caly czas mie¢ w nich utkwione oczy. Po spelnieniu $wigtych czynnosci, niech w jakims
stosownym micejscu ukleknawszy, odméwig dzigkczynienie, takie jak w Mszale.

Proboszczowie niech bacza, azeby ich poddani w rzeczach duchowych byli przez
starostéw przynaglani jakimi$§ karami do uczestniczenia w nabozefistwach w dni
Swiateczne. My z naszej strony takze dolozymy staraf, aby z kancelarii krélewskiej
W tej sprawie napisano do starostow.

Jesli bylaby szkota przy kosciele, powinna by¢ otoczona jak najpilniejsza opieka.
Chlopcy uczg si¢ gramatyki, nauki chrzescijaniskiej, przede wszystkim za$ niech zna-
ja na pamig¢é modlitwg panisks, pozdrowienie anielskie, prawdy wiary i dziesigé przy-
kazaf. Tego samego uczyé maja innych, jesli tylko potrafis. W niedziele i Swigta
niech wyjasniajg Ewangeli¢ i wszystko co si¢ przydaje do prowadzenia chrzedcijafi-
skiego zycia niech dostosowuja, azeby ze stowa Bozego ludzie prosci jaki§ owoc ze-
brali. Godno$¢ i moc ofiary mszy $wigtej i sakramentdw, jak tylko potrafia najproéciej,
niech ludowi wyjasniaja.

Niech poszczegdlni plebani dofoza staran, azeby przynajmniej jednego chiopea,
wybranego spo$rdd innych, obdarzonego zdolnosciami, zywili 1 uczyli, aby mogli go
juz dojrzatego postaé do seminarium, gdzie do zdrowej nauki zostanie wdrozony.
Poniewaz dowiedzieliémy sig, ze chlopcy, ktdrych powinno si¢ ksztalcié, plebanom
nie s3 przekazywani i ludzie niewyksztalceni z trudem wchodza do kosciola, dotozy-
my staran, aby do jednego jak i do drugiego edyktem krdlewskim byli przymuszeni.

W odmawianiu godzin niech postuguja si¢ Brewiarzem Rzymskim i korzystaja
z Ordo, czyli Rubryceli, ktéra nakazaliémy wydrukowa¢ na rok obecny, poczynajac
od miesiaca Marca, ktérg z Boza pomoca na nastgpne lata w sposobnym czasie za-
mierzamy wydaé.
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W sprawowaniu sakramentéw niech postuguja si¢ normami przepisanymi
w Agendzie.

Niech napominaja wszystkich parafian, azeby przynajmniej raz w roku w czasie
$wiat Wielkanocnych spowiadali si¢ i przyjmowali komuni¢ pod kara zaciagnigcia
ekskomuniki i pozbawienia pogrzebu koscielnego, kiedy im umrze¢ przyjdzie.

Niechaj posiadaja ksiege, w ktérej niech zapisuja imiona chrzestnych i wigcej
niz jednego niech nie dopuszczaja, albo najwyzej z ojcem chrzestnym matke chrzest-
na, ktérych niech odpytaja z modlitwy pafiskiej i z innych rzeczy koniecznych do
zbawienia. Niech maja tez osobna ksiege do zapisywania imion zawierajacych mat-
Zefistwa, obu za$§ niech pilnie strzega.

Niech oglosza dekret o reformie malzefistwa, ktéry, przetozony na jezyk polski,
kazaliémy wydrukowaé i o wykonywaniu nam donosi¢.

W udzielaniu jakiegokolwiek z sakramentéw, szczegdlnie chorych, z miloscia
niech dokladaja wszelkiej pilnosci i troski. I niech wystrzegaja si¢ wszelkiego wymu-
szania pienigdzy i §wiadczeii, i niech niczego nie zadaja pod kara ekskomuniki. Gdy-
by co$ bylo sktadane jako ofiara, niech tego nie lekcewaza i nie wzbraniaja si¢ przyjgcia.
Niech beda réwniez gotowi do zaniesienia Naj$wigtszego Sakramentu tym, ktérzy
prosza, w nocy czy po positku, czego przeciez tym, kt6rzy znalezli si¢ w koniecznej
potrzebie, nie wolno odmawiac.

W stuchaniu spowiedzi niech bgda pilni i wytrwali, niech odpedzaja tych, ktérzy
nie s3 ich poddanymi, zaréwno w stuchaniu spowiedzi, jak i udzielaniu innych
sakramentéw, chyba ze przypadkiem byliby pozbawieni plebana (o czym powinni
mieé pewno$é) lub majg pozwolenie od wlasnego plebana.

Niech napominaja, aby ci, ktérzy osiagneli okreslony wiek, przestrzegali postéw
czasu Wielkiego Postu i wigilii.

Podobnie, zeby obchodzili §wigta powstrzymujac si¢ od jakichkolwiek prac,
a przede wszystkim za$ od publicznego handlu i pijatyk. W tej sprawie postaramy si¢
réwniez o listy krolewskie. Swieta za$ na caly tydzien w niedziele niech oglaszaja
ludowi. Te, ktére polecamy przestrzega¢ jako obowiazkowe, na koficu tego listu beda
podane. .

W nakladaniu pokuty niech nie bgda zbyt tagodni, ani zbytnio surowi, lecz od-
powiednio do rodzaju przestgpstwa niech ‘nakladaja kary, aby grzesznicy od grze-
chéw powstrzymywali sig, a nie byli odstraszani od spowiedzi. Odnosnie spowiedzi,
w tym co dotyczy zaplaty czyli ofiary, niech stuzy to, co wyzej zostalo powiedziane.

Niech maja pod reka bulle In Coena Domini, niech znaja takze przypadki za-
strzezone biskupowi, oprécz tych zapisanych ponizej, ktére nam zastrzegamy, udzie-
lajac jedynie dziekanom wiejskim lub wizytatorom pozwolenia i upowaznienia do
uwalniania ze wszystkich z wyjatkiem przestgpstwa herezji.
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Przypadki nam zastrzezone:
Przestepstwo herezji.
Tych, kidrzy potepione ksiegi heretyckie czytaja lub trzymaja.
Duchownych posiadajacych beneficja duszpasterskie i prawidtowo nie re-
zydujacych osobiscie bez naszego pozwolenia.
Duchownych beneficjatéw, ktérzy nie odmawiaja godzin kanonicznych.
Nie czyniacym zado$é¢ poboznym legatom.
Tych, ktérzy w sadzie za§wiadczyli falszywie lub poza sadem na piSmie
zlozyli falszywe zeznanie.
Wrézbitéw albo wywotujacych demony i $wiadomie wykorzystujacych za-
bobony.

Troskliwie niech dbaja o dom czyli kurig plebariska i wszystkie pozostate dobra,
dochody i przychody. Niech nie alienuja tych débr i niech nie oddaja w dzierzawe
heretykom pod kara ekskomuniki, jak i niech nie oddaja w dzierzawe innym Swiec-
kim bez stusznej przyczyny, ktéra nam maja przedstawié.

Niech zatroszcza si¢ o to, aby mieli przywileje swoich fundacji i owych doku-
menty autentyczne lub ich kopig, potwierdzona $wiadectwem godnych wiary osGb
i pieczgciami, niech nam jedna przegla razem z opisem i rejestrem wszystkich débr
i dochodéw swojego probostwa i wszystkich innych beneficjéw, kt6érych wykaz na-
kazujemy w naszym urzedzie lub w kancelarii przechowywaé. Gdyby co$ byto zabra-
ne kosciolowi, niech staraja si¢ to odzyskaé i niech zwréca sie do nas; udzielimy im
bowiem chgtnie naszej pomocy. Niech prowadza réwniez spis wszystkich parafian
wyznania katolickiego, przede wszystkim za$ tych, ktérych juz komunikuja i niech
przesla swojemu wizytatorowi. Ten za$, najszybciej jak bedzie mégl, niech przesle
nam spisy parafian od wszystkich plebanéw sobie podleglych. Gdyby zawakowata
Jaka$ plebania z powodu $mierci lub w inny sposéb, niech baczy najblizszy pleban,
aby natychmiast nas zawiadomi¢ albo naszego oficjata listownie lub przez postarica.
Tymczasem za$ niech zadba, aby jego dobra, jesli takie pozostawit, jak tez i sprzety
koscielne nie zostaly rozgrabione, lecz wszystkich rzeczy niech zrobi inwentarz
w obecnosci §wiadkéw i w jakim$ pewnym miejscu w depozycie niech zfozy.

Dziekanéw wiejskich lub wizytatoréw niech ze czcig przyjmuja i stuchaja ich,
nic przed nimi nie ukrywajac, o co z naszego upowaznienia beda pyta¢ i niech dziela
si¢ z nimi swoimi oraz kosciofa nieszczesciami, ktérym, na ile bedziemy mogli,
bedziemy staraé sie zaradzié.

Tak niewicle, Bracia najdrozsi, na poczatku naszego postugiwania pasterskiego
na was chcemy natozyé. Rozumiemy, ze jest duzo wigcej tego, co proboszcz wiedzieé
1 przestrzega¢ powinien, lecz one w konstytucjach czy to Soboru Trydenckiego, czy
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tez synodu prowingcjalnego Gnieznieniskiego zostaty przekazane. Zach¢camy was
w Panu, abyscie czerpali z nich, jak ze Zrédet i prosimy oraz modlimy si¢ o wasze
wieczne zbawienie i pokéj przez Jezusa Chrystusa naszego Zbawiciela.

Wydane w Wilnie 25 lutego 1582 roku
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W pazdzierniku:
28. Szymona i Judy.
W listopadzie:
1. Wszystkich Swigtych.

Swieta, jakie przez plebanéw naszych wszystkim maja byé ogtaszane, ktére

w calo$ci nalezy zachowywaé.
W miesigcu styczniu:
1. Obrzezania Pariskiego.
6. Trzech Kroli.
W lutym:
2. Oczyszczenia N.M.P.
24. Mateusza Apostota.

W marcu:
26. Zwiastowania N.M.P.

W kwietniu:

25. Marka Ewangelisty, co najmniej rano.

W maju:
2. Filipa i Jakuba.
5. Stanislawa.
W czerwceu:
~ 24. Narodzenia w. Jana Chrzciciela.
29. Piotra i Pawla.
W lipcu:
25. Jakuba Apostota.
W sierpniu:
10. Wawrzynca.
15. Wniebowziecia N.M.P.
24. Bartlomieja Apostota.
We wrze$niu:
8. Narodzenia Matki Bozej.
21. Mateusza Apostota.
26. Przeniesienia $w. Stanislawa.
29. Michata Archaniofa.

11. Marcina Biskupa.
30. Andrzeja Apostota.
W grudniu:
21. Tomasza Apostota.
25. Narodzenia Pana naszego Jezusa Chrystusa.
26. Szczepana pierwszego Meczennika.
27. Jana Apostota i Ewangelisty.

Wszystkie niedziele w ciagu roku.

Niedziela Zmartwychwstania i dwa nastepne dni.
Whniebowstapienia Pafiskiego.

Najswigtszego Ciata Chrystusa
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»KRONIKA” KOSCIOEA FARNEGO W GRODNIE

Oprac. ks. Tadeusz Krahel

W dziale rekopis6w Biblioteki Uniwersyteckiej w Wilnie znajduje sie bo-
gaty zbiér ,Kronik koscioléw parafialnych...” oraz . Kronik kosciot6éw i klaszto-
réw...” diecezji wilefiskiej z lat 1848-1851. Znajduja sie one w fondzie nr 4.
Nie sg to wlasciwe kroniki lecz odpowiedzi na przyslany z kurii biskupiej
kwestionariusz, zawierajacy 10 pytan, dotyczacych §wiatyni parafialnej, jej
fundacji, uposazenia i wyposazenia, rzeczy cennych i zabytkowych, nagrob-
kéw, dzwonéw, §wiat, odpustéw, bractw, ,,wspomnien historycznych”, a tak-
ze parafii, parafian i ,fizjonomiji okolicy”. Formularze tych ,kronik” byly
drukowane na odpowiednich arkuszach, z ktérych pierwsza strona zawierala
karte tytulowa z miejscem do wpisania nazwy parafii oraz guberni, powiatu
i dekanatu, a nastepne strony zawieraly pytania i poliniowane miejsce na
odpowiedzi. Czesto odpowiedzi nie miescily sie na jednym arkuszu i zajmo-
waly wigcej stron. Byli jednak proboszczowie, ktérzy dali odpowiedzi bardzo
lakoniczne, mieszczace sie na jednym arkuszu.

Trudno dzi§ powiedzieé, kto byl inicjatorem tych kwestionariuszy. By¢
moze bylo to zarzadzenie ks. pratata Wactawa Zylinskiego, ktéry w grudniu
1846 r. zostal rzadca diecezji, a w lipcu 1848 r. byl prekonizowany na biskupa
wilefiskiego® . Zarzadzenie bowiem moglo pochodzi¢ z kofica 1847 lub po-
czatku 1848 r., gdyz w Kronice kosciola i klasztoru Wileriskiego pp. Benedyk-
tynek... mamy zapis, iz te kronike podpisala wlasnorecznie 15.03.1848 r.
przetozona klasztoru Teresa Zabtocka? Kroniki koscioléw i klasztoréw pocho-
dza z 1848 r.,, natomiast ,kroniki” koSciot6w parafialnych — z 18491 1851 r.
Trudno powiedzieé¢, czy wszystkie pochodzg z tych lat. Zachowanych bo-

! J. Kurczewski, Biskupswto wileriskie, Wilno 1912, s. 69; Tenze: Kosciél zamkowy czyli
katedra wileniska {...), cz. 3: Streszczenie aktéw kapituly wileniskiej, Wilno 1916, s. 488.
2 Bibl. Uniw. Wil. F 4 - A 2423.
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wiem ,kronik” w fondzie nr 4 z calej diecezji wilenskiej jest okoto dwustu.
Wsréd nich sa chyba wszystkich parafii z terenu archidiakonatu biatostockie-
go, ktéry w 1849 r. zostal odlaczony od archidiecezji mohylewskiej i przyla-
czony do biskupstwa wilefiskiego®.

Trzeba podkresli¢, ze ,kroniki” te sa cennym zrédlem do dziejéw diece-
zji wilefiskiej, poszczegélnych parafii i klasztoréw z potowy XIX w. Zawieraja
one nie tylko przekaz stanu 6wczesnego, ale takze wiele waznych informacji
historycznych. Tak na przyktad w Kronice kosciola parafialnego w m. Bialym-
stoku... — co podkreslil juz jej wydawca Jézef Maroszek — mamy ,,prawdziwg
date lokacji miasta Biategostoku w roku 1692”*, W Kronice kosciola i klaszto-
ru wileriskiego XX Augustianéw... mamy cenne informacje do dziejéw biblio-
teki tegoz klasztoru. Liczyla ona 1257 toméw, ,lecz w r. 1847 z powodu
Sledztwiennej Komissii, znacznie biblioteka nadrujnowang zostata, gdyz wiele
z wyzej pomienionych dziel przez niag zabrano”. Dalej podano, jak ona po-
wstawata®. W Kronice kosciola i klasztoru slonimskiego pp. Benedyktynek...
czytamy na przyklad, iz w roku 1842 ,,sumy posagowe w iloéci 15 149 . sr. 53
kop. i ziemne majatki w wiedze débr Pafistwa zabrane zostaly (...) Szkoty lub
pensyone w tym klasztorze nie utrzymywano, lecz sieroty i ubogich rodzicéw
cérek (poki to nie zabronione bylo) uczono nauki religii, czytac i pisa¢ i robo-
tek”®. To tylko wybrane przekazy, ale one $wiadcza o bogactwie informacji
zawartych w tychze , kronikach”.

Publikowana tu Kronika kosciota parafialnego w miescie Grodnie, potozo-
nego w diecezji wileriskiej, gubernii grodzieriskiej, powiecie grodzieriskim,
dekanacie grodzieriskim. 1849 nie nalezy do obszernych i bogatych w infor-
macje. Dotyczy ona parafii farnej. Odpowiedzi na kwestionariusz dat ks. J6-
zef Kostewicz, proboszcz i dziekan grodzienski. Niestety, nie mamy informacji
na temat jego zycia. Wiadomo, ze w 1849 r. mial 46 lat zycia i 14 lat kaptan-
stwa. Szczegélny niedosyt budzg odpowiedzi na pytanie 5 i 9. Zreszta i inne
odpowiedzi sa bardzo zwiezle i lakoniczne. Nasuwa si¢ przypuszczenie, ze
tenze proboszcz nie zadal sobie trudu, zeby lepiej zapoznaé sie z dziejami
swego kosciola i swojg parafig. Mimo tych zastrzezen ,.kronika” ta ma jednak
pewng warto$¢ i zawiera szereg waznych informacji, jak na przyktad kiedy
i w jakich okolicznosciach przeniesiono nabozenstwa parafialne z fary Witol-
dowej do kosciota pojezuickiego.

¥ Executorium decretum de limitibus Dioecesis Vilnensis (...), Vilnae 1854, s. 94.

* Ks. Jézef Bakowski, Kronika kosciola parafialnego w m. Bialymstoku polozonego
w diecezji wileriskiej, guberni grodzieriskiej, powiecie i dekanacie bialostockim. 1849,
»Bialostocczyzna” 1993, nr 2, s. 96, 99.

*BUWF 4 - A 2426.

SBUWF 4 - A 2311.

"BUWF 4 - A 2620.
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W publikowanym tekscie nie wszystko udato sig dobrz= odczytag, co za-
znaczamy odpowiednio w tekscie. Numeracja pytan pochodzi od wydawecy.

* * %

Kronika kosciota parafialnego w miescie Grodnie, potozonego w diece-
zji wileniskiej, gubernii grodzienskiej, powiecie grodzieniskim, dekanacie gro-
dzieniskim - 1849.

[1]. Kiedy i przez kogo zalozony, drewniany czy murowany, i kiedy wy-
murowany jezeli pierwiej byl drewniany, pod wezwaniem jakiego Swietego?
czy jest przy kosciele szpital i przez kogo fundowany?

Pierwiastkowy Kosciét Farny Grodzienski pod tytulem Assumptionis
Beatissimae Virg. Mariae byl fundowany przez Witolda, wielkiego ksiecia li-
tewskiego, w ktérym roku nie wiadomo - poniewaz pierwsza jego erekcja
przez wielorakie pozary zagingta®. Jest jednak tej erekcji odnowienie przez
Aleksandra kréla polskiego w roku 1499. Koéciél ten ze swoja wieza od funda-
mentu z kamienia ciosowego w gorze z cegly murowany, w stylu gotyckim
przez kilkakrotne pozary wiele ucierpial, mianowicie wr. 1782 dnia 8 maja,
kiedy caty dach na nim splonat i w murach porobily sie wielkie uszkodzenia.
Nadéweczas za wiedzg Officii naboZefistwo parafialne zostalo przeniesione do
kosciota po jezuickiego w rynku miasta naprzeciw pierwszego kosciota, ktéry
dzisiaj na cerkiew prawostawna jest obrécony, potozonego, gdzie takowe i po
dzi$ dziefi odbywa sie, a tak koéci6t po jezuicki stat sig kosciotem farnym® .

Kronika Jego nastepna: Kosciét ten sumptem JWJX. Franciszka Isajkow-
skiego biskupa smolefiskiego w roku 1663 wymurowany i od tegoz . 1667
konsekrowany pod tytutem S. Franciszka Ksawiera w strukturze krzyzowe;j
wsparty na 10 filarach z dwéma kaplicami dtugosci tokci 94, szerokosci 40
itylez wysoki.

[2]. Jakie posiadat fundusze ziemne lub w kapitalach i annuatach, przez
kogo i kiedy nadane, wiele jest filij nalezqcych do tej parafii i jak sie nazywa-
ja, jakie byly i sq obligacyje parafialnego i filialnego kosciola.

® Byt to najstarszy koéciél grodzienski, fundowany przez ksiecia Witolda, wedtug
J- Jodkowskiego w 1392 r. (Grodno, Wilno 1923, s. 71). Dzi$ nie istnieje, gdyz w 1961 r. zostal
przez wladze sowieckie wysadzony w powietrze.

? Obecnie jest on bazylikg katedralna.
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Fundusz ziemny stanowily dwa folwarki: Russota majaca osady chat 57
i Plebanowce chat 11. Te ostatnie odpadly za rzadu pruskiego'®. Russota za$
r. 1814 z rozporzadzenia nawowczas rektora Uniwersytetu Wileniskiego JW.
Biskupa Stroynowskiego za zgodzeniem si¢ Rzadu oddana byta we wladanie
bylemu Uniwersytetowi Wilefiskiemu w zamian ktérej tenze Uniwersytet na
utrzymanie ko$ciola i duchowienstwa wyplacat rocznie 950 rubli srebr. Roku
1842 od dnia 1 maja skarb oplaca kosciolowi, na duchowienstwo i wszystkie
potrzeby rubli srebr. 600. Obligacyi szczeg6lnych ten kosciét nie ma i filia
zadna do niego nie nalezy.

[3]. Jakie sq nagrobki w kosciele lub znakomitsze na cmentarzu, napisy
w wiernych przedstawic kopiach, sklepy kolatoréw gdzie sq Iub byly i jakie,
wymienic.

W tym koiciele znajduje si¢ sklepéw 9 z osobnemi wejsciami. Te z wyjat-
kiem jednych sg przykryte plitami kamiennemi, na ktérych napisy nastepne:
w Srodku kosciota: Fidelis Deus per quem vocati estis in Societatem Filii ejus
Jesu Christi — AD 1772. SI. 2. Na dwéch nagrobkach bocznych blisko srodko-
wego napisano: ,Requiescant in pace”. 3. Przed oltarzem Matki Boskiej na-
grobek 1szy ,Tu lezg grzesznicy”. 2gi ,,Surgite mortui ad judicium Dei.

D.O. M.

Wieczno$é.

Wiekiem péznym otworzy

Ze Grodzienski Podkomorzy
Kazimierz na Wa(...Jknowie Micuta po zmartlej gtowie
Tu naznaczyl plac spokoju

Zawsze w radach mezny w boju.
Swiadcza dziela, dziala, groty
Jakiej w wojsku mu ochoty

Za dwéch kréléw on wojownik
Dzielny Zolnierz i putkownik
Zbrojnych hufcéw raz z orezem
Wraz przy wierze stawnym mezem
Na sejm postem z wolnym glosem
W trybunalach prawdy glosem

1 Nie daleko od Grodna, na zachéd, przebiegata po 1795 r. granica zaboru pruskiego
i dlatego Plebanowce, jako znajdujace si¢ w innym panstwie, parafia stracila ze swego
uposazenia.
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Sedzia zamknal wiek Zrenicg

Z KoHatajéw zyt K...cg?

Imie samej Eufrozyma

Stawa cnotg heroiczng

Lezg w parze, kto je mija

Prosim o Zdrowa$ Maryja.

Hoc opus

Obiit A.O. 17 die A M. SSS.TRi G. a B.VM

(...)tur honoris.” .

4. Nagrobek inny z napisem: ,Memor esto congregationis tuae?”

[4]. Wiele jest dzwondw;, jakie napisy na nich, przez kogo konsekrowane
lub tylko $wigcone i kiedy nadane kosciolowi, wiele wazq pudéw mniej wiecej.

Dzwonéw jest dwa: 1szy wiekszy wazy okolo 15 pudéw, przez kogo ko-
$ciotowi byt nadany, nie wiadomo. O po$§wieceniu i konsekracji tego, réwniez
I mniejszego zadnego $ladu nie masz.. Napis na nim nastepny:

~Anno 1637 fusa sonui”;

nizej: ,Anno 1659 per Moschos exusta tacui”;

dalej: ,Anno 1667 Regiomonti refusa resonare coepi”. ,Hans von Ohru”.

2ugi mniejszy wazy okoto pudéw szesciu, napis na nim nastepny:

»Sanctus Ignatius, Sanctus Franciscus Xaverius.

»In omnem terram exivit sonus eorum et in fines orbis terrae verba eorum”.

Anno 1703.15 Augusti ad Ecclesiam Grodnensem Re. Ppum Soc. Jezu
fecit Jacobus Dinckel Meuer”.

[5]. Historyczne wspomnienia jakie ten kosciét posiada, od czaséw naj-
dawniejszych az do dni naszych? bqdz z podati ustnych, lub w pamieci sta-
rych ludzi przechowane zebraé i opisaé.

Historycznych wspomnien zadnych nie ma.

[6]. Skarbiec lub zakrystia jakie sprzeta godne wspomnienia posiada, i
lubo wizytami objete, tu wymienié.

Miedzy sprzetami koscielnemi znakomitsze s3a: monstrancium srebrne
pozlacane misternej roboty, puszka srebrna kamieniami czeskiemi sadzona,
lampa srebrna z gatkami, tanicuszkami wazaca funtéw 16, krzyz procesjonal-
ny srebrny misternej roboty. ornaty i inne ozdoby niegdy$ wytworne i drogie,
dzi$ przez wiek sptowiale i mocno uszkodzone.
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[7]. Jakie festa, odpusty i bractwa sq przywiqzane do kosciota i za jakie-
mi upowaznieniami.

Festow jest cztery: w dziefi §w. Kazimierza, do ktérego przywigzane jest
czterdziestogodzinne nabozeristwo, w dzien Sw. Tréjcy, na dzieri §w. Fran-
ciszka Ksawiera jako titulum kosciola. Przez kogo i kiedy upowaznione nie
wiadomo - i Najéw. Panny Maryi Szkaplernej — ten fest upowazniony przez
JW. Biskupa Cywinskiego.

Bractw jest dwa: Sw. Tréjcy i Najéw. Maryi Panny Szkaplernej. Ostatnie
upowaznione przez JW. Biskupa Cywinskiego, o upowaznieniu pierwszego
zadnego tez $§ladu nie ma.

[8]. Wyliczy¢ ozdoby Koscielne, moggce zwrdcié uwage pod wzgledem sztuki
Iub wspomnien historycznych. Wymieni¢ znakomitszych proboszczdéw, ktérzy
naukq, uposazeniem kosciola, lub dobroczynnosciq styneli.

Miedzy pryncypalnemi ozdobami kosciota jest wielki oltarz na trzy kon-
dygnacyje podzielony, caty rzezbami prawdziwie mistrzowskiej roboty ozdo-
biony. Patron kosciola $w. Franciszek Ksawery w srodku oltarza umieszczony,
otoczony jest Apostotami wielkosci wigkszej nad zwyczajng. Nad nim Zbawi-
ciel wéréd . Ewangelistéw — wyzej chér Anioléw ze stosownemi rzezbami.

Z proboszczéw znakomitych zwlaszcza w pézniejszych czasach
Ka(...)tbowski , J6zef M(...)aiski kanonik inflantski, Ignacy Kontrym kanonik
wilenski. Od tego czasu koscidt byt zarzadzany przez administratoré6w az do
roku (...)46.

[9]. Do czyjego dziedzictwa nalezy wies, lub miasteczko gdzie sie koscicl
znajduje. Dobra te jak i kiedy z rgk do rqk przechodzily.

Kosciot w miescie gubernialnem Grodnie.

[10]. Liczba parafian plci obojej. Powierzchowna postacé budowy kosciofa.
Fizjonomija okolicy. Charakterystyka parafian.

Parafian w ogdle plci obojej liczy sie 7484.

Kosciét w érodku miasta w figurze krzyzowej wymurowany, frontem na
zachéd polozony, ma facjate dwoma wiezami ozdobiong. Na é§rodku wznosi
sie koputa o dwéch kondygnacjach blachg miedziang pokryta. Wszystko
w stylu i guécie wytwornym, stanowi niezaprzeczenie gléwng ozdobe miasta.
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Polozenie miasta jest gorzyste przecigte Niemnem miedzy wzniostemi brze-
gami plynacym.
Parafianie s charakteru tagodnego i dosé poboznego.

Ks. J6zef Kostewicz proboszcz i dziekan grodzienski
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MIEDZYNARODOWA KONFERENCJA NAUKOWA
wVYSKUPAS ANTANAS BARANAUSKAS: ASMENYBE IR APLINKA”
(~BISKUP ANTONI BARANOWSKI: 0SOBOWOSC 1 SRODOWISKO”)

WILNO, 21-22 LISTOPADA 2002 ROKU

Przypadajaca 26 listopada 2002 r. setna rocznica §mierci bpa Antoniego
Baranowskiego byta okazjg do zorganizowania konferencji naukowej poswie-
conej temu wybitnemu pasterzowi, uczonemu i poecie. Sesje naukowg zor-
ganizowat Instytut Historii Litwy razem z Litewskg Katolickg Akademig Nauk.
Rozpoczeta sig¢ ona Msza §w. koncelebrowang w bazylice katedralnej w Wil-
nie (w kaplicy §w. Kazimierza) pod przewodnictwem biskupa z Telsz dr. Jona-
sa Boruty, prezesa Litewskiej Katolickiej Akademii Nauk. Obrady natomiast
miaty miejsce w gmachu Instytutu Historii Litwy (ul. Kraziu 5).

Wypada poda¢ najwazniejsze dane z zycia bpa Baranowskiego (po litew-
sku Antanas Baranauskas). Urodzil si¢ on 17 1 1835 1. w miasteczku Onikszty
w powiecie witkomierskim. Ukoniczyt Seminarium Duchowne w Worniach,
a nastepnie Akademie Duchowng w Petersburgu, w ktérej tez jakis czas pra-
cowal jako profesor, kapelan i bibliotekarz. W 1867 r. zostal mianowany profe-
sorem Seminarium Duchownego w Kownie. Potem byt jego wicerektorem, tu
otrzymal nominacj¢ na kanonika, a nastepnie pratata kapituly katedralnej
zmudzkiej, a w 1883 r. papiez Leon XIII prekonizowat go na biskupa sufraga-
na diecezji zmudzkiej. W 1997 r. zostal biskupem ordynariuszem diecezji
sejneniskiej. Zmarl 26 XI 1902 r. i pochowany zostal w katedrze sejnenskiej.
Jako pasterz dzialal w duchu pojednania polsko-litewskiego.

Zaznaczyt sig on nie tylko jako kaplan i biskup, ale takze jako poeta,
matematyk, filozof i lingwista. Z utworéw poetyckich najbardziej znany jest
~Anyksciu silelis” — ,Borek oniksztyniski” (niektérzy ttumaczg ,,Lasek oniksztyn-
ski”), zaliczany do klasyki literatury litewskiej. Napisal wiele wierszy i piesni
religijnych. Z dziel matematycznych i filozoficznych wypada wymienié ksigz-
ke ,,O wzorach stuzacych do obliczania liczby liczb pierwotnych, nie przekra-
czajgcej danej granicy”, wydanej przez Akademie Umiejetnosci w Krakowie
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w 1895 r. 1,,0 progresji transcendentalnej, oraz o skali i sifach umystu ludz-
kiego” (Warszawa 1897).

Sympozjum otworzy! dr Dariusz Staliunas, wicedyrektor Instytutu Histo-
rii Litwy, ktéry wprowadzil w tematyke i powital zgromadzonych uczestni-
kéw. Pierwszy referat wyglosil Vytautas Jogela na temat ,, Antoni Baranowski
w Akademii Duchownej w Petersburgu”. Nastepnie bp Boruta w swoim wy-
stapieniu odpowiadat na postawione przed siebie pytanie czy idee bpa Anto-
niego Baranowskiego doczekaly sie swego wypelnienia. Biskupa Bara-
nowskiego jako matematyka przedstawil prof. Jonas Kubilius, byty dlugoletni
rektor Uniwersytetu Wileniskiego. Podkreslil on, ze Baranowski byt twérca
litewskich terminéw matematycznych, ktérych szereg przetrwato do dzis. Nie-
ktére jego dziela matematyczne byly drukowane w Krakowie i Warszawie, ale
wiekszo$¢ pozostalo w rekopisach.

Trudno omawiaé wszystkie wygloszone referaty. W ciaggu dwéch dni
wygloszono ich dziewietnascie. Dotyczyly r6znych dziedzin zycia i dziatal-
no$ci bpa Baranowskiego. Dalia Ciocyte wyglosila referat na temat Boga
i narodu w poematach Antoniego Baranowskiego, natomiast prof. Vanda Ze-
koniene przedstawita koncepcije ekologii wedtug ., Borku oniksztyfiskiego”, zas
Paulius Sybacius podjat sie trudnego zadania ukazania Europy widzianej ocza-
mi A. Baranowskiego. Prof. Egidijus Aleksandravicius poruszy! problem ,len-
komaniji”, zarzucanej Baranowskiemu przez lideréw litewskiego ruchu
narodowego. Wydaje sig, ze odpowiednikiem litewskiego terminu ,lenkoma-
nija” bytby zwrot ,,polakomania”. Bronius Makauskas wgtlosil referat na temat
Antoniego Baranowskiego jako “niezrozumianego intelektualisty i biskupa”,
a Algimantas Katilius zwrécil uwage na stosunek bpa Baranowskiego do wpro-
wadzania przez wladze carskie do Seminarium Duchownego wykladu przed-
miotéw w jezyku rosyjskim. Aldona Prasmantaite data w swoim wystapieniu
spojrzenie na Pismo $§w. w kontekscie katolickiej kultury Litwy XIX w., uwzgled-
niajac przede wszystkim przeklady i ttumaczy. Darius Staliunas ukazal pery-
petie zwigzane z wprowadzaniem przez wladze carskie do szkét wykiadu
katolickiej wiary w jezyku rosyjskim. Krzysztof Buchowski przedstawit sto-
sunki polsko-litewskie na Ziemi Sejnefiskiej na przetomie XIX i XX w., nato-
miast Vilma Zaltauskaite zajela sie problematyka stosunkéw wiadz rosyjskich
ze Stolicg Apostolskg w ostatnich dziesigtkach lat XIX w. Piszacy te stowa
zaprezentowal referat na temat rzgd6w bpa Stefana Zwierowicza w diecezji
wileniskiej w §wietle pamietnikéw ks. Jana Kurczewskiego. Warto tu zazna-
czyé, ze bp Zwierowicz rzadzit w Wilnie w tym samym czasie co bp Bara-
nowski w Sejnach. Konferencje podsumowata i zakoficzyla Regina Laukaityte
z Instytutu Historii Litwy.
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W tej konferencji naukowej wzieli udzial przedstawiciele wielu oérod-
kéw naukowych Litwy: Uniwersytetu Wilefiskiego, Uniwersytetu im. Witolda
Wielkiego w Kownie, Uniwersytetu Gospodarstwa Wiejskiego w Kownie, Uni-
wersytetu w Klajpedzie, Uniwersytetu w Szawlach. Najliczniej reprezento-
wany byt Instytut Historii Litwy w Wilnie. Litewska Katolicka Akademie Nauk
reprezentowat biskup telszewski Jonas Boruta. Z Polski byto trzech history-
kéw: Bronistaw Makowski z Warszawy oraz Krzysztof Buchowski i ks. Tade-
usz Krahel z Bialegostoku.

Nalezy wyrazi¢ uznanie organizatorom tej sesji naukowej, ze w ten spo-
s6b uczcili pamig¢ bpa Baranowskiego w setna rocznice jego $mierci i przy-
pomnieli tak zastuzonego dla Kosciola na Litwie i w Polsce pasterza oraz
przyblizyli jego zastugi dla kultury litewskiej.

ks. Tadeusz Krahel
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SYMPOZJUM
, UNIWERSYTET I KOSCIOE W EUROPIE”
RZYM, 18-20 LIPCA 2003 ROKU

Tysiac oémiuset delegatéw - przedstawicieli srodowisk akademickich
z czterdziestu krajéw europejskich, pie¢dziesieciu Rektoréw i trzydziestu
Biskup6éw z réznych diecezji o bogatej tradycji uniwersyteckiej brato udziat
w Sympozjum, ktére odbylo sie w Rzymie, w dniach 18-20 lipca, nt. ,,Uniwer-
sytet i Kosciét w Europie”. Powyzsze sympozjum zostato zorganizowane przez
Rade Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE) przy wspétudziale Komisiji ds.
Wychowania Episkopatu Wtoch (CEI) w Papieskim Uniwersytecie Lateran-
skim. Liturgia, spotkania modlitewne i niektére konferencje naukowe, zrze-
szajgce wszystkich uczestnikéw, odbywaly sie w Bazylice Sw. Jana na
Lateranie.

Koéciét i Uniwersytet, mimo ze réznig sie bardzo w swojej strukturze sg
wigczone w obreb cywilizacji humanistycznej i kultury §wiatowej, ktérej cen-
trum zainteresowania jest czlowiek. Poszukiwania dotyczgce kompetencji
i ksztaltowania wlasciwej relacji pomiedzy Koéciolem a Uniwersytetem wy-
pelnialy trzy dni prelekcji i dyskusji dziewietnastu grup studyjnych, w kté-
rych brali udzial reprezentanci réznych srodowisk, skupiajac swojg uwage
na nastepujacych tematach: Osoba ludzka: genealogia, biologia, biografia;
Miasto ludzkie: spoteczenstwo, srodowisko, ekonomia; Miejsce nauki: wyna-
lazki, technologie, zastosowanie; Twérczo$é i pamieé: sztuka, literatura, mu-
zyka, dramat.

Wystapienia naukowcéw, wykladajagcych na Uniwersytetach réznych
panstw Europy byly wynikiem ich codziennej pracy twoérczej a takze kon-
frontacji wiedzy teoretycznej z kultura narodu, ktérego prelegenci byli repre-
zentantami. Poruszana problematyka byla zbiezna z tre§cig nauczania
papieskiego, ktérego odzwierciedleniem stata si¢ Adhortacja Apostolska Ecc-
lesia in Europa (Koéci6t w Europie) z 28 czerwca 2003 roku, nawigzujaca do
relacji pomigdzy Kosciolem a Uniwersytetem w rozdziale nt. Ewangelizowa¢
zycie spoleczne. W powyzszej adhortacji, podkreslit w swoim wystgpieniu,
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Kardynat Karl Lehmann, Przewodniczacy Konferencii Episkopatu Niemiec,
Jan Pawet II potwierdzil ,tak” Koéciota dla zjednoczonej Europy. W tym sa-
mym czasie jednak zwrécil uwage na grozace niebezpieczenstwa, ktére mo-
gtyby by¢ wynikiem rozpowszechnionej , fragmentaryzacji egzystencji”, a ktére
mogg sie mnozy¢ ze wzgledu na krétkowzroczna realizacje projektu zjedno-
czenia Europy. ,Krétkowzroczno$¢ moze determinowaé niczym nie skrepo-
wane konsekwencje takze w srodowisku uniwersyteckim, gdyby pozostato
ono tylko w stuzbie komercii, a nie wlasciwego ksztaltowania postawy miode-
go czlowieka, poszukujacego prawdy naukowej, ktéra powinna by¢ podsta-
wowym kryterium wartoéciowania dla prawidlowego funkcjonowania
Uniwersytetu” — dodat Kardynat Lehmann. Stad rodzi sie potrzeba ~ stwier-
dzit biskup Chur, Amadéo Grab, Przewodniczacy CCEE, ktéry zainaugurowat
sympozjum, odnowienia dialogu pomiedzy Koéciotem a Uniwersytetem, po-
przez poszukiwanie motyw6w jednoczacych wiedze i nauczanie teologicz-
ne, na kontynencie, ktéry kazdego dnia do§wiadcza napiecia pomiedzy
jednoscia a podziatem”. To poszukiwanie powinno odbywaé sie w duchu
ekumenizmu - podkreslil Biskup Grab. Europa nie moze sama dopetnic¢ tego
zadania. To jest praca, ktéra Pasterze w sposéb szczegélny, powinni dopetniac,
zawierzajgc zawotaniu Chrystusowemu: ,Mam jeszcze inne owce, ktére nie 53
z tej owczarni i te przyprowadze do siebie”.

Zjednoczona Europa to przede wszystkim Europa zjednoczonych warto-
Sci, napisat Prezydent Wloch Carlo Azeglio Ciampi, w swoim pozdrowieniu,
ktdre odczytal Przewodniczacy Emeryt Sadu Konstytucyjnego, Cesare Mira-
belli. “Dziedzictwo kultury ktére harmonizuje i sprzyja zjednoczeniu wszyst-
kich komponentéw skladajacych sie na fenomen jednosci kontynentu: faktory
historyczne, religijne, socjalne, ktére sugeruja wartosci odnoszace sie do god-
noéci osoby ludzkiej, przezywanie solidarnosci miedzy narodami, zwrécenie
uwagi i postawienie w centrum intereséw dotyczacych wlasciwego rozwoju
kultury humanizmu z uwzglednieniem wkladu srodowiska uniwersyteckiego
i Kosciota, moga przyczynic¢ sie do ksztaltowania wtasciwego oblicza starego
kontynentu”. Odnoszac sig¢ do tych mysli, Sekretarz Generalny Konferencii
Episkopatu Wloch, Monsignor Giuseppe Betori, przypomniat wklad wieiu
naukowcéw chrzeécijaniskich w opracowywaniu konstytuciji narodowych,
a takze zdecydowane ich stanowisko na rzecz wartosci wspélnych dotyczg-
cych funkcjonowania wspélnoty ludzkiej w kontekscie danego narodu i rze-
czywistosci politycznej. Réwniez dzisiaj, w momencie kiedy klaruje sie
podstawowy zapis dotyczacy Konstytucji Zjednoczonej Europy, Uniwersytety
— powiedziala Minister O$wiaty Letizia Moratti — s3 wezwane do tego, aby
przyczyniac¢ si¢ do wzrostu kultury cztowieka i odkrywania prawdy nauko-
wej wpisanej w rozwdj kazdej osoby ludzkiej. Beda mogly to zrobi¢ w mo-



132 Sprawozdania i recenzje

mencie, kiedy uwzglednia korzenie chrzescijanskie kultury europejskiej, nie
odmawiajac ksztaltowania wlasciwych relacji ze wspélczesnoscig. Takie zma-
gania przyczynia si¢ do uksztaltowania kultury prawdziwie humanistyczne;j”.
Ale ponad odnowienie jednoéci humanistycznej kultury, ktéra stawia w cen-
trum cztowieka z jego godnoscia i potrzebami — podkreslit Rektor Uniwersyte-
tu Sapienza w Rzymie, Giuseppe D’Ascenzo — Uniwersytet jako $érodowisko
w ktérym poszukuje sie i promuje prawde dotyczaca wszystkich wymiaréw
zycia ludzkiego jest wezwany do odrzucenia pokusy odnoszacej sie¢ do za-
spokojenia rynku poszukujacego wykwalifikowanych pracownikéw z ukon-
czonym dyplomem studiéw w celu promocji oséb wyksztatconych
i dobrze przygotowanych do wypelnienia czekajacych je zadan. Rektor Uni-
wersytetu Cattolica przypomnial, Ze tak jak zadaniem Kosciota i Uniwersyte-
tu powolanego w $redniowieczu jako $rodowisko do promocji prawdy
dotyczacej kazdego wymiaru egzystencji ludzkiej byto umiejetne poprowa-
dzenie czlowieka z porzadku $redniowiecznego ku partykularyzmom wsp6i-
czesnych konwiwencji polityczno-pafistwowych, tak dzisiaj, w rzeczywistosci
nieuniknionych zmian politycznych, ich zadaniem jest umiejetne ukierunko-
wanie czlowieka ku uniwersalizmowi o nowych formach partykularyzmu
w porzadku polityczno-pafnstwowych struktur, z zachowaniem catej prawdy
dotyczacej godnosci ludzkie;j.

Papiez podczas audiencji w sobote, 19 lipca, powiedzial, ze Europa jutra
potrzebuje nowego humanizmu, ktéry bedzie szczesliwa syntezg wiedzy teo-
logicznej, filozoficznej i innych nauk, na wzér tego ktéry przybrat odpowied-
nig forme w XIIIi XIV wieku. Synteza, ktéra bylaby niemozliwa jako kompletna
bez chrzescijafistwa. W ten sposéb Jan Pawet 11 odniést sie do tworzenia od-
powiedniego ducha i wlasciwego oblicza Europy XXI wieku z odniesieniem
si¢ do korzeni chrzescijafistwa. Tworzenie dzisiejszej Europy nie moze byé
zredukowane jedynie do potrzeb ekonomicznych ale powinno uwzglednia¢
glebszg analize tajemnicy czlowieka ksztattujacego swoja postawe w oparciu
o kulture uniwersytecka. Potrzeba wspélnych wartoéci oraz instytucji nie moze
ogranicza¢ sie do racji politycznych. Zjednoczona Europa jest rzeczywiscie
mozliwa kiedy umieszczona zostanie w ramach powszechnej zgodnosci kul-
tur i nie bedzie ograniczala si¢ do zdefiniowania racji politycznych, ale znaj-
dzie wspélny jezyk spoleczny przy réznorodnej tozsamosci odnajdujacej
zbiezno$¢ w obrebie wartosci zasadniczych. Dlatego tez uniwersytet jak tez
Koéciél, jako jedne z najstarszych instytucji na kontynencie europejskim,
zobowigzane s3 do budowania nowego humanizmu kulturowego poprzez
otwarcie serc i umysléw wznoszac si¢ ponad absolutystyczne ambicje z otwar-
ciem na dialog pomiedzy dyscyplinami nauki, racjami funkcjonowania pan-
stwa i potrzebami kulturowymi cztowieka. Tak jak nowa Europa nie moze by¢

Sprawozdania i recenzje 133

projektowana bez odniesienia si¢ do zrédet chrzescijafistwa, tak funkcjonowa-
nie uniwersytetu nie moze by¢ zredukowane do fragmentarycznego formowa-
nia $rodowiska naukowego ,produkujacego” specjalistéw poszczegélnych
dziedzin. Uniwersytety powolane sg do tego, aby by¢, zgodnie z ich pierwotng
i najbardziej autentyczng tradycja, miejscami w ktérych ksztattuje sie doskona-
ty sposéb otwarcia na wiedzg, pasje w poszukiwaniu prawdy i zainteresowanie
historig oraz potrzebami cztowieka. Uniwersytet jest miejscem ksztaltowania
humanizmu, obszarem kultywowania wiedzy, miejscem w ktérym osoba ludz-
ka znajduje spdjnoé¢ zamierzonych dziatan, madros¢ dotyczaca przesziosci
i przyszlosci, skuteczng zachete do wlasciwej stuzby cztowiekowi, z uwzgled-
nieniem jego nienaruszalnej godnosci osobistej, a takze zwigzkéw ktére go ksztat-
tuja, oddzialujac na siebie w tym zlozonym ukladzie spotecznym naszych
czaséw.

ks. Andrzej Proniewski
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IV SWIATOWE SPOTKANIE RODZIN:
»RODZINA CHRZESCIJANSKA - DOBRA NOWINA NA TRZECIE TYSIACLECIE”
MANILA (FILIPINY), 22-26 STYCZNIA 2003 ROKU

W dzisiejszym $wiecie wielu zdaje si¢ zapominaé, ze instytucja malzen-
stwa i rodziny ma Bozy charakter i strukture. Ze winna by¢ szkolg wiary,
milosci i modlitwy. Dowodem na to moga by¢é podejmowane w wielu krajach
préby zréwnywania rodziny i zwigzkéw homoseksualnych do jednego mianow-
nika. Jan Pawel I w jasny spos6b daje do zrozumienia, ze zaden rzad nie moze
manipulowa¢ tg podstawowa komérka spoteczna i ingerowaé w jej nature.

Okazja do przypomnienia tych, jak tez innych fundamentalnych zasad
sq organizowane od 1994 roku Swiatowe Spotkania Rodzin. Serie tego rodza-
ju inicjatyw duszpasterskich rozpoczat Ojciec Swiety Jan Pawel II w Roku
Rodziny. Spotkania takie odbywajg sie co trzy lata. Pierwsze odbylo sie
w 1994 roku w Rzymie. Kolejnym miejscem byto Rio de Janeiro (1997) i po-
nownie Rzym podczas trwajacego Roku Jubileuszowego.

W Manili, stolicy Filipin w dniach 22-26 stycznia b.r. odbylo si¢ IV Swia-
towe Spotkanie Rodzin pod hastem: Rodzina chrzescijariska — dobra nowina
na trzecie tysigclecie.

Filipiny to azjatycki kraj zlozony z ponad 7100 wysp. To jedyny kraj tego
kontynentu, gdzie rozwinat sie katolicyzm. Filipiny nazywane sg azjatyckim
przedmurzem chrzescijafistwa. Nie bez powodu. Z chrzescijafistwa bowiem
wyplywa tu prawo stanowione. Konstytucja filipifiska broni zycia od poczecia
i zakazuje rozwod6w. Ten wlasnie kraj wybrat Ojciec $wiety na miejsce kolej-
nego Spotkania Swiatowego Rodzin.

Spotkanie w Manili rozpoczat Miedzynarodowy Kongres Teologiczny.
Podczas jego inauguracji nuncjusz apostolski na Filipinach abp Antonio Fran-
co przekazat pozdrowienia dla uczestnikéw od Jana Pawta II. W trzydniowym
Kongresie nawigzujacym do hasta przewodniego uczestniczylo 3,7 tysiaca
delegatéw z siedemdziesigciu dwéch pafistw §wiata. W specjalnym przesta-
niu odczytanym przez abpa Franco Ojciec Swigty wyrazit swéj zal z powodu
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swojej nieobecnosci w Manili. Papiez zapewnit, ze bardzo chcial przyby¢ na
$wieto rodzin na Filipinach, ale okazato sie to niemozliwe. ~Bedziemy towa-
rzyszy¢ wam naszymi modlitwami” — zapewnit Ojciec Swiety. W tym samym
przestaniu papiez mianowat swoim nadzwyczajnym wystannikiem kardyna-
la Alfonso Lopez Trujillo, przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Rodziny.

Zgromadzonych w git6éwnej auli Filipifskiego Centrum Kongresowego
powitat przewodniczgcy Komitetu Organizacyjnego uroczystosci bp Socrates
Villegas. ,Jesteémy biednym krajem i moda demokracjg, ale jeste$my bogaci
nasza wiarg i naszg mitoscia do rodziny” — powiedziat bp Villegas.

Burzliwe oklaski powitaty kolejnego méwce, arcybiskupa Manili kard.
Jaime Sina. ,Dumny jestem, ze Filipiny w ogéle i Manila w szczeg6lnosci
zostaly wybrane raz jeszcze przez Ojca Swigtego na tak wazne wydarzenie
w zyciu Ko$ciota” — powitat zgromadzonych kardynat, ktéry cieszy sie tutaj
niezwyklym autorytetem. Byt on jednym z gtéwnych promotoréw bezkrwa-
wej rewolucji na Filipinach w 1986 roku, kiedy dwa miliony ludzi z rézanica-
mi w rekach obalito dyktature Ferdinanda Marcosa.

Kard. Sin pozdrowit takze najmtodszych uczestnikéw kongresu. Jako ofi-
cjalnych uczestnikéw konferencji zarejestrowano bowiem czterdziesci dwa
niemowleta. ,,Nie wiem czy zrozumieja cokolwiek z naszych obrad - zazarto-
wat Sin - ale ciesze sie, Ze sg z nami cate rodziny”.

Msze $w. otwierajacg Kongres odprawil przewodniczacy Konfereacji
Biskupéw Filipin, abp Orlando Quevedo. W koncelebrze uczestniczy! metro-
polita krakowski, kardynat Franciszek Macharski, ktéry w czasie kongresu
wyglosi referat ,O rodzinie jako drodze Kosciota”. Kard. Macharski powie-
dzial KAl Ze jest to rozwiniecie tematu o czlowieku nazwanym przez papie-
za Jana Pawla II,,drogg Kosciota”. ~ To pierwszy powéd mojej obecnosci tutaj
— wyjasnif metropolita krakowski. - ,Drugim jest fakt — stwierdzit polski kar-
dynat - ze na Filipinach najbardziej w catej Azji rozwineto sie nabozenstwo
do Milosierdzia Bozego”.

Polske w Manili reprezentowala dwudziestoosobowa delegacja z wspo-
mnianym juz metropolitg krakowskim kardynatem Franciszkiem Macharskim
i przewodniczacym Rady Episkopatu Polski ds. Rodziny, biskupem fomzyn-
skim Stanistawem Stefankiem na czele. Obecnoéé Polski na kongresie zostala
takZe zaznaczona na ré6zne sposoby, na przyklad: w grupie matzefistw, ktére ze
$wiecami w rekach szly ma czele procesji podczas Mszy $w. inauguracyjnej
znalazly sig¢ dwie polskie pary: Ewa i Lech Kowalewscy z Human Life Internatio-
nal Europa oraz Pawet i Mirostawa Kwasowie z Rady Episkopatu Polski ds. Ro-
dziny.

W wielu wykiadach (teksty wykladéw dostepne sg w jezyku angielskim
w materiatach wydanych drukiem jako akty kongresowe) przypominano praw-
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de, ze rodzina to nie tylko instytucja spoleczna, ale przede wszystkim sakra-
ment. Na tym polega wielko§¢ malzenistwa chrzescijafiskiego, ze jest to przy-
mierze zawierane migdzy soba, ale wobec samego Jezusa Chrystusa, ktéry
jest jego §wiadkiem. Dlatego malzefistwo chrzescijariskie jest wolaniem
w strone przyszlosci, azeby na tym mocnym fundamencie budowaé przy-
szlod¢ §wiata. Wszystkie malzenistwa na §wiecie zagrozone sg wspdélczesny-
mi przejawami dzialania zla, takimi jak aborcja, postulowanie ,,matzenstw”
homoseksualnych i eutanazja. Apele, kt6rych stuchalismy, byty wielkim wo-
taniem o zycie i dla zycia.

Wyrazem troski o Zycie byly wystepy dzieci, a takze czynny udziat licz-
nych malzenstw w Liturgii. Malzonkowie czytali teksty mszalne, odmawiali
modlitwe wiernych, szli w procesji z darami... Ukazuje to, ze powotanie do
zycia w rodzinie ma réwnie wielka warto$¢ dla Kosciola, jak stan kaptanski
czy zakonny. '

Tres¢ wystapiefi kongresowych da sie sprowadzi¢ do kilku stéw kluczy.
Pierwszym stowem dobrej nowiny jest PRAWDA. Rodzina — czym jest i czym
powinna byé wedtug zamystu Bozego? To jest ten wspanialy skarbiec, ktéry
kazda rodzina niesie jako Kosciét domowy. Kazda rodzina jest wlascicielem
tego skarbca, jest wlascicielem prawdy i dlatego moze by¢ swiattem, moze
by¢ przewodnikiem. A prawda pochodzi od Boga, bo On jest stwércg rodziny.
Bég Stwdérca zaprogramowat szczeg6lowe relacje miedzy matzonkami: me-
zem i Zona, oraz miedzy rodzicami i dzieémi.

Prawda w sposéb szczegélny opisuje drugie stowo, a jest nim MILOSC.
Najdluzej trzeba zatrzyma¢ sig¢ przy mitosci, ktéra zostata pozbawiona tresci,
a ktérej trzeba przywrécié jej dynamike i skutecznosé. Mitoéé jest ,laska,
ktéra otrzymaliScie w sakramencie malzefistwa i ktéra trwa w czasie, pocho-
dzi z przebitego wt6cznia Serca Odkupiciela, ktéry na ottarzu Krzyza ztozyt
sie w ofierze za Kosci6t, swa oblubienice, idac na §mier¢, aby zbawi¢ wszyst-
kich. Ta taska zatem niesie ze soba specyfike zwigzana z jej pochodzeniem:
jest taskg milosci, ktéra si¢ ofiaruje, milosci, ktéra oddaje si¢ i przebacza;
miloéci bezinteresownej, ktéra zapomina o wtasnym cierpieniu; mitosci wier-
nej az do $mierci; mitoéci owocujacej zyciem”.

Milos¢ ofiarna otwiera przed rodzing droge SWIETOSCI. ,Oczywiscie nie
zawsze jest to latwe i w zyciu codziennym nie brak zasadzek, napieé, cier-
pienia i takZze zmeczenia. Jednak na swojej drodze nie jestescie sami. Z wami
jest zawsze obecny i dziala Jezus - tak jak byl w Kanie Galilejskiej, w chwili
trudnosci dla tamtych nowozefic6w” - méwit Ojciec Swiety do rodzin $wiata.

Zycie w Zywym sakramentalnym zjednoczeniu z Jezusem owocuje SZCZE-
SCIEM w rodzinie i otwiera dom wiasnej rodziny na gloszenie Dobrej Nowiny
innym wspélnotom. Rodzina podejmuje zadania MIS]JI - badZcie przewodni-
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kami w Kosciele i w §wiecie: to konieczno$é, ktéra wyplywa z samego sakra-
mentu malzenstwa, ktéry zawarliscie, z waszego bycia Koéciotem domowym,
z waszej misji matzenskiej, ktéra charakteryzuje was jako podstawowe ko-
morki spoleczenstwa.

Kongresowi teologicznemu towarzyszyl Kongres Cérek i Synéw, w kto-
rym uczestniczg dzieci dorostych delegatéw. Bardzo gteboko przeméwito do
zebranych odczytanie o§wiadczenia Kongresu Dzieci (Synéw i Cérek). Zosta-
to to naprawde wspaniale przygotowane: i dziewczynka wybrana do czyta-
nia, i sceny, ktére podczas czytania dokumentu byly pokazywane na telebimie.
Oto fragment tego o$wiadczenia: “Méwimy glosno, aby caty §wiat ustyszat:
~Dziekujemy!” Dziekujemy Jezusowi, ktéry sprawil, ze te dni byty tak rado-
sne i tak owocne! (...) Wyznajemy nasza najgtebsza wiare w Rodzine Chrystu-
sowa jako Dobra Nowine na Trzecie Milenium: Wierzymy w Rodzine
Chrystusows, ktéra odzwierciedla milo$é Boza. (...) Wierzymy w Rodzing Chry-
stusowa, ktéra stuzy zyciu. (...) Wierzymy w Rodzine Chrystusowa, ktéra zyje
i odzwierciedla radosnie swoje powolanie w obrebie Koéciola, w ten sposéb
stajac sie srodkiem przeksztalcania Swiata w cywilizacje mitosci”.

IV Swiatowe Spotkanie Rodzin w Manili zakoficzyta Msza §w. koncele-
browana dla kilkuset tysiecy pielgrzyméw, ktéra odprawit specjalny wystan-
nik papieza, przewodniczacy Papieskiej Rady Rodziny, kard. Alfonso Trujillo.

»Kazde dziecko ma prawo do zycia, do miltoéci, do nauki” - méwit papie-
ski legat do wiernych zgromadzonych w Parku Luneta. Kard. Trujillo nazwat
aborcje karg §mierci dla niewinnych i zwrécil sie do rodzin §wiata z przejmu-
jacym apelem: ,Nie zamieniajcie doméw w groby, nikt nie moze nienawidzic¢
i zabija¢ czlowieka, ktérego stworzyl Bég”. Pytal tez zgromadzonych: ,Czy
wierzycie, ze dziecko jest najcenniejszym podarunkiem?” ,Wierzymy” - od-
powiedzial chér kilkuset tysiecy gloséw.

Uroczysta Msza rozpoczela sie¢ od wprowadzenia na oltarz figurki Dzie-
ciatka Jezus. Procesja poprzedzana orkiestra przeszla kilkusetmetrows trase
okazujgc swa rado$é taficem i muzyka. Nabozenstwo do Dziecigtka Jezus,
ktérego sanktuarium znajduje sie na wyspie Cebu jest najstarsze na Filipi-
nach, a jego poczatki siegaja drugiej polowy szesnastego wieku. Jak glosi
tradycja, figurka Dziecigtka nalezala do Ferdynanda Magellana, ktéry podaro-
wal jg zonie wodza plemienia na wyspie Cebu. Figurka zostata odnaleziona
przez Hiszpanéw przybytych na Filipiny po §émierci Magellana. Obecnie czczo-
na jest w Bazylice Cebu. Intronizacja figurki byla wymownym symbolem dla
tutejszej ludnosci, poniewaz Filipinczycy w Dziecigtku Jezus widza dostep-
nego dla wszystkich Boga, do ktérego mozna sie zblizyé bez strachu. W cza-
sie Mszy przedstawiciele rodzin odnowili takze swoje zobowigzania do zycia
na co dzien Ewangelia.
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Podczas IV Swiatowego Spotkania Rodzin poruszono wiele aspektéw dok-
trynalnych i pastoralnych dotyczacych malzefistwa i rodziny. Wiele takze byto
wspanialych przezy¢. Atmosfera spotkan byla niezwykla. Byliémy mile za-
skoczeni zar6wno przygotowaniem Liturgii ze wstawkami artystycznymi, ktére
sg typowe dla kultury filipinskiej, jak i do§wiadczeniem ich ogromnej goscin-
nosci.

Mysle jednak, ze najwazniejszym jest robi¢ wszystko, aby rodzina pozo-
stala sobg i byta dobrg nowing na poczatek trzeciego tysiaclecia. Nastepne,
piate Swiatowe Spotkanie Rodzin odbedzie sie na kontynencie europejskim,
gospodarzem uroczystosci bedzie Walencja w Hiszpanii.

ks. Adam Skreczko
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
MIEDZYWYDZIALOWE] KATEDRY TEOLOGII KATOLICKIEJ
UNIWERSYTETU W BIALYMSTOKU (1 I 2002 - 30 IX 2003)

Realizujac zalozenia statutowe jako jednostki naukowo-dydaktycznej pra-
cownicy Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku w prezentowanym okresie sprawozdawczym, w kooperacji z innymi
jednostkami naukowymi, realizowali wczeéniej okre§lony na spotkaniach
roboczych program pracy. Organizowali, inicjowali, badz brali aktywny udzial
w sympozjach, sesjach naukowych, konferencjach i innych przedsiewzie-
ciach naukowych majacych na celu promowanie nauk teologicznych w biato-
stockim érodowisku akademickim. Majac na wzgledzie popularyzacje swego
dorobku w kraju i za granica oraz pragnac zacie$nia¢ wspéliprace z przedsta-
wicielami nauk humanistycznych, filozoficznych i przyrodniczych MKTK
podjeta w roku 2002 inicjatywe wydawniczg, uwieficzong wydaniem pierw-
szego numeru Rocznika Teologii Katolickiej, stanowigcego kontynuacje wyda-
wanego dotad Biuletynu Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej.

Wspdélnym wysitkiem Katedry Teologii Katolickiej UwB, Katedry Polityki
Ekonomicznej i Rozwoju Gospodarczego UwB, Wyzszej Szkoly Ekonomicz-
nej w Bialymstoku, Zaktadu Bioetyki i Antropologii Filozoficznej UwB i Fun-
dacji Promocji i Rozwoju Podlasia zorganizowano w dniach 5-7-12 IIT 2002 r.
wyklady otwarte nt.: Globalizacja — nadzieje i leki. Wyklady odbywaly sie
w auli Wydziatu Ekonomicznego UwB i zgodnie z przyjeta formulq skierowa-
ne byly do szerokiego kregu odbiorcéw, wéréd ktérych dominowali studenci
i pracownicy rzeczonych jednostek naukowych. Nadspodziewanie wysoka
frekwencja i obecnos$é os6b ze wszystkich niemal $rodowisk potwierdzita
wstepne przekonanie organizatoréw o potrzebie podjecia tego tematu, wta-
$nie w formie wykladéw otwartych. Wyktadom przewodniczyt i dyskusje pro-
wadzit kierownik MKTK ks. bp prof. dr hab. Edward Ozorowski. Dnia 5 III
prof. dr hab. R. Horodenski w wykladzie nt. Nowe oblicze podziatu débr pod-
jat aktualny i kontrowersyjny problem podzialu débr, jakimi zarzadza pan-
stwo, eksponujac kwestig transferu §rodkéw finansowych pozyskanych droga
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kierowania i dzielenia dobrami w kontekscie mniejszych podmiotéw gospo-
darczych. Odnoszac sie do obecnej sytuacji ekonomicznej kraju wskazat na
zagroZenia, jakie mogg plynaé¢ z przyjetej polityki gospodarczej panstwa.
Wygtoszony tego samego dnia przez prof. dr hab. J. Kopanie wyktad nt. Zagro-
zenia moralne w dobie globalizacji dotyczyl moralnego aspektu omawianego
procesu. W toku swego wywodu prelegent u§éwiadomit stuchaczom, iz pod-
stawowym czynnikiem hamujacym rozwéj gospodarczy pafistw UE jest nad-
miernie rozbudowana biurokracja, co stawia UE w niekorzystnej sytuacji
wzgledem konkurencyjnej gospodarki Stanéw Zjednoczonych. Kolejny dzieh
wyktad6éw (7 III) wypelnity wystapienia prof. dr hab. W. Biefikowskiego nt.
Ekonomiczne konsekwencje globalizacji i bpa dr P. Jareckiego nt. Zjawisko
bezrobocia w ocenie Kpsfciofa. Prof. Bienkowski w dtugim, fachowym, a jed-
noczesnie ciekawym i przystepnym wywodzie dostrzegl, iz potegujacy sie,
zwlaszcza od 10 lat, proces globalizacji doprowadzit do nienaturalnego na-
pigcia pomiedzy rozwojem technicznym, a cywilizacyjnym, ktérego skutkiem
jest z jednej strony ogromna koncentracja kapitatu, z drugiej zaé coraz wieksze
obszary biedy i bezrobocia. Stwierdzit jednak, iz omawiany proces globalizacji
jest nieunikniong konsekwencja rozwoju cywilizacyjnego wspélczesnego $wiata.
Bp Jarecki odwotujac sie do nauki spolecznej Kosciota, zwtaszcza do encyklik
papieza Jana XXIII Pacem in terris i papieza Jana Pawta II Laborem exercens
podkreslil, iz osobowa relacja Kosciota do konkretnego cztowieka zawsze
ksztaltowala sie wedlug zasad sprawiedliwosci, dobra wspélnego i podstaw
ewangelicznych: mitosci, prawdy i wolnosci. Zatem, by skutecznie przeciw-
stawi€ sig zjawisku bezrobocia nalezy ksztaltowaé rozw6j dzisiejszych spote-
czefistw na fundamencie nauki spolecznej Kosciota. Trzeci dzien wyktadéw
(12 III) wypelnity wystapienia prof. dr hab. A. Bociana pt. Gospodarka Polski
w procesie globalizacji, ktéry w swoim wyktadzie nakreslit wizje rozwoju go-
spodarki polskiej wkomponowanej w aktualny kierunek rozwoju cywilizacyj-
nego Swiata. Natomiast w czasie wykladu ks. dr D. Wojteckiego pt. Globalizacja
w $wietle katolickiej nauki spolecznej, stuchacze zostali wprowadzeni w pro-
blematyke ,relacyjnoéci” pomiedzy wykladnia katolickiej nauki spotecznej,
a zachodzacym procesem globalizacji. Podsumowaniem kazdego dnia wy-
ktadéw byla dyskusja prowadzona przez bpa E. Ozorowskiego, ktéry reasumu-
jac cykl wystapien wskazal na nadzieje, ktéra - jego zdaniem — winna stanowié
podstawe funkcjonowania chrzescijanina w petnym lekéw i zagrozen wspét-
czesnym $wiecie. ~

Katedra Teologii Katolickiej byta organizatorem Zjazdu Paschalnego, kt6-
ry odbyt sig dnia 13 IV 2002 r. pod hastem Poznaj Oblicze Jezusa Chrystusa.
W obradach odbywajgcych sie regularnie od 1945 r., wzieli udzial katecheci
duchowni i §wieccy archidiecezji biatostockiej. Otworzyt je i przewodniczyt
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im kierownik Katedry ks. bp prof. dr hab. E. Ozorowski. Zebrani wystuchali
trzech referatéw. Pierwszy wyglosil kierownik Katedry Socjologii Moralnosci
KUL ks. prof. dr hab. J. Marianski nt.: Kim dla chrzescijan w Polsce jest Jezus
Chrystus. Poddajac analizie zmiany w $wiadomo§ci religijnej Polakéw w ro-
zumieniu Osoby Jezusa Chrystusa prelegent zauwazyl, iz ,Jezus przyjmowa-
ny jest dzi§ jako Osoba nie tyle w sensie dogmatycznym, poznawczym, ile
ludzkim, emocjonalnym”. Jezus jawi sie dzi§ — kontynuowat - ,,w akcentach
ciepta blisko$ci, mozliwosci spotkania, partnerskiego dialogu, radosci zycia”.
Biskup pomocniczy archidiecezji czgstochowskiej prof. dr hab. A. Dtugosz
w referacie nt.: Jak dzis glosi¢ Jezusa Chrystusa? przekonywal, iz waznym
dzisiaj jest, by nie i§¢ do cztowieka “z gotowymi receptami, nawet jeéli mamy
argumenty i prawdy”. Najpierw — tlumaczy! - nalezy nawigzac¢ dialog, wystu-
chac¢ osoby, jej argument6éw, by méc utozsamic sie z konkretng osoba. ,Dopie-
ro wtedy mozemy stana¢ jako $wiadkowie Chrystusa, nie tylko jako
przekaziciele pewnej prawdy, ale jako ci, co przezywaja wielka przygode
z Chrystusem” — podsumowat sw6j wywéd bp Diugosz.

Przypadajaca w roku 2002 dziesigta rocznica utworzenia archidiecezji
i metropolii biatostockiej oraz jubileusze 75-lecia koronacji obrazu Najswigt-
szej Maryi Panny Matki Milosierdzia z Ostrej Bramy i 25-lecia poswigcenia
kaplicy ku jej czci w archikatedrze bialostockiej staly sie inspiracja do spoj-
rzenia na te i inne wydarzenia w Ko$ciele bialostockim z perspektywy minio-
nej dekady. Uroczystosci jubileuszowe rozpoczeto 31 maja uroczystq sesjg
zorganizowang przez MKTK pod haslem Wielkie wydarzenia lat 1991-1992
w Kosciele Bialostockim. Sesje w kosciele $w. Wojciecha otworzyt ogélna re-
fleksja na temat rzeczonych uroczystosci bp E. Ozorowski, po czym nastgpity
trzy referaty: ks. dr A. Szota nt.: Wizyta Jana Pawla II w Bialymstoku, ks. dr
T. Kasabuty nt.: Ustanowienie archidiecezji i metropolii biafostockiej oraz ks.
dr S. Hotodoka nt.: Beatyfikacja Matki Bolestawy Lament. Ukoronowaniem
sesji byla msza $w. koncelebrowana, ktérej przewodniczyt abp dr Wojciech
Ziemba, metropolita biatostocki. Petny tekst wygltoszonych referatéw uzupet-
nionych o artykuly ks. S. Hotodoka (Archidiecezjalne Seminarium Duchowne
w Bialymstoku (1992-2002) i ks. T. Krahela (Rozwdj kultu Matki Boskiej z Ostrej
Bramy. W 75-lecie koronacji obrazu Najswietszej Maryi Ostrobramskiej w Wilnie
i Bialostockie Sanktuarium Naj$wietszej Maryi Panny Matki Milosierdzia
w Bialymstoku) zostaly opublikowane w bogato ilustrowanej publikacji jubile-
uszowe]j pod redakcjg T. Kasabuly Witaj Krélowo Matko Milosierdzia (Biaty-
stok 2002).

Planowana od dtuzszego czasu konferencja naukowa na temat transplan-
tacji organ6éw ludzkich odbyla sie 3 XII 2002 r. w Aula Magna Akademii Me-
dycznej w Biatymstoku. Spotkanie to, majgce na celu wymiane mysli i wspélng
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refleksje na temat aktualnego dzisiaj problemu przeszczepu i popularyzacji
wiedzy w tej dziedzinie, zorganizowala MKTK przy wspétpracy z Klinika
Nefrologii i Chor6b Wewnetrznych oraz Klinikg Chirurgii Naczyn i Transplan-
tacji Akademii Medycznej. Obrady pod haslem Medyczne i etyczne aspekty
transplantacji rozpoczal wyklad kierownika Kliniki Nefrologii i Choréb
Wewnetrznych AMB prof. dr hab. M. Mysliwca nt.: Transplantacja narzqdéw
u czlowieka. Prelegent kompetentnie, w spos6b niezwykle ciekawy i przy-
stepny dla przecigtnego stuchacza zapoznat obecnych z aktualnym proble-
mem transplantacji w Polsce. Poinformowat jednoczeénie, iz jakkolwiek
w ciggu ostatnich lat przeszczep uznano za metode leczenia klinicznego
i liczba przeszczep6w w Polsce rosnie z roku na rok, to jednak potrzeby w tej
dziedzinie sg coraz wieksze, a czas dializowania przed transplantacja np.
nerki nie zmienia si¢ od kilku lat i obecnie wynosi $rednio okolo 2,5 roku.
Dr hab. M. Gacko, kierownik Chirurgii Naczyn i Transplantacji AMB w wy-
ktadzie pt.: Chirurgiczne aspekty transplantacji nerek, ilustrujac swoje wy-
stapienie filmem nakreconym podczas operacji przeszczepu nerki, oméwit
poszczegblne etapy prezentowanej operacji. Na ewolucje definicji §mierci na
przestrzeni ostatnich lat zwrécil uwage kierownik Kliniki Anastezjologii i In-
tensywnej Terapii AMB dr n. med. A. Siemiagtkowski w referacie Smier¢ kli-
niczna a smier¢ osobnicza. Ustalenie momentu $mierci jest problemem
zasadniczym, jako ze wiekszoé¢ dawcéw organéw to zmarli. O ile do niedaw-
na za moment $mierci uznawano ustanie kraZenia, o tyle dzisiaj obiektyw-
nym kryterium $mierci jest calkowite i nieodwracalne ustanie czynnosci
kresomézgowia i pnia mézgu. Zatem ~ kontynuowat —,,chorego mozna uzna¢
za zmarlego pomimo utrzymujace;j sie akcji serca”. Cennym dopelnieniem
prezentowanych treéci byt wyktad ks. dr hab. P. Morcifica z Uniwersytetu
Opolskiego nt.: Etyczne granice transplantacji, ktéry wyraznie stwierdzil, iz
»wedtug nauki Kosciola dawstwo organéw jest czynem godnym pochwaty,
jest gestem bezinteresownosci i heroizmu”. Zaapelowat jednoczesnie do ~wiek-
szego zaufania do transplantologii, jako do tej dziedziny medycyny, ktéra
w sytuacjach granicznych $pieszy z pomoca ludziom nieuleczalnie chorym”.
Konferencja z 3 XII odbita sig pozytywnym echem w biatostockim srodowisku
naukowym, czego wyrazem byla wysoka frekwencja oraz obecnosé na niej
rektoréw wyzszych uczelni, lekarzy, duchownych i licznego grona studentéw
a takze stuchaczy nie zwigzanych na co dzien z ta gatezia medycyny.
MKTK wigczyta sig¢ aktywnie w obchody VI Dnia Judaizmu w Kosciele
Katolickim. Dn. 15 I 2003 r. w koéciele §w. Wojciecha podczas chrzescijan-
sko-zydowskiej medytacji biblijnej nad tekstem 2 Sm 7, 14-15, odczytanym
w jezyku polskim i hebrajskim, stowa Pisma Swietego komentowali: pracow-
nik Katedry, biblista, ks. dr W. Michniewicz i wspétprzewodniczacy Polskiej
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Rady Chrzeécijan i Zydéw dr S. Krajewski. Tego samego dnia w sali kina
~lon” w czasie wspélorganizowanej przez Katedre konferencji naukowej nt.:
Przymierze i Milosierdzie w Tradycji Zydowskiej i Chrzescijariskiej wygloszo-
no dwa referaty. Honorowy przewodniczacy ICC] rabin D. Rosen (Jerozolima,
AC]) podjat temat Przymierze i Milosierdzie w tradycji zydowskiej. Analizu-
jac przelom, jaki dokonat sie w ciggu ostatnich 40 lat w Kosciele katolickim
w stosunku do judaizmu, rabin Rosen nazwal proces ten ,rewolucja, ktéra
nie ma odpowiednika w dziejach ludzkoéci”. Odnoszac sie do hasta tegorocz-
nych Dni Judaizmu (Bdg zawarl z Izraelem Przymierze Milosierdzia) stwier-
dzil, iz ,trafia ono w sedno tego, co jest wspélnym dziedzictwem
judeochrzescijafiskim”. Ks. prof. dr hab. H. Witczyk z KUL w referacie Przy-
mierze i Milosierdzie w tradycji chrzescijariskiej zauwazyl, ze jakkolwiek
usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez wigczenie sie¢ w dzieto zbawcze Jezu-
sa Chrystusa, to do zbawienia powolany jest caty Izrael. ,Milosierdzie, jakie
Bég ostatecznie okaze catemu Izraelowi — méwil ks. prof. Witczyk — nalezy
rozumie¢ jako wydarzenie, w ktérym mu zostanie objawiona mito$é Boga.
I bedzie to miloé¢ mocniejsza niz grzech niepostuszenstwa”.

Kolejny Zjazd Paschalny z 26 IV 2003 r. zorganizowany przez Katedre
Teologii Katolickiej odbyt sie pod haslem Dobro wspdine — rodzina. Konferen-
cja naukowa, w ktérej udzial wzieli, oprécz organizatoréw, katecheci swiec-
cy i duchowni archidiecezji bialostockiej, rozpoczeta sie o godz. 9.00
w sali kina ,, Ton”. Referaty wyglosili pracownicy Katedry. Pierwsze wystgpie-
nie ks. prof. dr hab. J. Zabielskiego po$wiecone byto sytuacji rodziny w Polsce
dzis, referat drugi wygtosit ks. bp prof. dr hab. E. Ozorowski nt.: Malzeristwo
jako zwiqzek mezczyzny i kobiety, trzeci ks. dr A. Skreczko nt.: Troska Ko-
Sciofa w Polsce o rodzing po II wojnie $wiatowej. Pelne teksty referatéw zosta-
ng opublikowane.

W dniach 18-21V 2003 ., pod honorowym patronatem rektora Uniwersy-
tetu w Bialymstoku prof. dr. hab. M. Gebczyniskiego, odbyta sie zorganizowa-
na z inicjatywy Zakladu Jezykoznawstwa Historycznego Instytutu Filologii
Wschodniostowiafiskiej przy wspéludziale Zakladu Literatury Os$wiecenia
i Romantyzmu Instytutu Filologii Polskiej, Katedry Teologii Katolickiej i Kate-
dry Teologii Prawostawnej miedzynarodowa konferencja naukowa nt.: Chrze-
Scijaniskie dziedzictwo duchowe narodéw sfowianskich. Literatura. Kultura.
Jezyk. Obrady mialy miejsce w sali konferencyjnej Centrum Kultury Prawo-
stawnej oraz w auli Wydzialu Filologicznego UwB. Udziat w nich wzieli spe-
cjalidci nauk humanistycznych i teologicznych z réznych osrodkéw
akademickich w Polsce, Bulgarii, Rosji i na Bialorusi. Konferencje rozpoczety
obrady plenarne, podczas ktérych wygloszono cztery referaty, wéréd nich,
pod nieobecno$é¢ kierownika Katedry Teologii Katolickiej bpa prof. dr hab.
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E. Ozorowskiego, odczytano tekst jego wystapienia pt.: ,,Mysterion” i ,,sacra-
mentum” jako klucz rozumienia kultury Stowian-chrzescijan. Tre§¢ referatu
wzbudzila duze zainteresowanie obecnych, jednakze z racji wyzej wspomnia-
nych dyskusja nad nim odby¢ sie nie mogta. Dalsze obrady przebiegaly
w sekcjach: historii, jezykoznawstwa, literatury i onomastyki. W pierwszym
dniu obrad referaty wyglosili m.in. pracownicy Katedry Teologii Katolickiej:
ks. dr W. Michniewicz nt.: Semityzmy biblijne w Wujkowym przekladzie Pi-
sma Swietego na jezyk polski (sekcja jezykoznawstwa) i ks. dr T. Kasabula
nt.: Drogi przenikania kultury zachodnioslowiariskiej na tereny Rusi Litew-
skiej w XIII-XIV w. (sekcja historii). Wszystkie materialy z konferencji ukaza
sig drukiem. Uczestnicy konferencji z dnia 18 maja wzieli udziat we mszy
$w. odprawianej w kaplicy Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Biatymstoku, zwiedzili gmach uczelni i zapoznali sie pokrétce
z przebiegiem formacji alumnéw. Nastepnego dnia obejrzeli spektakl w wy-
konaniu alumnéw roku trzeciego AWSD pt. Dziert Sqdu.

Konieczno$¢ poszanowania osoby ludzkiej, troska o dobro wspélne
i o etyczny wymiar zycia spolecznego w okresie politycznych, spotecznych,
gospodarczych i kulturalnych przemian w Polsce zrodzily potrzebe poglebio-
nej refleksji nad katolicka nauka spoleczng. Znalazly sie tez u podstaw inicja-
tywy podjetej przez Katedre Teologii Katolickiej we wspdlpracy z AWSD
i przy wspoétudziale stowarzyszen i ruchéw katolickich Bialegostoku o prze-
prowadzeniu cyklu wykladéw otwartych dla oséb zainteresowanych proble-
matyka spoleczng. W zalozeniu organizatoré6w mialy one by¢ niejako
odpowiedzia na slowa papieza Jana Pawla II wygloszone w trakcie przemo-
wienia pozegnalnego na lotnisku w Balicach 19 VIII 2002 r.: ,,Niech zapanuje
duch milosierdzia, bratniej solidarnosci, zgody i wspélpracy oraz autentycz-
nej troski o dobro naszej Ojczyzny”. Wyklad inauguracyjny nt.: Czfowiek dro-
gq Kosciota wyglosit 30 X 2002 r. ks. bp prof. dr hab. E. Ozorowski. Zaréwno
inauguracja, jak tez kolejne wyklady mialy miejsce w godzinach wieczor-
nych w siedzibie Katolickiego Stowarzyszenia ,Civitas Christiana” w Bialym-
stoku. Cykl wykladéw obejmowal, obok wykladu inauguracyjnego, siedem
wystgpien: 27 XI 2002 r. — posta M. Jurka (Polska wobec Unii Europejskiej),
11 XII 2002 r. - ks. bpa dr S. Stefanka (Rodzina podstawowym dobrem spole-
czefistwa), 2212003 1. - ks. prof. dr hab. J. Nagérnego (Moralny problem biedy
w Polsce), 26 I 2003 1. — ks. prof. dr hab. J. Zabielskiego (Milosierdzie jako
zasada zycia spofecznego), 19 1II 2003 1. — ks. bp dr P. Jareckiego (Personali-
styczno - chrzescijariska koncepcja integracji europejskiej), 9 IV 2003 - ks, dr
T. Zadykowicza (Czy moze istnie¢ $wiat bez wartosci?), 21 V 2003 r. —
dr T. Zeleznika (Czy moze istnie¢ wolnos¢ bez prawdy i sprawiedliwosci?).
Petne teksty wykladéw sg publikowane w postaci zeszytéw w serii wydawni-
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czej ,Biblioteka Wyktad6éw Otwartych z Katolickiej Nauki Spolecznej” przez
podlaski oddziat ,Civitas Christiana”. Wysoka frekwencja i duze zaintereso-
wanie Srodowisk tg inicjatywa sktonito organizator6w ku decyzji o kontynu-
owaniu wykladéw otwartych takze w roku akademickim 2003/2004.

Pracownicy MKTK, jako jednostki naukowo-badawczej w strukturach UwB,
podejmuja dziatalnos¢ dydaktyczng prowadzac wyklady, éwiczenia i semi-
naria naukowe zar6wno na UwB, jak tez na innych uczelniach. W ramach
dziatalnosci statutowej i wlasnej kontynuowali prace badawcze w swoich
dziedzinach, organizowali, wspétorganizowali i uczestniczyli w zjazdach,
sympozjach i konferencjach naukowych dotyczacych tych dziedzin, ktére lezg
w zakresie ich zainteresowan. Rezultat tej aktywnosci to dorobek pi$mienni-
czy w postaci drukéw zwartych i artykutéw w czasopismach stricte nauko-
wych i popularnonaukowych, ktérych wykaz, chociaz niepelny, znajduje sie
na stronie internetowej Katedry. Wykaz publikacji za rok akademicki 2001/
2002 zamieszczono tez na famach WKAB (11: 2002, nr 4, s. 270-299). God-
nym odnotowania jest fakt, iz ks. dr Adam Skreczko — pracownik Katedry -
pomyslnie przeprowadzil przewéd habilitacyjny na podstawie dysertacji Tro-
ska Kosciota katolickiego w Polsce o matzenstwo i rodzine w okresie Wielkiej
Nowenny (1957-1966). Studium teologiczno—pastoralne.

Z wolna posuwaja sie badania nad jezykiem teologicznym, ktérych zwien-
czeniem ma byé¢ Slownik Pojeé¢ Chrzescijariskich, inicjatywa podjeta przed
dwoma laty przez Katedre.

W roku akademickim 2003/2004 rozpocznie sie kolejny rok studiéw
w powolanym do Zycia z inicjatywy MKTK Podyplomowym Studium Meto-
dyczno-Katechetycznym przy UwB. Kierownikiem Studium zostat ks. dr Adam
Skreczko, ktéry zajal sig strong organizacyjng tej jednostki dydaktyczne;
iz powodzeniem koordynuje jej dziatalnoéé. Kolegium wyktadowcéw stanowig
wszyscy pracownicy Katedry oraz pracownicy naukowi innych $rodowisk
naukowych regionu. ,

Koordynacji wlasnych prac badawczych, dyskusji nad aktualnymi praca-
mi Katedry i podejmowaniu inicjatyw naukowych stuza comiesigczne spo-
tkania robocze wszystkich pracownikéw MKTK, prowadzone wedtug porzadku
ustalanego kazdorazowo przez kierownika Katedry.

ks Tadeusz Kasabula
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E. Ozorowski, Dialogi o Bozym Milosierdziu, Bialystok 2003

Relacja migdzy osobami najczeéciej ma charakter dialogu, co wynika
z istoty bytéw osobowych. Taki sam charakter przybiera kontakt cztowieka
z Bogiem, gdyz jest to typowa relacja migdzyosobowa. Przedmiotem owego
dialogu jest to wszystko, co stanowi i wyraza Boga i czlowieka, oraz wszyst-
kie uwarunkowania istnienia i dzialania Bozego i ludzkiego. Szczegélnym
przymiotem i formg dzialania Bozego ad extra jest Jego mitosierdzie. Ono
wigc stanowi charakterystyczng postaé relacji — dialogu Boga z cztowiekiem.
Mozna wigc powiedzie¢, ze milosierdzie to najblizsza i najbardziej cztowie-
kowi potrzebna forma kontaktu z Bogiem - Ojcem Milosierdzia. Do§wiadcze-
nie Bozego milosierdzia w sposéb szczegélny ,dotyka” cztowieka w glebi jego
jestestwa i pozostawia swoje skutki w danej osobie oraz w jej otoczeniu. Jest
to tego rodzaju do$wiadczenie, ze rodzi potrzebe coraz bardziej poglebionego
kontaktu z Bozym Milosierdziem, gdyz tego domaga sie ludzka natura i ziem-
ska kondycja kazdego z nas. Doswiadczenie Bozego Milosierdzia udziela sie
tez innym i domaga sie §wiadectwa na zewnatrz. W konsekwencji tworzy sie
dialog wewnetrzny dialog milosierdzia miedzy cztowiekiem a Bogiem oraz
miedzy ludzmi ,dotknietymi” mitosierng mitoscig Boga.

Utrwaleniem tego rodzaju do§wiadczen i opisami owego dialogu zajmo-
wato sie wiele os6b. Treécig ich refleksji sa doswiadczenia wlasne lub prze-
zycia innych oséb. W krag ,literatury milosierdzia” znakomicie wpisuje sie
ksigzka ks. bpa prof. Edwarda Ozorowskiego pt. ,Dialogi o Bozym Milosier-
dziu” [Bialystok 2003]. Ksigzka wydana zostala przez bialostockie wydawnic-
two Wybdr, w serii Biblioteka Mifosierdzia. Zamieszczone w tytule stowo
»dialogi” ukazuje historie powstania tej ksigzki oraz forme wyrazania mysli.
Szerzacy sig kult Bozego Milosierdzia rodzi potrzebe pogtebienia wiedzy na
ten temat, a tym samym che¢ zblizenia do Boga — Ojca Mitosierdzia. Powodo-
wani tg potrzeba, wierni z parafii Chrystusa Kr6la w Los Angeles (USA) wraz
ze swym proboszczem ks. A. Cacciapuoti zwrécili sie do ks. bpa E. Ozorow-
skiego z Bialegostoku z szeregiem pytan dotyczacych Bozego Milosierdzia
i jego znaczenia w zyciu chrzescijan. Ksiadz Biskup, jako profesor teologii
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dogmatycznej, w spos6b kompetentny odpowiada na te i inne pytania w for-
mie pogtebionej i egzystencjalnie angazujacej czytelnika do refleksji. W ten
sposob powstata ksigzka, w ktérej odpowiedzi na swoje pytania w tym wzgle-
dzie moze znalez¢ wiele 0s6b - czytelnikéw omawianych Dialogéw. Ta ,,0d-
dolna inicjatywa” wiernych wplynela na sposéb przekazywanych w tej ksigzce
tresci. Ma ona forme dialogu - rodzaju literackiego, znanego juz w starozyt-
nosci. Autor we Wstgpie zaznacza, ze za stawianym tu pytaniem , moze zna-
lez¢ sig kazdy, kto przyjmie je za swoje. Proponowang odpowieds moze uznac
za wystarczajaca i przej$¢ od niej do doswiadczenia lub starac sig jg uzupet-
nic od siebie” (s. 13). Ta forma przekazu tresci godna jest uwagi i podkresle-
nia, zwlaszcza wspélczesnie, kiedy wielu ludzi szuka ,szybkich” i krétkich
odpowiedzi, ktére mogg by¢ to inspiracja do dalszych poszukiwan i refleks;ji.
Wybierajac te forme ks. bp E. Ozorowski wykazuje dobre zrozumienie men-
talnodci wspélczesnych ludzi oraz trafnie udziela odpowiedzi na ich oczeki-
wania. Jest to takze zasadna forma refleksji ze wzgledu na podejmowane tu
tresci — Mitosierdzie Boga. Wprowadzajac w ich meritum Autor podkre$la:
~Boze Milosierdzie jest podobne do bezkresnego i niezglgebionego oceanu.
Kazdy, kto nafi wyrusza na lodzi, winien mie¢ §wiadomosé, ze nigdy nie
dotrze do brzegu, a kto spuszcza sie¢ w jego glebiny, nigdy dna nie
osiggnie. Zdobywanie wiedzy o Bozym Milosierdziu jest obcowaniem z mito-
sierdziem Boga w §wiecie” (tamze).

W uktadzie tresci ksigzka podzielona jest na trzy rozdzialty: B6g w swoim
Mitosierdziu; kult Bozego Milosierdzia i uczynki milosierne. Stanowia one
trzy odnosne grupy tematyczne, w ktérych Autor rozwaza: mitosierdzie Boze
samo w sobie, kult Bozego Milosierdzia oraz realizacje mitosiernej postawy
w zyciu ludzkim. W pierwszym rozdziale znajdujemy odpowiedzi na naste-
pujace pytania: Skad wiemy, ze Bég jest milosierny?, Czy trzeba wierzyd
w Boze Milosierdzie?, Dlaczego niektérzy ludzie wzdrygaja sie przed wiarg
w Boze Milosierdzie?, Czym jest Boze Milosierdzie?, Co nowego do tematu
Mitosierdzia Bozego wniést Nowy Testament?, Jak nalezy traktowac objawie-
nia prywatne s. Faustyny?, Czy milosierdzie Boga nie znosi Jego sprawiedli-
wosci?, Jezeli Bég jest milosierny, to dlaczego istnieje piekto? Zestaw tych
pytan i odpowiedzi na nie orientuje czytelnika w podstawowych prawdach
1 problemach dotyczacych rozumienia prawdy wiary o Bozym Milosierdziu,
oraz przezywania tej prawdy w duchu chrzedcijaniskiej wiary. Postawienie
owych pytan i szukanie na nie odpowiedzi pozwala cztowiekowi zblizy¢ sie
do Boga jako Ojca Milosierdzia zar6wno przezywaniu owej relacji tu w zyciu
ziemskim, jak i w odniesieniu do zycia po §émierci. Dobrze sie stato, ze Autor
nie unika tematéw szczegélnie trudnych, jak na przyktad odrzucanie prawdy
o milosierdziu Boga, relacji miedzy sprawiedliwo$cia a milosierdziem, czy
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tez wyttumaczenia mozliwoéci istnienia piekla w kontekécie Bozego mito-
sierdzia. Sq to problemy bardzo ,noéne” w sensie egzystencjalnym, ktérych
zrozumienie otwiera czlowieka na Boga — Ojca Milosierdzia. Charakterystyczne
i godne uwagi jest tez wyjasnianie tego rodzaju prawd i probleméw. Piszac
na przykiad o mozliwosci istnienia w zestawieniu z prawda o Milosierdziu
Boga bp E. Ozorowski wskazuje na wolna wole cztowieka, ktérej zte wykorzy-
stanie moze spowodowac¢ znalezienie si¢ poza szczesliwoscia z Bogiem. ,,Stan
piekta — czytamy - dla czlowieka jest granicg jego samowoli. Czlowiek
w swej wolnoéci moze wznies¢ sie do nieba, ale tez stoczy¢ do piekta.]...] tak
wielka jest wolnosé¢ cztowieka. Jest ona zarazem godnoscia i brzemieniem”
(s. 38). Tego rodzaju argumentacja odwoluje sie do ludzkiej odpowiedzialno-
$ci, wskazujgc na wlasciwe zrédlo szczesliwoéci wiecznej lub wiecznego
potepienia. Jest to bardzo potrzebne wspélczesnemu cztowiekowi eksponuja-
cemu wlasng wolnos¢, a réwnoczesnie jakze czesto zle jej uzywajgcemu.
Mozna powiedzie¢, ze Autor omawianej ksiazki postuguje sie jezykiem i ar-
gumentacjg wspo6lczesnego personalizmu,

W rozdziale po$wieconym kultowi Bozego Mitosierdzia spotykamy od-
powiedzi na pytania: Dlaczego mamy czci¢ Milosierdzie Boze?; Co jest istota
kultu Mitosierdzia Bozego w Kosciele?; Jakie obrzedy liturgiczne w sposéb
szczegblny gloszgq Milosierdzie Boze?; Dlaczego Kosciét ustanowil $wieto
Mitosierdzia Bozego?; Co ttumaczy, iz §wietem Bozego Mitosierdzia powinna
by¢ druga niedziela wielkanocna?; Z jakiego tytutu Koéciét czci Maryje jako
Matke Mitosierdzia?; Jaka role w kulcie Mitosierdzia Bozego odgrywa obraz
Jezusa Mitosiernego?; Czy s. Faustyna polecita jeszcze inne formy nabozen-
stwa do Milosierdzia Bozego? Odpowiedzi na tego rodzaju pytania sg bardzo
potrzebne i znaczace w kulcie Milosierdzia Bozego. Jest to wazne zwlaszcza
ze wzgledu na poprawnosé tego kultu, jak tez jego ciagly rozwéj. Ks. bp
E. Ozorowski wyjasnia biblijne podstawy tegoz kultu, przytacza i komentuje
odpowiednie dokumenty Koéciota w tym wzgledzie, oraz thtumaczy jak nalezy
rozumie¢ objawienia s. Faustyny, zestawiajgc je z tekstami ks. Michata So-
pocki, spowiednika s. Faustyny i szczegélnego apostota kultu Milosierdzia
Bozego. Taki ukfad tresci gwarantuje czytelnikowi wiarygodnosé eklezjalng
1 merytoryczng, dajac tym samym podstawe do rozwoju i kultywowania
poprawnych form tego kultu.

Rozdziat trzeci poswiecony jest plaszczyznie moralnej przezywania Bo-
zego Milosierdzia. Autor omawianej ksigzki koncentruje sie na uczynkach
mitosierdzia, stawiajac w tym zakresie nastepujace pytania: Czy Bogu sa po-
trzebne uczynki mitosierdzia?; Czy mozna odwzajemni¢ milosierdziem milo-
siernemu Bogu?; Jakimi powinny by¢ uczynki milosierne?; Czy czynienie
milosierdzia jest tylko indywidualng sprawa czlowieka?; Jak Kosciét w prze-
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szlo$ci czynit milosierdzie?; Co dzi§ najbardziej zagraza ludziom?; Jak nalezy
rozumie¢ stfowa Chrystusa: ,Odpuszczone sa jej liczne grzechy, poniewaz
bardzo umilowala” (tk 7, 47)?; W jaki sposéb parafia moze byé¢ wspélnota
mitosierdzia? Lektura odpowiedzi na te pytania pozwala czytelnikowi zrozu-
miec sens i wartoé¢ chrzescijaniskiej aktywnosci, zwanej czesto dzialalno-
$cig charytatywna. Autor tych odpowiedzi podaje teologiczne podstawy owej
dziatalnosci, prostuje nie zawsze poprawne rozumienie uczynkéw milosier-
dzia, przestrzega przed falszywa motywacja w tym wzgledzie, oraz wskazuje
na wspélnotowy charakter tychze uczynkéw. W konsekwencji, znajdujemy
tu teologie chrzedcijaniskiego milosierdzia ,w pigulce”. Jest to bardzo potrzeb-
ne zwlaszcza tym, ktérzy thumacza sie brakiem czasu na glebsza analize tych
zagadnien, jak tez wszystkim ,aktywistom” milosierdzia, choéby w formie
wolontariatu. Moze troche szkoda, ze zbyt mato uwypuklona zostata postawa
— cnota milosierdzia, jako utrwalona forma aktywnosci chrzescijan w tym
zakresie. Wprawdzie Autor podkresla spoleczne znaczenie uczynk6w mito-
sierdzia, zabraklo jednak — przynajmniej w moim odczuciu - wskazania
istoty i potrzeby ksztaltowania postawy mitosierdzia.

Ksigzke zamyka Posfowie od Wydawcy, Sfowo kard. J. Fr. Stafforda (w jez.
angielskim i hiszpafiskim), tekst Od Redakcji oraz Wstep (réwniez w tych
dwoch jezykach obcych). Owe teksty sa dobrym uzupelnieniem zasadni-
czych rozwazaf. Podkreslajg bowiem zainteresowanie przedstawionymi tu
tresciami oraz umozliwiajq korzystanie z nich szerszemu gronu czytelnikéw.
Owe teksty sumujace przeprowadzone na kartach calej ksigzki rozwazania
raz jeszcze ukazuja jej charakter i role przewodnika po problematyce mito-
sierdzia. Renesans kultu Bozego milosierdzia oraz zainteresowanie i zaanga-
zowanie w $wiadczenie postugi milosiernej domaga sig takich sumarycznych
ujec tej problematyki. Dobrze sig stalo, ze ks. bp E. Ozorowski znajac dobrze
genezg i uwarunkowania owego renesansu kultu Bozego Milosierdzia w XX
wieku podjat prébe przyblizenia go §wiatu w postaci rozwazan omawianej
ksigzki. Znajac osobiécie Stuge Bozego ks. Michata Sopoéko, spowiednika
$w. Faustyny, Autor Dialogéw o Bozym Milosierdziu prowadzi swoje refleksje
w kontekscie catego splotu zagadnien zwigzanych z objawieniami Milosier-
nego Zbawiciela i rozwojem tego kultu. Czytelnikowi gwarantuje to wiary-
godnos¢ historyczna i merytoryczng podejmowanych zagadnien. Znajdujemy
tu wyjasnienie trudnych ujeé i rozréznien teologicznych dotyczacych obja-
wief i kultu Bozego Miltosierdzia, ktére Autor - jako profesor teologii
dogmatycznej — kompetentnie wyjasnia i koryguje. Te prawdy wiary i ich
egzystencjalne odniesienie dobrze sa wkomponowane w problemy wspétcze-
snego Swiata i cztowieka, ktére Ksigdz Biskup — jako Pasterz Kosciola - dobrze
zna irozumie. W sumie omawiana ksigzka stanowi kompendium wiedzy teo-
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logicznej na temat Bozego Milosierdzia oraz nasladowania Jego w zyc.iu ka,2-
dego czlowieka. Na podkreslenie zastuguje takze strona formalna Dialogéw
o Bozym Milosierdziu. Do lektury tej ksiazki zacheca ,sympatyczna” - ze-
wnetrzna i wewnetrzna - szata graficzna autorstwa D. Grozdewa. Trafne me-
rytorycznie rysunki dobrze uzupelniaja prowadzone przez Autora te-:ksu
rozwazania i opisy historycznych faktéw. Cennym uzupeinieniem sa tez za-
mieszczone zdjecia, dokumentujgce analizy objawien Bozego Milosierdzia.

Wyrazajgc uznanie Autorowi za pomysl napisania tej ksigzki i jej meryto-
ryczng zawarto$é, z rado$cig mozna jg poleci¢ wszystkim zainteresowal.ly'm
podejmowanymi tam zagadnieniami. Nalezy zywi¢ uzasadniong nadzieje,
ze lektura tej ksigzki przyczyni sie do chwaly Boga poprzez rozwéj kultu
Bozego Milosierdzia, wzbogaci czytelnika glebig tresci tam zawartych oraz
przysporzy dobra w postaci zaktywizowania milosierdzia we wspéiczesnym
Swiecie.

Ks. Jozef Zabielski
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A. Skreczko, Troska Kosciola katolickiego w Polsce o matzenistwo
i rodzing w okresie Wielkiej Nowenny Tysigclecia (1957-1966).
Studium teologiczno-pastoralne, Bialystok 2002, ss. 610.

Rodzina stanowi jedng z podstawowych trosk Koéciola. Wyraza sie to
w wielu i r6znorodnych formach stuzby rodzinie. Podyktowane jest to misjgq
i celem istnienia Kosciota, oraz istota i znaczeniem rodziny w zyciu kazdego
czlowieka. ,Koéciét — uczy Jan Pawet II — $§wiadomy tego, ze malzenistwo
i rodzina stanowig jedno z najcenniejszych débr ludzkoéci, pragnie nie$é¢
swoja nauke i zaofiarowaé pomoc tym, ktérzy znajac wartosci malzefistwa
i rodziny, starajg sie pozostaé im wierni; tym, ktérzy w niepewnosci i niepo-
koju poszukujg prawdy; i tym, ktérzy niestusznie napotykaja na przeszkody
w realizowaniu wlasnej wizji rodziny. Podtrzymujac pierwszych, o§wiecajac
drugich i wspierajac tych, ktérym stwarzane bywajg trudnosci, Koéciét pra-
gnie stuzy¢ kazdemu czlowiekowi, zatroskanemu o losy matzenistwa i rodzi-
ny” (Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska ,Familiaris consortio”, 1).

Te troske o rodzing Koéci6t przejawiat w kazdym okresie swoich dziejéw
iw kazdym $rodowisku swego istnienia. Szczegblng postawe troski wykazuja
Koscioty lokalne i w szczegélnych okresach swoich dziejéw. Takze Kosci6l
w Polsce na przestrzeni swoich dziejéw wielokrotnie dowiédt wielkiego zain-
teresowania i zatroskania o rodzine. Do takiego szczegélnego okresu i oko-
licznodci zaliczy¢ nalezy czas po drugiej wojnie $wiatowej, kiedy Ojczyzna
nasza, a wraz z nig rodziny, przezywata okres wielkiej préby wiernosci Bogu
i sobie. W tym czasie — na poczatku drugiej potowy XX wieku — Kosciét polski
rozpoczat przygotowania do swego Milenium - tysiaclecia Chrztu Polski. Czas
owych szczeg6lnych przygotowan stanowi tzw, Wielka Nowenna (1957-1966).
Wsr6d réznych form przezywania owej Nowenny wyréznia sie troska Koscio-
la o rodzing. Temu zagadnieniu poswiecit swa ksigzke ks. Adam Skreczko.
Ksigzka nosi tytut: Troska Kosciofa katolickiego w Polsce o matzeristwo i rodzi-
ne w okresie Wielkiej Nowenny (1957-1966). Studium teologiczno-pastoralne,
Bialystok 2002. Stanowi ona jego rozprawe habilitacyjng z zakresu teologii
pastoralnej, o czym informuje podtytut.
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Tres¢ ksigzki, liczaca 610 stronic druku, podzielona zostata podzielona
na trzy czesci, poprzedzone Wstepem. Czes¢ pierwsza, zatytulowana jest:
»Sytuacja malzenstw i rodzin w Polsce w okresie Wielkiej Nowenny”. Poswie-
cona zostala analizie uwarunkowan zycia i rozwoju wspélnoty matzensko-
rodzinnej w Polsce w omawianym okresie. Jest to swoista diagnoza przedmiotu
badati, zrédtowo oparta nie na badaniach empirycznych, ale na dokumen-
tach - teologicznych i innych - obrazujacych sytuacje badanego okresu pod
katem funkcjonowania rodziny. Zagadnienia zostaly ukazane poprzez anali-
z¢ dwéch kontekstéw Zycia polskich malzeristw i rodzin: spoteczno-politycz-
nego (rozdz. I) i eklezjalnego (rozdz. II). W czedci drugiej podjety zostal
»Doktrynalny wymiar troski Kosciota o malzenistwo i rodzine”. Autor po ogél-
nym scharakteryzowaniu nauczania biskupiego (rozdz. I), ukazat: teologie
matzenstwa — miloé¢, istote malzenistwa chrzecijafiskiego, jego cele i przy-
miot (rozdz. IT) oraz teologie rodziny - jako Koéciola domowego, odwzorowa-
nia Rodziny Nazaretariskiej, miejsca uSwigcenia i wychowania, jak tez
odniesieti do narodu i panistwa (rozdz. 1II). Czgs¢ trzecia nosi tytut: ,Duszpa-
sterski wymiar troski Koéciola o matzenstwo i rodzine”. Tutaj — réwniez
w trzech rozdziatach - Autor kolejno omawia nastepujace formy troski pol-
skiego Koéciola o wspélnote matzefisko-rodzinng: duszpasterstwo rodzin, dusz-
pasterstwo dzieci i mlodziezy, oraz inne - stanowe, charytatywne,
trzezwosciowe, pielgrzymkowe, wlaczajac w to takze synody diecezjalne.
Cato$¢ analiz zwieficzona jest Zakofczeniem, z podaniem wykazu bibliogra-
fii, aneks6w oraz streszczen w jezyku wloskim i angielskim.

Omawiana rozprawa merytorycznie i Zrédiowo dotyczy Wielkiej Nowen-
ny, ktéra byla okresem dziewiecioletniej wytezonej pracy duszpasterskiej
polskiego Kosciota. Byta ona przygotowaniem do uroczystych obchodéw mi-
lenijnych w roku 1966. Wielka Nowenna stanowila pierwszy integralny —
0 zasiggu ogélnopolskim - program duszpasterski, obejmujacy wszystkie dzie-
dziny duszpasterstwa. Jego celem bylo ozywienie zycia religijno-moralnego
Polakéw w skali catego kraju. Ks. A. Skreczko wykazal, ze wéréd wielu in-
nych zagadniei omawiana Nowenna byta okresem szczegélnej mobilizacji
sit i intensywnej dziatalnosci polskiego Kosciota katolickiego na rzecz mat-
zefistwa i rodziny. Wtedy to bowiem polscy biskupi, a wraz z nimi inni dusz-
pasterze, matzefistwo i rodzine uczynili priorytetem calego duszpasterstwa,
sadzac, ze walke o ocalenie wiary polskiego narodu nalezy rozpoczaé i sku-
pi¢ na pomocy rodzinie.

Omawiang rozprawe ks. A. Skreczko w moim przekonaniu charakteryzu-
ja dwa — oprécz wielu innych - szczeg6lne walory. Od strony spoleczno-
historycznej stanowi ona monograficzng analize sytuacji polskiej rodziny
i Kosciota po drugiej wojnie swiatowej, co zastuguje na szczegélne podkre-
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$lenie. Czasowo - zgodnie z zalozeniem — Autor koncentruje sie na okresie
Wielkiej Nowenny, czyli na przetomie lat pigcdziesigtych i sze§¢dziesiatych
XX wieku. Siega jednak do czas6éw poprzednich, jak tez prognostycznie wska-
zuje na skutki owej Nowenny. Po§wiecony temu rozdziat pierwszy zawiera
dobra analize stosunkéw panstwo-Kosciél katolicki w polskiej rzeczywistosci
polityczno-spotecznej w latach 1945-1966. Opisujac model matzefistwa i ro-
dziny propagowany przez polskie pafistwo tego czasu ks. A. Skreczko pod-
kreéla: “Pafistwo promowalo laicki model matzefistwa i rodziny. W wyniku
$cierania si¢ tego stanowiska z koscielnym upowszechnily sie w §wiadomo-
$ci szerokich rzesz spoleczenistwa przeciwstawne modele zycia malzenskie-
go irodzinnego” (s. 37). Szczegblnym wyrazem tego »panstwowego modelu”
byly rozwody, zagrozenia demograficzne przez sztuczne poronienia i anty-
koncepcje, zawodowa aktywizacja kobiet, co w sumie negatywnie wplywato
na podstawowe funkcje rodziny. Nalezy pamietac, ze ten ,,model” Zycia wspol-
noty matzefisko-rodzinnej zostat utrwalony i dzisiaj — w zmienionych uwa-
runkowaniach i postaciach - trwa. Tym zagrozeniom miata sie przeciwstawié
koécielna koncepcja matzenstwa i rodziny, wypracowana w polskim Kosciele
w okresie Wielkiej Nowenny, realizowana w réznych formach dzialalnosci
duszpasterskiej. W swej warstwie systematycznej jawi si¢ ona jako poglebio-
na merytorycznie teologia malzefistwa i rodziny. Lektura ksigzki ks. A. Skreczko
ukazuje, Ze jest to teologia matzeristwa i rodziny gleboka merytorycznie, do-
brze osadzona w kontekscie eklezjalnym, co gwarantuje jej doktrynalna wiary-
godnoé¢. W prezentowanej tu teologii wspélnoty matzen- sko-rodzinnej
uwzglednione zostaly realia zycia wspélczesnego cztowieka, z podkresleniem
personalizmu ujecia calosci. Majac na wzgledzie czas, kiedy polscy biskupi
wypracowali ten teologiczno-pastoralny model wspélnoty matzefisko-rodzin-
nej — przed Vaticanum II — nalezy podkresli¢ trafne ujecie zagadnienia, co
znalazlo swe odbicie w dokumentach II Soboru Watykanskiego. Bez obawy bte-
du mozna tu méwi¢ o specyficznie polskiej teologii malzenstwa i rodziny
oraz pastoralnej koncepcji wcielania jej w zycie. Ks. A. Skreczko skrupulat-
nie to przeanalizowal, ukazujac w sposéb kompetentny od strony merytorycz-
nej oraz logicznie zwiezly i jasny w odbiorze dla czytelnika, takze nie majacego
teologicznego przygotowania. W tym widaé drugi szczegblny walor omawia-
nej rozprawy.

Kbmpetencje, Autora oraz doktrynalng wiarygodnosé analiz i wnioskéw
omawianej ksigzki ukazuje jej baza zré6dtowa. Imponuje juz w swej zewnetrz-
nej postaci: bibliografia zamieszczona na koficu rozprawy, lacznie z literatura
podstawowgq i pomocniczg, spisana jest na 45 stronicach tekstu. Ks. A. Skre'cz-
ko, badajac nauczanie polskich biskupéw dotyczace malzefistwa i rodzu%y
w okresie dziewiecioletniej Wielkiej Nowenny, dotarl nie tylko do nauczania
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oficjalnego w postaci listéw pasterskich, odezw czy deklaracji, ale tez do
znaczacych w tym temacie kazan i okazjonalnych przeméwies, jak tez do
odnos$nych artykut6éw ich autorstwa. Gromadzac ten materiat zrédlowy Autor
przeprowadzit kwerende w urzedowych pismach kurii diecezjalnych, wyda-
wanych w badanym przez niego okresie. W trosce o badawcza wiarygodnoséé
ks. A. Skreczko wymienione teksty zrédlowe uzupetnit materiatami archiwal-
nymi, co jeszcze bardziej wzmacnia doktrynalno-eklezjalne znaczenie jego
rozprawy. Na podkreélenie zastuguje szczegélne wykorzystanie publicznych
enuncjacji Ks. Prymasa St. Wyszyfiskiego na temat malzenistwa i rodziny,
zachowanych w formie autoryzowanych maszynopiséw w Instytucie Pryma-
sowskim w Warszawie. Ksigdz Prymas byt inspiratorem, gléwnym autorem
i wykonawcg Wielkiej Nowenny. Mozna wiec méwié o prymasowskiej
koncepcji — wizji matzenstwa i rodziny, ktéra w kontekscie uwarunkowan
polskich jawi sie jako wyjatkowo dojrzata i interesujaca.

Rozprawa ks. A. Skreczko jest pracg z zakresu teologii pastoralnej i taki
charakter zostal zachowany w catoéci jej analiz i wnioskéw. Podjety z tego
punktu widzenia problem matzefistwa i rodziny zostat zaprezentowany
w spos6b kompetentny, dobrze ,,0sadzony” zrédtowo i merytorycznie pogle-
biony. W konsekwencji mamy warto$ciowg monografie ukazujgcag jeden
z najwazniejszych okreséw zycia polskiego Koéciota drugiej potowy dwudzie-
stego wieku, duszpastersko zaangazowanego w ratowanie i rozwd6j wspdlnoty
malzensko-rodzinnej. ,Okres Wielkiej Nowenny — konstatuje Autor TOZprawy
— byt czasem tworzenia duszpasterstwa matzenstw i rodzin w Polsce. Biskupi
polscy w okresie trwania Wielkiej Nowenny traktowali duszpasterstwo rodzin
jako ‘palaca potrzebe naszych czaséw’ wobec zmiany form zycia rodzinnego,
trudnosci bytowo-wychowawczych i postepujacego zaniku pierwiastkéw nad-
przyrodzonych w zyciu rodzinnym.[...] Biskupi starali sie przywracac rodzinie
jej eklezjalna i duszpasterskg range” (s. 518). Wymienione tu uwarunkowania
i zagrozenia rodziny trwaja — a nawet powiekszaja sie — do dzisiaj. Stad tez
6wczesna teologiczno-eklezjalna wizja rodziny oraz wypracowane wtedy
metody duszpasterstwa rodzin zachowuja swa aktualnosé do dzisiaj. W tym
tez zawiera sig¢ szczeg6lna warto$é i aktualnoéé rozprawy ks. A. Skreczko.
Moga i powinni siega¢ do niej zaré6wno zajmujacy sie duszpasterstwem mal-
zefistw irodzin, jak tez przygotowujgcy sie do zycia matzenskiego i rodzinne-
go oraz matzonkowie i rodzice. Tym osobom oraz wszystkim zainteresowanym
tego rodzaju problematyka, owg ksiazke z calym przekonaniem polecam.

ks Jozef Zabielski
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Lietuvos istorijos saltiniai, t. VI, Vyskupo Ignoto Jokibo
Masalskio kauno dekanato vizitacija 1782 m., oprac. Vytautas
Jogéla, Kataliky Akademija, Vilnius 2001, ss. 943 +XVI.

(Zrédta do dziejow Litwy, t. VI, Wizytacja dekanatu kowieriskiego z 1782 r.
przeprowadzona przez biskupa Ignacego Jakuba Massalskiego, oprac.
Vytautas Jogéla, Kataliky Akademija, Vilnius 2001, ss. 943+ XVI).

Nie ma potrzeby dowodzié, jak cenny w badaniach nad dziejami Wiel-
kiego Ksigstwa Litewskiego jest zas6b materiatu Zr6dlowego zgromadzony
w Centralnym Pafistwowym Archiwum Historycznym Litwy w Wilnie. Dla
poznania dziejéw Kosciola katolickiego na tych terenach szczegélnie warto-
$ciowe sa zespoly archiwalne zawierajgce akta kancelarii biskupéw wilen-
skich skatalogowane w fondzie 694 (F694) i akta konsystorza generalnego
wileniskiego okreslone fondem 604 (F604). Dobrze sie zatem stalo, ze komitet
redakcyjny serii Fontes Historiae Lituaniae pracujacy pod kierunkiem bisku-
pa Jonasa Boruty (S]) po ten material Zrédtowy siega, udostepniajac go szer-
szemu kregowi zainteresowanych poprzez jego fachowe opracowanie i publi-
kacje. Sledzac kolejne tomy tej serii z niemalq satysfakcja powitano na ksiegar-
skim rynku tom sz6sty Fontes, zawierajacy materiat stanowigcy baze zrédlowa
w badaniach nad rekonstrukcja dziejéw podstawowych jednostek admini-
stracji kocielnej — parafii. Material zrédtowy tu zamieszczony, niezwykle
starannie opracowany przez Vytautasa Jogaile, stanowig akta wizytacji kano-
nicznej dekanatu kowiefiskiego przeprowadzonej z polecenia biskupa wilef-
skiego Ignacego Jakuba Massalskiego w roku 1782 przez kanonika inflanckiego
i dziekana kowienskiego ks. Franciszka Frackiewicza okreslone sygnatura F694-
-1-3491. W drugiej czesci recenzowanej edycji zawarte sg topograficzne opisy
parafii tegoz dekanatu z 1784 r., ktéry to material w koficu XVIII w. postuzy¢
miat do realizacji ogélnokrajowego dzieta kartograficznego — opracowania ziem
Korony i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Skatalogowane one zostaly w tymze
samym archiwum pod starg sygnaturg SA 19247.
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Obowigzek kanonicznych wizytacji parafii natozony na biskupéw diece-
zjalnych przez sobér trydencki by} jednym z gtéwnych ich zadan jako rzad-
céw diecezji. Ordynariusz winien je odbywaé osobiscie lub, w przypadku
uzasadnione;j przeszkody, przez wyznaczonych do tego celu, wyposazonych
w odpowiednie uprawnienia, wizytatoréw.

Wizytacja kanoniczna z roku 1782 byla w dziejach diecezji wilefiskiej
wydarzeniem dos¢ wyjatkowym. Na jej specyficzny charakter ztozyto sie kil-
ka okolicznosci, ktére przy dotychczas odprawianych wizytacjach nie miaty
miejsca. Biskup Massalski od chwili objecia katedry wilefiskiej w 1762 r. miat
$wiadomo$¢ faktu, ze skutecznoéé pasterskich wizytacji jest w zasadniczej
mierze uwarunkowana nalezytym, wczeéniejszym przygotowaniem nie tylko
wizytowanej placéwki, ale tez samego wizytatora. By zatem wizytacja gene-
ralna speinita swe funkcje i przyniosta oczekiwane rezultaty, biskup lub du-
chowny przez niego delegowany, przed jej podjeciem powinien zdoby¢
o wizytowanej placéwce, zwlaszcza gdy byla tam prowadzona cura anima-
rum, pewne, przynajmniej podstawowe, informacje. Biskup Massalski gro-
madzit je, postugujac si¢ metoda ankiet, do$¢ popularng i stosowang w drugiej
potowie XVIII stulecia przez niektérych rzadcéw diecezji. Ich wyniki stano-
wily nieoceniong pomoc przy podejmowanych wizytacjach generalnych die-
cezji, jako ze zebrany w ten spos6b material dawat dosé dobre rozeznanie
aktualnego stanu kazdej parafii.

Wizytacje z roku 1782 poprzedzilo rozpisanie takiej wlasnie ankiety. Jej
formularz opracowany na poczatku 1775 r. i ogloszony 15 V tego roku zawie-
ral 88 szczegétowych pytan ujetych w siedem blokéw tematycznych. Odpo-
wiedZ na nie dawata biskupowi przejrzysty, cato$ciowy obraz wszystkich
beneficjéw parafialnych w diecezji. Wizytatorzy zatem, rozpoczynajac swe
dzieto, wyposazeni byli w do$¢ skuteczny instrument, oraz posiadali wiedze
umozliwiajaca latwe i sprawne wejrzenie w caloksztalt funkcjonowania kaz-
dej parafii. Rok 1781 byt w ogéle przetlomowy w organizacji wizytacji kano-
nicznych. Mocg rozporzadzenia z 31 X tego roku biskup Massalski, zrazony
nieskutecznoscia odbywanych dotad kongregacji dekanalnych, zawiesit ich
zwolywanie, zapowiadajac jednoczesnie, iz ich zadania przejma odtad wizy-
tacje dekanalne. Z tej okazji kancelarig biskupia upuscil 26 II 1982 r. specjal-
ny, skierowany do dziekané6w, list okélny, zawierajacy instrukcje, wedtug ktérej
owe wizytacje nalezalo odprawiaé. Nie znana jest tres¢ tego pisma, jednakze
pierwsza wizytacja odbyta wedlug jej wskazan, wtasnie w roku 1782, wyraz-
nie wskazuje, iz wizytacjom dziekaniskim wyznaczono odtad w zarzadzie
diecezji zadania istotowo rézne od tych, jakie dotad spelnialy. Wszystko wska-
zuje na to, iz nadano im range wizytacji generalnych, za§ dziekanom przy-
znano kompetencje, a moze i urzad wizytatoréw generalnych na teren ich
dekanatéw.
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Wedtug dotgczonej do listu z 1782 r. instrukcji dziekan winien przepro-
wadzi¢ wizytacje osobiscie. Zaznaczono tu wyraznie, ze niedopuszczalne sg
sytuacje, w ktérych dziekan, pragnac ujaé sobie pracy, przybieratby do pomo-
cy niektérych sposréd podleglych wizytacji beneficjatéw. Zaznaczono tez
wyraznie, by wizytator nie wazyl sie zleca¢ wizytacji ktéremukolwiek z du-
chownych swego dekanatu. Biskup przypomnial tez, ze to proboszcz wizyto-
wanej parafii, a nie komendarz, winien podejmowa¢ dziekana, on tez, a nie
jego zastepca, mial podczas wizytacji by¢ do dyspozycji wizytatora i na jego
pytania odpowiadac osobiscie. Poniewaz zaplanowane na tak duza skale przed-
siewziecie wymagalo przygotowania zaréwno beneficjum, jak tez poszcze-
gélnych, objetych nig duchownych, Massalski zalecil dziekanom, by nie
zwlekajac, wkrétce po otrzymaniu niniejszego pisma rozestali do poszczeg6l-
nych parafii litterae innotescentiales z dokladnym okreéleniem terminu wizy-
tacji.

Dziekanowi podczas wizytacji towarzyszy! pisarz, ktérego zadaniem bylo
sporzadzanie pod dyktando wizytatora akt wizytacji. Byl nim zwykle jeden
z bardziej biegltych w kaligrafii duchownych wizytowanego dekanatu. Biskup
Massalski dopuszczal tu wyjatki i zezwalal dziekanowi na zatrudnienie
w roli pisarza osoby $wieckiej, z zastrzezeniem jednak, ,aby ta okolicznosé
nie sprawila sprawiedliwego w duchownych nieukontentowania”. Wynagro-
dzenie pisarza zgodnie z obowigzujaca taryfa bylo obowigzkiem proboszcza.

Dziekani w latach osiemdziesigtych i dziewie¢dziesigtych XVIII stulecia
wizytacje przeprowadzali i ich akta sporzadzali wedtug §cisle okreslonego
porzadku ustalonego przez kancelarie biskupia i zawartego w formularzu
wizytacyjnym, zwanym modeluszem. Formularz wizytacji nie byt czyms§ sta-
lym, jego uktad i tre$¢, w zaleznosci od potrzeb ujawnionych podczas kolej-
nych wizytacji, ulegal zmianie. Audytor kancelarii biskupa Massalskiego ks.
Antoni Kruszewski skrupulatnie dbal, by informacje, jakie za posrednictwem
dziekané6w w wyniku wizytacji docieraty do rzadcy diecezji, odzwierciedlaty
aktualny stan beneficjéw. Modelusze zatem byly dzietem szefa kancelarii bi-
skupiej. On to, opierajac sie na doktadnie analizowanym materiale, jaki do-
starczaly poprzednie wizytacje, co pewien czas opracowywal nowy wariant
formularza wizytacyjnego. Zaden z wizytatoréw nie miat prawa rozpoczaé
wizytacji, zanim nowo opracowany modelusz nie dotart do jego rak.

Formularz wizytacji wydany w kancelarii zadwornej w 1782 r. zawieral
27 punktéw. Mialy one charakter pytan, a rzetelna odpowiedZ na wszystkie
zawarte tam kwestie dawala calo§ciowy obraz parafii, uwzgledniajacy wszyst-
kie aspekty jej funkcjonowania.

Akta wizytacji sporzadzone zgodnie z nakazem Biskupa w dwéch eg-
zemplarzach, pisane starannym zvtelnym pismem, kazd; = beneficjatow
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miat obowiazek na wiasny koszt oprawié, zostawiwszy na koficu do dyspozy-
cji wizytatora kilka kart czystych. Tutaj, po odprawieniu wizytacji i introligo-
waniu akt, dziekan umieszczal swoje uwagi. Mial zatem obowiazek nie tylko
podkresli¢ zastugi i cnoty plebana, ale przede wszystkim winien sumiennie
opisa¢ wszystkie zauwazone w parafii nieprawidlowoséci, braki i zaniedba-
nia. Po dokonaniu tych czynnosci jeden z egzemplarzy akt wizytacji dziekan
przesytal do kancelarii zadwornej, gdzie uprawnieni do tego urzednicy (wy-
daje sig, ze czynit to zwykle sam audytor) calg dokumentacje wnikliwie prze-
gladali. Jezeli zachodzita taka potrzeba nanosili poprawki i umieszczali uwagi,
po czym przedstawiali biskupowi do wgladu celem uzyskania aprobaty. Tak
sporzadzony dekret reformacyjny przesylano wizytatorowi-dziekanowi, skad
trafiat on do zainteresowanego proboszcza. Uwagi powizytacyjne zatem byly
wsp6lnym dzietlem bezposredniego wizytatora parafii, czyli miejscowego dzie-
kana, kancelarii zadwornej i czasami samego Biskupa. W ten sposéb w ciagu
jednego 1782 1. wizytacja objeto wszystkie parafie diecezji, z wyjatkiem tej
czesci, ktéra wskutek pierwszego rozbioru kraju zostata oderwana od Rzeczy-
pospolite;j. '

Akta wizytacji tego okresu zgodnie z zarzadzeniem Biskupa z 1782 r.
pisano po polsku. Massalski motywujac swoja decyzje w tej sprawie, we wspo-
mnianej instrukcji pisal: ,Lubo zwyczaj dany przepisuje, by akta wizyty
w tacifiskim jezyku byly opisane, e jednak dokonanie tak wielkiego dzieta
moze by¢ dla niektérych w tej mierze nader trudnym, przeto [...] uzyj W, Pan
narodowego jezyka”.

W 1782 r. wizytacje przeprowadzono we wszystkich parafiach dekanatu
kowienskiego. Liczyl on wéwczas 19 parafii, z ktérych dwie (Wysoki Dwoér
i Poporcie) obstugiwali dominikanie, pozostate administrowali duchowni die-
cezjalni, sposréd ktdrych 16 posiadato wazne nominacje. Nie obsadzona byta
jedynie parafia w Wendziagole. Na terenie dekanatu, nie liczac zakonnikéw,
pracowato w 19 parafiach i jednej filii (Birsztany w parafii Preny) 40 duchow-
nych. Obstugiwali oni ponadto 27 kaplic publicznych i prywatnych. Srednia
wieku beneficjatéw byta dos¢ niska. Najmtodszy wiekiem proboszcz, rzadca
parafii Stokliszki, miat zaledwie 32 lata, najstarszy, z Rumszyszek — 68. Sied-
miu proboszczéw byto w wieku 30-40 lat. Najwieksze pod wzgledem liczby
wiernych byly parafie w Prenach (9287 wiernych) i w Kownie (4395), naj-
mniejsza byta parafia w Gieguzynie (785). Dekanat kowienski byt dosé jedno-
lity pod wzgledem wyznaniowym i narodowosciowym. Zdecydowanie
dominujgca grupa wyznaniowg byli katolicy - lacinnicy (39278 wiernych spo-
sobnych do przyjmowania sakramentéw §wietych). Zdecydowanie mniej byto
protestantéw (757, z czego w Kownie ok. 500) i prawostawnych (286). Akta
wizytacji nie zawierajg danych dotyczacych katolikéw obrzadku wschodnie-
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go. Pod wzgledem narodowo$ciowym przewage stanowili Litwini, stad kaza-
nia i katechezy gloszono zaréwno po polsku, jak i po litewsku. Terytorium
dekanatu kowieniskiego zamieszkiwalo wedlug wizytacji z 1782 r. 10264
Zydéw, najwiecej w Kownie (3356) i Prenach (3254). Mniej liczng grupe naro-
dowosciowa stanowili Tatarzy (188) i Cyganie (25).

Akta wszystkich wizytacji oprawiono w jedna ksiege o formacie 22,3 x 36
cm w kolejnosci ich naptywania. Wszystkie je sporzadzono w 1782 r. z wyjat-
kiem akt wizytacji parafii Gieguzyn, ktérej akta pochodza z 1784 r. Domyslac
sie mozna, ze z powodu braku akt z 1782 r. do kompletu dolaczono tu akta
wizytacji tej parafii z okresu p6Zniejszego. Calos¢ akt jest sporzadzona ta
sama reka, jedynie gdzieniegdzie pojawiaja sie krétkie uzupetnienia, poprawki
i formula zatwierdzenia tresci sporzadzone przez dziekana kowiefiskiego.
Szesé kompletéw akt zaopatrzonych jest w podpis dziekana, pozostate go nie
posiadaja.

Druga cze$¢ recenzowanej edycji obejmuje krytycznie opracowane
i wydane drukiem wspomniane topograficzne opisy parafii dekanatu kowiefi-
skiego z roku 1784. Poza faktem, iz material ten dotyczy terytorium tego same-
go dekanatu, i ta okoliczno$¢ oraz ze w zasadzie inicjatorem bezposrednim
obu przedsiewzieé byt biskup wilenski, za§ wykonawcami dziekan kowiefiski
i wspélpracujgcy z nim proboszczowie, obu inicjatyw nic poza tym nie lgczy.
Bo tez cel, jaki przy$wiecal inicjatorom tego dziela, byl zupelnie rézny.
W przypadku wizytacji chodzito o poznanie i kontrole stanu parafii, celem
bardziej efektywnego nimi zarzadzania. Opis topograficzny tej samej parafii
sporzadzany byt dla celéw czysto §wieckich, a wyniki w postaci doktadnych
opiséw terenéw parafii postuzy¢ miaty nigdy niezrealizowanemu dzietu spo-
rzagdzenia dokladnej mapy ziem koronnych i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.
Niemniej zamieszczenie tu tego materiatu cieszy, gdyz wydobywa na §wiatlto
dzienne archiwalia niezwykle cenne, bo rejestrujace topograficzny i geogra-
ficzny stan czesci diecezji, ktéry dawno ulegt zmianie. Zmienit si¢ bezpow-
rotnie uktad miejscowosci, zmienily sie granice jednostek administracji
koécielnej i pafistwowej, zmianie ulegly tez kierunki i znaczenie ciagéw ko-
munikacyjnych, ewoluowaly elementy uksztaltowania powierzchni i caty sze-
reg szczegdléw topograficznych tu uwiecznionych. Jest to materiat dla
historykéw — kartograféw wrecz bezcenny, niezwykle pomocny przy opraco-
waniu atlasu historycznego chrzeécijaristwa w Polsce, nad ktérym prace trwaja
juz od kilkudziesieciu lat. Zadziwiajace jest tempo, jakie Massalski narzucit
swym wsp6ipracownikom w terenie ~ dziekanom. Rozporzadzenie w spra-
wie topograficznego opisu parafii wszystkich dekanatéw, badz ich czesci po-
zostalych w granicach Rzeczypospolitej po pierwszym rozbiorze kraju, wydat
biskup 27 IV 1784 r. i tym samym pismem zobowiazal dziekanéw do dostar-
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czenia Zadanych danych w terminie do 15 VIII tego roku, tak, by 1 IX znalazly
si¢ w kancelarii biskupiej w Wilnie. Jakkolwiek jedynie nieliczni dziekani
wywiazali sig¢ z tego zadania w naznaczonym terminie, pozostali za$, uraga-
jac po cichu na takie pomysty swego pasterza, nadsytali zebrany materiat
z wiekszym, badz mniejszym opéznieniem, calosé w zasadzie miat biskup
wileniski do dyspozycji jeszcze przed sezonem wakacyjnym roku 1785.

Zebrany materiat dotyczacego dekanatu kowienskiego obejmuje 22 para-
fie. Poszczegélne opisy topograficzne napisane w jezyku polskim jednako-
wym, czytelnym charakterem pisma, oprawiono w jedna ksiege o wymiarach
22,5 x 34,4 cm w takiej kolejnosci, w jakiej naptywaly do kancelarii biskupa
wilefiskiego. W tym miejscu musi zrodzié¢ sie pytanie o réznice pomiedzy
obydwoma znajdujgcymi sig w recenzowanym dziele zestawieniami w kwe-
stii liczby parafii tego samego dekanatu. Wykaz z 1784 r. zawiera ich bowiem
o trzy wiecej, niz ten sprzed dwéch lat, gdzie nie znajdujemy takich parafii,
jak Labunéw (Labitinava), Kozakiszki (Kazokiskés) i Mariampol (Marijampolé).
Co do dwéch pierwszych sytuacja wydaje jest dosé klarowna: Eabunéw jako
parafia zaistniala dopiero w 1783 1., za§ Kozakiszki to filia parafii Poporcie, tu
potraktowana jako osobna jednostka administracji koscielnej. Czy Mariampol
potozony w sgsiednim dekanacie olwickim na krétko znalazt sie w granicach
dekanatu kowienskiego, czy tez dokumentacja dotyczaca tej parafii wlaczona
zostata do ksiegi omytkowo ~ trudno powiedzieé.

Materiaty archiwalne wydane drukiem w tomie sz6stym Fontes Historiae
Lituaniae, przygotowano do druku postugujac sie Instrukcjq wydawniczq dla
nowozytnych zrédet dziejowych oraz uwzgledniajac praktyke wydawnicza
stosowang obecnie w Polsce i na Litwie.

By utatwi¢ korzystanie z tekstu, wprowadzono dofi nowe akapity, niekt6-
re dane statystyczne ujgto w kolumny i tabele, czego nie zawiera tekst orygi-
natu. Stowa, ktére w oryginale sa wyszczegélnione wielkimi literami lub
podkreslone wydrukowano tu czcionkg rozstrzelong. Nawiasy pétokragle po-
zostawiono zgodnie z tekstem oryginatu, wprowadzono natomiast nawiasy
kwadratowe, zawierajace, pochodzace od wydawcy, uzupetnienia tekstu lub
jego wyjasnienia. W stosunku do tekstu oryginalnego uwspétczeéniono
pisownie i podano ja wedlug obecnie obowiazujacych zasad, zachowujac
jednak specyficzng oryginalnoéé jezyka staropolskiego. Interpunkcje oraz sto-
sowanie wielkich i matych liter zmieniono, dostosowujac ja do obecnie obo-
wigzujacych zasad. W partiach tekstu tego wymagajacych poprawiono
skladnie, zwracajac uwage, by nie zmienié sensu zdania. Aparat krytyczny
wydania zastosowano wedtug wskazan Instrukcji.

Publikacje Zrédet poprzedza przedmowa i wstep autorstwa V. Jogaily oraz
opis rekopiséw i oméwienie zasad przygotowania do druku sporzadzone przez
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R. Firkovi¢iusa. Cennym uzupetnieniem jest stowniczek rzadziej uzywanych
pojec z zakresu liturgii oraz indeks imion wtasnych i indeks nazw miejsco-
wosci.

Na uwagg zastuguje fachowosé¢ i kompetencja wydawcy publikacji, co
zwazywszy na jego wysokie kwalifikacje i niemale do§wiadczenie w opraco-
wywaniu Zrédet historycznych, wydaje sie by¢ oczywiste. Uderza zelazna
konsekwencja w stosowaniu raz przyjetych zasad krytycznego opracowania
tekstow. Ze wzgledéw praktycznych niezwykle cennym zabiegiem jest umiesz-
czenie paralelnie na stronicach rozktadowych tekstu w jezyku oryginalnym
(polskim) na karcie lewej i jego thumaczenia na jezyk litewski na karcie pra-
wej. Przyjecie tej zasady poszerza wydatnie krag potencjalnych oséb korzy-
stajgcych z udostepnionego tu materialu archiwalnego i pozwala na
poréwnanie oryginalu z jego ttumaczeniem.

Pozostaje jedynie wyrazi¢ zyczenie i nadzieje, by tak cenna i potrzebna
nauce publikacja doczekata sie kontynuacji w postaci opracowania i wydania
drukiem wizytacji generalnych dziekariskich parafii pozostatych dekanatéw
diecezji wileniskiej z roku 1782, a takze p6zniejszych, mianowicie z lat 1783—
—1791. Domaga si¢ tego dobro nauki, potrzebuje historiografia.

ks Tadeusz Kasabula
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Gerald O"Collins, Edward Farrugia, Leksykon pojeé koscielnych
i teologicznych, przelozyli ks. Jan Oz6g SJ, Barbara Zak,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002

W ciagu ostatnich trzydziestu lat program badan teologicznych zostat
bardzo wzbogacony. Nowe wyzwania jawigce sie przed teologami zmuszajg
do stosowania jednoznacznych pojec. Zmiany, rozwéj i nowa réznorodno$é
tematyczna stworzyly problemy jezykowe — dla tych zwlaszcza, kt6rzy
rozpoczynaja studiowanie teologii. Studenci mogg nie rozumieé znaczenia
waznych, a nawet podstawowych terminéw teologicznych.

Z pomoca w tej sytuacji przyjéé moze zwigzly stownik poje¢ teologicz-
nych, ktéry nie proponuje jakiegos$ systemu, lecz po prostu wyjasnia wyrazy
i zwroty kluczowe, uzywane w teologii wspoéiczesnej. Ukazata sie taka wia-
$nie ksigzka w roku 2002, wydana przez Wydawnictwo Apostolstwa Modli-
twy a zatytulowana: Leksykon pojec koscielnych i teologicznych. Jest ona drugim,
zmienionym i poszerzonym wydaniem Zwieztego Stownika Teologicznego, kt6-
ry takze w Wydawnictwie WAM ukazal sie w roku 1993. Ukazujgca sie obecnie
ksigzka wychodzi w bardzo dogodne;j do korzystania formie zar6wno w kwestii
do formatu, jak i sposobu wydania w plastikowej oprawie.

- Leksykon moze okaza¢ sie bardzo pozyteczny ze wzgledu na swoja po-
recznosc jak tez duza ilos¢ haset (1134) z r6znych dziedzin wiedzy teologicz-
nej, nauki o Kosciele i historii Kosciota. Hasta opracowane zostaly starannie
przez autor6w: Geralda O Collinsa i Edwarda Farrugia i przettumaczone na
jezyk polski przez ks. Jana Ozoga SJ i Barbare Zak. W sposéb zwiezly podajg
najwazniejsze wiadomosci bez odnosnikéw do bibliografii, ale z licznymi
odsylaczami do tematéw pokrewnych. Wiaczone zostaty do leksykonu nie-
ktére terminy biblijne, katechetyczne, etyczne, historyczne, liturgiczne i filo-
zoficzne, z ktérymi studenci teologii wczesniej czy pézniej sie spotkaja.
Chociaz leksykon adresowany jest przez autor6w przede wszystkim do ludzi
Zachodu (szczeg6lnie do katolik6w rzymskich), wzrastajgce kontakty z chrze-
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écijanstwem wschodnim zachecily ich do dodania niektérych terminéw teo-
logii Wschodu.

Otrzymujemy zatem podreczng pomoc, z ktéra tatwo jest nawet podrézo-
wac i mieé ja w r6znych okolicznosciach, w kiérych zachodzi potrzeba wyja-
$nienia pewnych spraw bez ich glebszego studiowania. Do tego stuzg potezne
stowniki i encyklopedie, znajdujace si¢ jednak raczej na pétkach bibliotecz-
nych i wymagajace pewnego wysitku dla przebrniecia przez gesty las wiado-
moéci. Majg one swoje niezastgpione znaczenie przy studiowaniu zagadnien
naukowych, ale obok nich potrzeba takiego zwiezlego leksykonu, ktéry przy-
pomni nieodzowne wiadomo$ci, pozwoli uscisli¢ tre$¢ opracowywanych pu-
blikacji, doraznie pomoze studiujgcym, bedzie uzyteczny dla ttumaczy,
zwlaszcza dzigki indeksom.

Wielokrotnie spotykamy sie w réznego rodzaju wypowiedziach publicz-
nych i publikacjach, zwlaszcza prasowych, z razacymi bledami w odniesie-
niu do wielu podstawowych spraw religijnych i koscielnych. Wszystkim tym,
ktérzy chcieliby uczciwie informowaé, a moze brak im dostatecznych wiado-
moéci, ten leksykon moze stuzy¢ pomoca. Nie przemeczy ich dociekanie praw-
dy w obszernych zrédlach, a ich wypowiedzi stang si¢ poprawne, w petni
informujace, a nie wzbudzajace politowania nad bezradnoscig w dziedzinie
religijnej. Prawda byta bowiem pomijana przy studiach, a takze wypaczana
w swym znaczeniu i teraz to tak czesto odbija si¢ brakiem wiedzy lub bra-
kiem orientacji w zagadnieniach. Temu mozna jednak zaradzi¢, trzeba tylko
wiedzie¢, gdzie siegna¢. Ot6z recenzowany leksykon jest takim doskonatym
zrédtem informacji. Kiedy o tym wiemy, wystarczy tylko nauczy¢ sig czesto
do niego siegac.

Nalezatoby jeszcze wskaza¢ jedna dziedzing wykorzystania omawiane-
go leksykonu. Jest nig klucz do angielskojezycznej literatury teologicznej. Oba
indeksy, umieszczone na koficu ksigzki mogg w tej sprawie oddaé duze ustu-
gi. Znajac termin polski, mozemy znalezé jego angielski odpowiednik,
a potem szuka¢ informacji pod poznanym haslem, mozemy takZe postepo-
waé w odwrotnym kierunku. Termin angielski, napotkany przy lekturze odpo-
wiedniej literatury, ktéry jest nam nieznany, mozemy przetlumaczy¢ na jezyk

polski, a potem jeszcze skorzystaé z wlasciwego hasta leksykonu, jezeli to
bedzie w danym przypadku potrzebne.

Warto jeszcze nadmienié, ze omawiany slownik ukazal sie réwniez
w jezyku indonezyjskim, wloskim i ukrainskim. Przygotowywane sg tez ttu-
maczenia na inne jezyki obce. Nabiera wiec on znaczenia powszechnego.
Przez to moze zosta¢ zrealizowane pragnienie autoréw wyrazone we wste-
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pie, aby ,udoskonali¢ jasnosé i §cistosé w teologii chrzescijanskiej na calym
Swiecie”.

Ta zatem, mieszczaca si¢ w wiekszej kieszeni, a w kazdym razie nie
zawadzajaca w aktéwee czy teczce ksiazka, moze staé sie staltym towarzy-
szem wszystkich, ktérzy spotykaja sie, zwlaszcza zawodowo, z problematyka
religijng i koscielng. Warto wigc zwrécié na nig baczng uwage i wykorzystaé
jej liczne walory.

ks Adam Skreczko
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